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اللغة العرببة من أغنى اللغات » وأوسمها اشتقاقاً » وأدقها تير » 
صقلتها القرائح والعقول في المامي بضمة عشر قرنا حتى سعلتها لغة الشمر 
والخطابة » واصطتعبها العلياء ف مفردات الطب والكيساء والرياضيات 


والسبب في اتاع الاغة المربية لجميع الاصطلاحات العلمية أنها لغة 
كثيرة المرونة > لطبفة المخارج » فبها ألفاظ متباينة » ومتفقة > ومترادفة » 
ومشتقة 5٠“‏ وريا وجدت فما أيضاً ألفاظ عمتلفة دالة على معان متقاربة » 
وان كانت أشخاص تلك الماني مختلفة » وربما دلت على أحوال ممتلفة» 
ولکنہا مع اختلافبا هي لشخص واحد . 

الا أن هذه المرونة في دلالة الألفاظ » على فائدتها »لا تخلو في بمض 
الأحبان من الالتباس والإشكال . لأن الأصل في الكلام اختلاف الألفاظ 
باختلاف الممانى » ومن حتى الممنى كا قال الجاحظ أن يكون الامم له 
طقا » وأن لا يكون له فاضا ولا مفضولاً » ولا مقصر» ولا مشار کا٤‏ 
E,‏ 


)١(‏ المتبابلة هي التي ختلف إختلاف المافي » والتفقة هي التي تتفق فيها ألفاظ واحدة 
بعينها ومعاتيها مختلفة » والترادقة هي التي ختلف ألفاظما ومعائيبا واحدة . 
(؟) الان والتبيين ٠‏ الجزء الأرل » ص ۷ه 
۷ 


ولكن العلياء الذين أخذوا في عشرات السنين الأخيرة يدونون علوم 
العصر > ويتقلونها من اللغات الأوربية الى اللغة العربية > لم يتقيدوا بهذا 
الأصل الذي قدمناء » بل مالوا الى استممال الألفاظ المترادفة للدلالة على 
المعنى الواحد » أو الى استمال اللفظ الواحد للدلالة على المعافي المختلفة . 
فمرض لمم من الخلاف في المعاني ما عرض للشعراء» والخطباء ؛ وأصحاب 
السجم من استعال الألفاظ المترادفة والمتواطثة > وان كانت هتباينة 
بالحقيقة . فأد“ى فعلهم هذا الى الالتباس والإشكال » والى الكثير من 
الغلط والخطأ » مم أنه كان يلغي لحم » إذا وجدوا ألفاظا مختلفة 
متقاربة المعاني » أن ينظروا فيها » ويبحثوا عن البب في اختلافها » 
ليضعوا لكل معنى لفظا مطابقا له . إلا أنهم قلدوا في ذلك البلغاء » 
والشعراء » والخطباء > فجاءت اصطلاحاتهم كثيرة الفموض > وعلومهم 
قلملة الوضوح رالضبط . 


والدلمل على أن الأمر على ما ذكرذا» ان الشخص الواحد يستعمل للدلالة 
على المنى الواحد ألفاظا مختلفة» أو يستممل اللفظ الواحد للدلالة على المعاني 
المتايئة . 

واذا كان المؤلف الواحد لا بتقمد هو تفه بالاصطلاحات التي اختارها » 
فا بالك بالمترجمين الآخرين الذين قد يوافقونه على اتباره » أو خالفونه » 
ويخالفون أنفسبم ؟ وما بالك بالقارىء الذي يجبل اللغة الأجنبية » هل 
يفهم ما يقوله هؤلاء » وما يكلتمونه ؟ 


إن مدار الأمر > والفاية التي يحري الا الكاتب والقارىء 2 إا هو 
القهم والإفهام . فإذا كانت معاني الألفاظ تختلف باختلاف المتكلم والسامع 
فكيف تتضح > وكيف تفم ؟ إن التفام بألفاظ متبدلة المعاني أصعب 
من التعامل بنقود متبدلة القم ؛ قلا بد للعلاء إذن من الاتفاق على 
معاني الألفاظ » ولا بد لهم أيضا من تثبيت الاصطلاحات الملسة > سى 


A 


لا تقبدل الحقائق بتبدل الألفاظ التى أفرغت فنها . ان الألفاظ حصون 
المماني » وتثبيت الاصطلاحات الملمبة هو الحجر الأسامي في بناه العلم . 
فاذا أقم هذا البناء على أساس متحرك > م بلغ الغاية التي أنشىء من 
أحلبا . 


قد يقال إن الأساس في الملم هو الكثف عن الحقائق » 
وات الحقيقة اذا كشفت »© فاي لغة بلفت الأفباء » فذلك هو الان 
الطلون. ر رن هذا اقول ينل اة أنانة من الأمطلاسات 
العلمية > وهي أن اليب الذي من أجله احتيج الى وضمها لا يقتصر 
على الإفبام وحده > لأن العام بالشيء يفبمه » مها تكن اللغة التي تستعملما 
في تفييمه إباه » رككة ومضطربة . ولكن تيت الاصطلاحات العلمبة 
لا يفيد العلماء وحدهم > بل يفيد الملمين والنعلمين كا يفيد جمهور 
القراء . فله إذت فائدة تربوية » وفائدة اججاعية معا ء 


أما الفائدة التربوية » فبي أن تثبيت الاصطلاحات يتتلزم تحديد 
معاني الألفاظ وتوضيحبا» قلا تعمل اللفظ إلا فبا وضع له »2 ولا 
دال على المعنى الواحد إلا بلفظ واحد. وفي ذلك تبسير لعمل المعلمين 
والمتملمين معا . لان المماني إذا كانت عددة » سهل على المعلم شرحها 
وعلى المتملم فبمها . وكذلك الألفاظ > إذا كانت مطابقة للمماني » صار 
استعا لها أدق »> ووضوحها أتم . وقد عرفنا بالتجربة أن التلامبذ الذين 
يقرأون التصوص الفلسفية من دون أن تشرح هم ألفاظها يضيمون زماتاً 
طوي في تفبم ما يقرأون دون بلوغ الغاية المرجوة . وكثيرا ما يورثهم 
هذا الأمر كرها للفلسفة » وعجزا عن التقدم فيبا » حتى أن بمضرم 
بعتاد استعمال الألفاظ الفارغة » فيردد ما بقرؤه كال فاه »> أو يلوكه 
كما يلوك الطفل طعامه » وهذه العقول الببقائية » التي تردد الألفاط 
الفارغة» تمجز في مستقبل حياتها الفكرية عن الإنتاج الملمي . وريا كانت 
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تمارين الترجمة » التي تقتمي مراجعة معاني الألفاظ في المعاجم الملمية 
والفلسفية » خير وسيلة لشفاء هذه العقول من الببغائية الفكرية » لأا 
تامها من استعال ألفاظ لم تنضح معانبها » وتعوآدها الدقة في التسير » 
والمطابقة بين الممنى واللفظ > قلا يكون أحدها زائدا على الآخر. 


وأما الفائدة الاحتاعية » فهي أن تحديد معاني الألفاظ يسهل على 
الناس التفام فما بينم » فلا يتكلمون با لا بعلمون > ولا يمارون فيا لم 
يتضح لهم من العاني . إن معظم الاختلافات في الآراء السياسية » 
والاجتاعية » يرجم الى أن الناس لم يحددوا مماتي الألفاظ التي يحادلون 
فا . قالحرية > والمدل » والمساواة لا تدل على معان واحدة عند 
الائتراكبين والممولين » وكذلك الى “ والواجب »2 والخير » والكرامة » 
وغيرها. فاذا أردت أن تحسم الخلاف بين الناس > وتحقق التفاهم بين 
أصحاب المذاهب التشاية » قابدأ أولاً نتحديد هذه العاني تحديدا 
علا راضحا . ان هذا التحديد يقرب الآراء بعضها من بعض »© ويوفر 
على الناس كثيرا من الجبد والوقت . 


وربما كانت الألفاظ التى يستعملها المترجمون المحدثون أكثر الألقاظ 
احتباجا الى هذا التحديد » لهم كا قلناء لا يطلقون على الممنى 
الواحد لفظأ واحداً . مثال ذلك أن بعضهم يترجم كلمة ( دهتائدضهة) 
بكلمة حدس ويمضهم بترجمها بالبداهة > أو الاكتناء > أو الاستبصار » 
وكذلك كلمة. (ععمعنعوم6” ) فان بمضېم يترجمها بالشعور > وبعضهم 
يترجمها بالوعي » فاذا استمر الأمر على هذه الحال أدى الى كثير من 
الفوضى »والاضطراب »© لأن النقلة » إذا لم يوحدوا اصطلاحاتهم > عجزوا ثم 
أنفسهم عن فيم ما ترجموه . ولا يكفي أن تنطور الاصطلاحات العلمية 
تطورأ عفويا حتى تصل الى الوحدة » لآن التطور العفري قد يؤدي الى 
'لاحتفاط ألفاظ كثيرة الدلالة على الممنى الواحد # واذا أدى انتصا 


e 


لفظ على غيره / يكن هذا اللفظ الفائز في المعركة أحسن الآلفاظ 
داغا . فلا بد إذن من توجيه هذا التطور حت يبلغ غايته . والوميلة 
الوحيدة للنوجيه الصحيح تقتفي إنشاء مجمع علمي واحد ينتقي من 
الاصطلاحات التي اهتدى اليبا النقلة المتخصصون اصطلاحا واحداً يثبته 
ويحله حظيرة اللغة » لا أن يضع هو تفه اصطلاح) علميا جديداً دلك 
لأنه ليس من شأن المجامع العامة أن تضم الاصطلاحات» وإنما هي بثابة 
عضو رئيس في جسم العلم ؛ ينقح ما يكشفه العلماء »؛ وعحصه 24 وينظمه » 
د . واذا تخطتت المجامع الملسة هذا الحد الذي يحب عليها الوقوف 
> عرآضت نفسما لكثير من الخطأ والفلط والتقد . 


ان لكل علم لغة فنبة » والعلاء المتخصصون وحدهم يغبمون هذه 
اللغة . فأنت لا تفهم معنى كلمة ( تفاعل ) إل" إذا كنت كياويا » كا 
أنك لا تفهم معنى الساحة المفناطبية إلا" إذا كنت فيزيائياً . و 
كان طبيا كان قادراً على الكلام عن المرض بلغة لا يفيمها المريض . 
وكذلك لا كانت الألقاظ الى يستعملبا الفلامنة لا تختلف عن الألفاظ 
الي يستعملها الأدباء ‏ والصحاقيون » والمحامون » كان الاختلاف فبا 
أدعى الى الاشكال والاضطراب . ان رجال الأدب لا يستفنون عن 
اصطلاحات علم النفس ؛ كا ان رجال السيامة لا يستغنون عن اصطلاحات 
علم الاجتئاع > والاخلاق . ولكن الفلاسفة الذين يستعملون كلمة ذاكرة » 
وعقل > وحقيقة »> وواجب > وحرية » وإرادة »> لا يبلفون غايتهم إلا 
إذا كانت هذه المماني التصورة في أذهائهم محدادة ومعر“فة . وكثيرأ ما 
يكون لبعض هذه الألفاظ في أذهانهم ممات تمالفة لما يتصوره المحامون 
والأطباء والهندسون . فيلبغي ذنا» إذا شئنا أن نختار اللفظ الموافق 
للمعنى العلمي المقصود » أن نعتمد في ذلك على أرباب الاختصاص »2 لآن 
صاحب البيت أدرى: يالذي فيه . وم عرض عليئا الاخصصون ألفاظهم 


١١ 


نقحناها »> وعحصاها » واخترنا أوفقب! وأصلحبا » وثبتناء في معاجم 
اللغة , 


والسبيل الواضحة والطريقة الصحيحة ©2 التي يحب على الملاء أتباعها 
في وضم الاصطلاحات الملسة الموافقة > تعفر عونا في القواعد الآتية : 

الفاعدة الأولى : هي البحث في الكتب العربية القديمة عن اصطلاح 
مستعمل للدلالة على المعنى المراد ترجمته . ويشترط فى هذه القاعدة أن 
يكرن اللفظ الذي استممله القدماء مطابقاً للمعنى الجديد . فإذا وجدناه 
مطابقا له أطلقناه عليه دون تبديل أو تغير » مثال ذلك أن القدماء 
أطلقوا لفظ ( الجوهر ) على المعنى الذي تدل عليه كلمة ( ممهماتطن8 ) » 
وأطلقوا لفظ ( المقولات ) على الممنى الذي تدل عليه كلمة ( «#زإهعغمC‏ ) »> 
فاذا أردنا أن نترجم هذه الألفاظ أطلفنا عليها الأسماء التي مماها بها من 
عرفما من أصحاب اللغة 


والقاعدة الثانية + هي البحث عن لفظ قددم يقرب مضاه من المعنى 
الحديث » فببدل معناء فللا > ويطلق على المنى الجديد. مثال ذلك 
ما ترحمنا به لفظ ( صهانساہ] ) > ققد أطلقنا على هذا المملى ام 
الحدس » بعد أن وسمنا معناء القدم . فالحدس كا يقول الجرجاني في 
تمريفاته « هو سسرعة انتقال الذهن من المادى. الى المطالب > ويقابله 
الفكر » وهو أدنى مراتب الكشف » » والخدسبات علده هي «مالا 
يحتاج المقل في جزم الحكم فيه الى واسطة بتككرر المثأهدة »© ويعبر 
ابن سينا عن ذلك بقوله « ان من المتملمان من نكون أقرب الى 
التصور لأن استعداده ... أقوى » فا كان ذلك الإنان مستمد؟ 
للاستكال فيا بينه وبين نفسه سمي هذا الاستعداد حدساً » وهذا 
الاستعداد قد بشتد في بعض الناس حى لا يمتاج في ان يتصل بالعقل 
الفعال الى کبير شيء والى تخر بج وتعلم » . شم بقول : و الحدس قعل 


۱۲ 


للذهن بستنبط به بذاته الحد الأوسط . والذكاء قوة الحدس > وتارة 
محصل بالتعلم » ومبادىء التعلم الحدس . فان الآنباء تنتبي لا محالة الى 
حدوس استشيطها أرباب تلك الحدوس . ثم أدوها الى المتملمين. فينكن 
أن بكرن شخص من الئاس مؤيد النفس بشدة الصفاء »> وشدة الاتصال 
بالمنادىء المقلية الى أن يشتمل حدسا » أعني قبولآ لإلحام العقل الفعال 
في كل شيء > فترتسم فبه الصور التي في المقل الفعال من كل شيء » إما دفعة » 
وإما قريباً من فمة » ''' . وبقول أبضا فى كتاب الإشارات : « وأما الحدس 
فهو أن بتمثل الحد الأوسط في الذهن دفعة “> إما عقب طلب وشوق 
من غير حركة > وإما من غير اشتاق وحركة » "'. قبذه النصوص 
كلبا تن لنا أن معنى الحدس عند انقدماء هو إصابة الحد الأوسط إدا 
وضم الطلوب »> أو إصابة الحد الأكبر إذا أصيب الأرسط »© وبالجملة 
ممرعة الانتقال من معلوم الى مجبول . وهذا المعنى كا ترى مختلف بعض 
الشيء عن المعنى الذي تدل عليه كلمة حدس (11608ن188) علد 
الفلامفة المحدثين » ولكننا نلاحظ أن للحدس عند كل من هؤلاء الفلاسفة 
معنى خاصا . فهناك حدس عقلى كحدس النداهة » وهناك حدس حسي » 
وحدس نفسي > وحدس فلفي کالذې تكلم عليه «برغسون » . فادا 
كان معنى الحدس بممختلفا باختلاف الفلاسفة » فار اختلاف معناه فى 
الفلسفة الحديئة عن ممناه في الفلسفة العريمة القدعة لا يمنم من إطلاى 
اللفظ نفه على العذ.ين. ولا حاجة الى البحث عن لفظ آخر كلفظ 
البداهة الذي اختاره بعضهم للدلالة على هذا الممنى » لآن البداهة إنما 
تقابل كلمة (عءم5::0 ) » لا كلمة حدس . فيكفي إذن فى هذه الحالة 
الاعتاد على اللفظ القدم » هم تبديل معناه » وتحديده تحديداً جديداً 


. من طمة القاهرة‎ vf — ص ؟؟ ؟‎ ٠ ان عا اللحاة‎ )١( 
. القاهرة‎ ٠ عن الطبعة الخيرية‎ ١0 - ٠٠١ ص‎ ٠» ان مينا : الاشارات‎ )۲( 
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والقاعدء الثالثة هي الدحث عن لفظ جديد لممنى جديد مع مراعاة 
قراع د الاشتقاق العربي » كأن بستممل لفظ الشخصية للدلالة على 
Persoonalité (‏ ( » ولفظ الاستمطان للدلالة على | Introspection‏ ) » 
ولفظ الاهتام للدلالة على (6686)س1)» ولفظ الانتساء للدلالة على 
( "امه" ) » ولفظ التكيف » أو الموالفة » للدلالة على ( هه211)م403 ) ٠‏ 
فده كلما اصطلاحات حديئة لم بستعملها القدماء > ولكننا نتعملها 
مطمئنين » لأنبا مطابقة للأصول التى وضمما أصحاب اللفة وهذا شه 
ها فعله القدماء من استمال كلمة قوة للدلالة على ( e‏ ءوس ) » 
وكلمة فعل للدلالة على ( ٤1ء4‏ ) وكلمة صورة للدلالة على ( ۴٥۲۳٤‏ ) ) 
وكلمة إمكان للدلالة على ( 4انانطنووه٣‏ ) » فقالوا إن الإمكان في الشيء 
هو جواز إظهار ما في قوته الى الفعل » وطبيمته بين الواجب والمتلم » 
فاشتقوا من الإمكان التمككين بمعنى إخراج الشيء من القوة الى الفمل 
بالإرادة » وقد يحيء التمكين عندم بعنى آخر > وهو أن يكون تفع 
من المكان . فتقول مكلت الحجر في موضمه 4 إذا وفته حقه من 
بسط المكان » وتسويته » لبلزمه ولا يضطرب © رليس في استمالنا البوم 
لفظ الحتمية ( ©2:دندتصمة)24 ) »2 والموضوعمة ( 60101)6ز0 ) © والوضعية 
Positive (‏ ) شطط ما دام القدماء من علائنا ححموا! عن اتال 
لفظ الحوية » والانبة » والاهتة وغيرها. ولكن اللغوبين المحافظين منا 
لا بريدون أن يخرجوا من أقفاص المماجم » كأن الألفاظ التي اصطنعها 
علاؤنا القدماء في الفلسفة » والطب © والفلك > والرياضات » والطبيسات » 
لم توضم إلا اعتباطا . 


والقاعدة الرابءة : هي اقتباس اللفظ الأجني حروفه » على أن يصاغ 
صباغة عربية » وهو ما نطلق عليه امم التعريب > كقولنا : ١هورميّة)‏ 


ل 


في ترحمة (عناونطء18]0 ) 4 رقرلنا (الراد) في ترحمة ( Radium‏ ) ¢ 
أو قولنا (الموناد) في ترجمة (ع4دده85 ) © أو قولنا الدوقراطة في 
ترحمة ( 1422062]16 ) . ومن البديبي أنه لا يشىغي لنا العمل هذه 
القاعدة إلا عند عسزنا عن اشتقاق لفظ عربي الدلالة على المعنى 
الجديد . فإذا كانت كتب العلم القديعة لا تحتوي على لفظ نقتبه كا 
هو > أو نبدله » وكانت اللغة نفسها لا تشتمل على امم قريب من المعنى 
نشتق منه اسيا أو فعلا أو صفة» كان استعال اللفظ الأحتبي أوفى 
بالقصد » وأقرب الى الوضوح 4 مسن إطلاق لفظ عربي غير مألوف 
يفرض على الملم فرضا . إن علاءنا القدماء م حدوا في استممال كلمة 
فلفة 2 وكلمة جغرافما > وكلمة كيمماء » انتقاص من سقوق اللغة 
العريبة » فإذا استمملنا الوم كلمة ( فيزياء ) للدلالة على ( عuيتورط۴‏ ) > 
وكلمة دعوقراطة للدلالة على ( 206«ءدصغ2 ) > فإننا لا تكون أقل 
منهم إصابة . بقول صاحب كتاب الموامل والشوامل في الجواب عن 
إحدى المائل : «على أني رأيتك تتمفي أن تفبم ... حققة إلا أن 
تکون في لفظ عربي . فان عدمت لغة العرب رغبت عن الملم » لکا 
أيدك الل لا نارك البحث عن العاني في أي لغة كانت » وباي عبارة 
حصلت >“ وهذا القول بدلنا على أن القاعدة الرايعة التى ذكرناها 
هي السبيل الواضحة التي يحب سلوكها عند افتقار اللفة المربية إلى لفظ 
أجنى لا بدل على المنى الجديد إلا به » ثأنها في ذلك ثأن سائر اللغات 
التي تقتبس المنى الملمي الجديد باللفظ الذي اختاره واضعه . فنقول 
ملا تلفون » ورادار »> كما نقول سينا وتلفزة مين دوت أن نخل 
بلغة العرب » لأن اتلشار هذه الألفاظ على ألسنة الناس يحمل استمماها 
ف الكتب الملسة أوفى بالقصد من استممال لفظ الماتف > والارزيز 


٠١۵۱ للقاهرة‎ ٠ ٠ ٠4 المرامل والشوامل لاي حيان الترحيدي رمكريه » ص‎ )١( 
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رالصور المتحركة » وغيرها. فالماني القائمة في الصدور كما يقرل 
لجاحظ. مسثورة خفية » وبصدة وحشة > ومححوبة مكنونة ٠"‏ وإغا 
حا تلك الماني في ذكر الناس لحا وإخبارهم عنبا واستماهم إياها . 
ومها يكن الاصطلاح الملمي وحشا بعيداً عن الألوف » فإنئه اذا 
انتشر على ألنة الناس » كان أحى بالترجيح من اللفظ الصحبح الذي 
لم يكتب له الاننشار . والخطأ المثهور كما قال بعضبم لير من الصحبح 
المبحور 


هذه أربم قواعد ذكرناها هنا على سبل الإشارة لا على سبيل 
الإحاطة . ولا نزعم أبداً أننا استقصينا بها جميع الصموبات التي تعترص 
طريق المترجم . إن الملماء الأوريبين يمتمدون في وضع الاصطلاحات 
العلسة على اللاتينية والبوثانية . وف وسعهم أن يؤلفوا كلمات هركبة 
من كلمتين أو أكثر» أو أن يضموا الوابق ( و26 ) واللواحق 
( 5زا ) الى جذر المادة الأصلبة » حيث تتألف منها كلمات متشابهة 
دالة على ممان متباينة . مثال ذلك أن ( عوغطمررة ) و (Parenthêse)‏ 
(#وغطاعمة ) د (عمغطادمر!!) تدل على معان مختلفة مم أن جذرها 
الأصلى واحد . أما الاستقاق في اللغة المريبة فإنه يغير الأصل الثلائي عا 
دغه مو حرو ا اة وله :في اللغة المرية شراق ولوان 
مضافة على الأصل > كما أنه لا يمكنها الآن أن تتمد من غيرها من 
اللغات القدعة » ما تتمده اللفات الأوربية من اللائيشة والمونانية .. 
وهذه صعوبة أخرى تحب التغلب عليها با امتازث به اللغة العربية من 
عة المناهج » ولطف المخارج » ومبولة الاشتقاق . 


KY ¥ 


ر١)‏ الجاحظ » الان والتبيين ٠‏ المزء الأول » ص مه 


1,5 


وبعد فإن هذا المحم الفلفي 2 الذي أضعه بين أبدي القراء » لا 
يتضمن جميع الألفاظ الفلفية القديمة والحديثة » بل يتضتن أم الألفاظ 
التي نستعملها اليوم في المنطتى » والأخلاق» وعلم النفس © وعلم الاجتاع » 
وعلم الجهال » وعلم ما وراء الطبيعة > وهو يبين أصل كل لفظ في 
اللغة > ويتبت الى جانبه ما يقابك مسن الألفاظ الفرنسية > والانكليزية 
واللاتينية » ويحرص في شرح هذه الألفاظ وتفسيرها على ايراد بعض 
النصوص الفلفية التي تبين وجوه استممالها. فبو اذن معجم ألفاظ 
فلسفية » لا معجم موضوعات > وهو أداة لتفبم النصوص » لا موسوعة 
فلفية عامة حبطة بالمذاهب وبتراجم أصحايا . 


وقد رتبته على حروف الحجاء العربي » والحلت به فهرسا عاماً 
للآلفاظ الفرنسية » والانككليزية > واللاتينية » يرشد القارىء الى المواضع 
المختلفة التي وردت فيها»ء ميث يکن الاطلاع على الألفاظ الأجندمة 
المقابلة الألفاظ العربية بمراجعة مواد الممجم» والاطلاع على الالفاظ العربية 
المقابلة للالفاظ الاجنبية» بمراجعة الفبرس المرتب على حروف المجاء اللاتبي. 


واذا كنت قد علنيت' في هذا الممحم بتحديد مماني الالفاظ “ فمرد 
ذلك الى اعتقادي أن هذا التحديد اساس كل بناء فلسفي منسّى. ان 
خير وميلة للابداع الفكري المنظم هي الاتفاق على مماني الالفاظ » 
وليس الهم ان نضع لكل لفظ فرنمي > او اتكليزي ما بقابله من 
الألفاظ العربية» واغا الهم ان تحداد معنى اللفظ» وان نبين وجوه استعماله 
بالرجوع الى النصوص التي ورد فما» وهي نصوص عرببة قديمة »> أو 
نصوص فلسفبة حديثة مترجمة عن الفرنسية او الاتكليزية . 


ان اللفظ اذا كان جميا » ولم يكن مفصلاً على قدر الممنى » كان 
كالثوب المخبط على أبعاد اكبر او اصغر من حجم صاحبه . ف) بالك 


۱¥ ۲ 


اذا كان استعمال الالفاظ في غير مواضعها باعثا على العقم الفكري . 
وريا كانت اللفة العربية الحديثة أحوج اللفات الثقافية الى تحديد 
مصطلحاتها الملمبة والفلفية » لأا مشتملة على الكثير من الالفاظ 
المترادفة والالفاظ المشتركة الموضوعة لعدة معان . وقد قلت ان الالتباس 
في معاني الالفاظ يحول دون الفبم والافبام » وحمل المتعلمين على استمالها 
كالسفاوات دون ادراك ممانيها. لا شك في ان فصاحة الالفاظ تأخذ 
بجامم قلوبنا » ولكنها إدا كانت غير مطايقة للمماني بمثتنا على 
الابتسام . واذا كانت الالفاظ حقائق موضوعية ذات وجود اجماعي 
مستقل عن ارادتنا » فإن" استعافها في غير مواضمها لا يبعث على 
الغموض» رالالتباس» والاشتباه فحسب »> بل بلقي على الاشباه حجابا يحول 
درن معرفتها. نعم ان غموض المبارة قد يحرك فكر القارىه 2 أو 
يوحي اليه بممان وصور ل تخطر ببال الكاتب » ولكن هذا القبوض لا 
ندل على عمق التفكير داعا واذا جاز لبعض الكتاب والشعراء ارف 
يتكلتفوا الغموض في اسالبهم» فإنه لا يحوز للعلماء والفلاسفة ان يتكلفوه» 
لآن الغاية التي دفون اليها هي التعبير عن الماني المتصورة في اذهام 
بالفاظ واضحة ودقيقة ومن كان واضح الأفكار كان اقدر على التعبير 
عا بريد بألفاظ بسمطة » وان كان اسلوبه غير هرصم مجواهر البلاغة.. 


وما كانت معاني الالفاظ مختلفة باختلاف الافات كان من الصمب على 
واضعي المماجم الفلسفية في اللغة العريسة ان يترجموا اللفظ الاجني 
الواحد بلفظ عرقي ا ذلك لان لکل لغة اسالسبا و 
الالفاظ والتأليف بها واذا كانت معاني الالفاظ تتفير بتفير الزمان » 
فإن تغيرها في احدى اللغات لا بجيء بالضرورة مطابقا لنفيرما في 
الأعرى .زف لاف "ان ارال الت اق تظور ماق الفا 
مختلفة باختلاف الميئات الاجتاعية » والثقافية 5 يكون 
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المصادفة والاتفاق تأثير في هذا التطور ؛ فلا تعحب اذن لاشهال اللغات 
على الفاظ مشتركة موضوعة لمدة معان 2 ولا لاختلاف هذه المعاني 
باختلاف طلمعة كل لسان . وإذا قصرنا كلامنا الآن على مقارنة اللغة 
العزبية باللغة الفرنسية» رأينا ان في كل من هاتين اللفتين ألفاظا لا يمكن 
نقلها إلى الاخرى بألفاظ واحدة. فمن الالفاظ العربمة القابلة لعدة 
الفاظ فرنسمة: لفط الاتفاق» فبو مقابل [((554ءكة ) و (concordance)‏ » 
ولفظ الاصالة» فبو مقابل !(6)ئلةمأك0:1) و (164لنممعطايرة) > ولفظ 
اليد فبو مقابل ل (هون؛ند2# ) و (عسصعع ) و (عانسنآ ) »> ولفظ 
العقل فبو مقابل Raison) J‏ ) ور Intelligence)‏ ( و (Intellect)‏ - 
ومن الألفاظ الفرنسية المقابلة لمدة الفاظ عربية : لفظ : (غدطل:ة )» 
فهو مقابل المحمول» والصفة ©» ولفظ ( وهتاووغناة ) ؛ فبو مقابل للبيع» 
والضباع » والخلل العقلي ) ولفظ ( 2114:5066 ) 2 فبو مقابل للفرق 
والفصل » ولفظ ( ههتاء00ه:م26 ) فبو مقابل للاستعادة؛ والانسال 
الخ .. وهذا وحده كاف للدلالة على ان معاني الالفاظ تختلف باختلاف 
اللغات » لأن لألفاظ كل لغة حباة خاصة بها» وعلاقاتها بعضها ببعض 
قريبة أو بسدة وريا كان من شرط تحديد معاني الالفاظ في معجم 
مرتب على حروف الفمجاء العربي شرح جميم المعاني التي يدل علسما اللفظ > 
ثم بيان الالفاظ القابلة لهذه اماي في اللغة الفرنسية أو الاتكليزية » 
فاذا ذكرنا لفظ الواجب مث قلنا: انه مقابل للفظي ( ٣۷ء0‏ ) 
و (Nécessaire‏ ثم شرحنا ممنى کل من هذين اللفظين. على حدته . 


واذ! كان لبعض الالفاظ المشتركة أصل واحد ترجع البه » كاشتقاق 
لفظ المقل من قولنا عقل الناقة اي ملعا من الشرود » فإن عاولة 
ايحاد اصل واحد لماني هذه الالفاظ في كل لغة » طمم في حال . لأن تطور 
مءاني الالفاظ كا قلنا مختلف باختلاف اللفات > وهو تايم لكثير من 
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العرامل » وليست هذه العوامل واحدة في كل لغة 


ولا مخفى على الناظر في معجمنا هذا اننا ل نذكر فيه من العاني 
القديمة الا" ما يصلح لتوضبح العاني الحديئة ومع اننا تفيدنا فيه 
بالتفسير اموضزعي لکل لفظ » فاتنا م نستطم ان نضنٴ على القارىء 
ببعض التفسيرات الذاتية النفقة مم وجبة نظرنا. ذلك لآن العقل » 
وان تقد بالقواعد الموضوعية الى رسمها لنفسه > فان حريئه تدفعه في 
بعض الأحبان الى الافلات من هذه الود لاثبات ذاته . واذا كان 
تحديد المعاني الفلسفية اصعب هن تحديد الاشياء المادية »> فمرد ذلك الى 
أن" هلاه الماني لا بعد من أن: تتائر اما يضيقه التقل الها من المناضر 
الذاتية . فليس يصح اذن ان تعد شروحنا لألفاظ هذا المعجم شيروحا 
جائية مطلقة »> وانما يحب ان تعد" شروحا تقريبية تقبل الزيادة 
والنقمبان . 


و كما يطيب لنا ان نمترف بفضل الذي سبقونا الى تحديد هذه 
الالفاظ » فكذلك يسعدنا ان نطلع على آراء المبثات الملمة في مضمون 
هذا المعجم » حت اذا اطلعنا على هذه الآراء امكننا أن ننتفع بها في 
تصحبح تعريفاتنا . انه من الصعمب على رجل واد ان يضم بنفسه 
معجماً فلسفيا محدد فيه مماني الألفاظ تحديداً اا . فمعجم (لالاند ) 
الذي اقتبسنا هنه معظم تعريفاتنا ليس نتليجة عمل فردي » وانما هو 
نتبجة بجهود جمعي اسهم فيه أعضاء الجمعة الفلفية اله نسيّة > خلال 
عدة سنوات 2 واذا كان ( الككسي برتران ) و (غوبلو ) و (فولكه ) 
وغيرهم قد انفردوا بوضم مماجمهم بأنفهم » فان هذه المعاجم لا تخفي 
ملائحهم الخاصة , 


وما أظن ان بي حاجة الى القرل اني عندت بترجمة المصطلحات 


Ye 


الفلسفية منذ سني حداثتي» فطالعت الفلسفة العربية والغربية وألفت فيها 
عدة كتب ونشرت في مجلة المجمع العلمي العربي بدمشق عدداً كبيراً من 
المصطلحات؛ وكان غرضي من نشرها عرضها على الزملاء لنقدهاء ويسرني 
الآن ان اقول انه كان للاستحسان الذي لقيته هذه الالفاظ عند زملائي أثر كبير 
في إقدامي على إنجاز عملي» وفي تشجيعي على نشره. 

وغاية ما ارجوه الآن ان يكون هذا العمل الذي أقدمت عليه نافعاً للخاصة 
والعامة على السواء. فالمعاجم قد تفتح للمراجعة او تفتح بالاتفاق والمصادفة 
ولكنها على كل حال لا بد من ان تثرك في نفس من يتصفحها أثراً يوحي اليه 
ببعض التأملات المثمرة. ومن حسن الحظ ان لغة الفلاسفة» وان اشتملت على 
الفاظ ورموز بعيدة عن اذهان العامة» فهى فى حقيقتها لا تختلف عن لغة 
جميع الناس. ومن قرأ كتب الفلاسفة زمرك ماضن آسالیهم» رأى انهم 
يجتنبون وحشي الكلام» ويعتمدون على ما سهل من الالفاظ. ويكفي ان يطلع 
المرء على تعريفات الفاظهمء ووجوه استعمالهاء حتى يدرك ان لغتهم لغة سهلة 
وبسبطة. ولولا ذلك لما استطاع الجمهور ان يفهم اغراضهم ومقاصدهم. واذا 
كان أدبنا القديم قد استفاد من الفاظ الفلاسفة الخالية من مفاسد لغة المترسلين» 
فان ادبنا الحديث لا بد من ان يستفيد من تحديد معاني الالفاظ التي نستعملها 
في المنطق» وعلم ما بعد الطبيعة وعلم النفسء وعلم الاجتماعء وعلم 
الجمال» والأعلاق 


۲١ 


القسادر 


١‏ - الشريف على بن محمد الجرجاني > كتاب التعريفات » طبع 
في مصر سلة0.+1ه. 

؟ ‏ كليات الى البقاء » طبعة بولاق ٤‏ مصر > ٣٠٠٠د‏ . 

۴ محمد على بن علي التهانوي » كشاف اصطلاحات الفنون ؛ 
طبع في مطبعة اقدام بدار الخلافة الملمة » الجزء الأول سنة ٠۴۳١۷‏ ه . 
طبع في مصر سلة ٠۳٤١‏ ه. 

مو المعجم الفلسفي الذي وضعه يجمم اللفة العربسة في القاهرة 
وبدأ بنشره في مجلته ( الجزء التاسع عشر سنة ١458‏ )4 رفي مجموعة 
الاصطلاحات العلبية والفنية التي أقرها المجمع. 

» ابو العلاء عقيف وز کي حب محمود » وعد الرحمن بدري‎ - ٩ 
» وميد ثابت الفندى» مصطلحات الفلسفة باللفات الغرنسية » والاتحليزية‎ 
١4514 والعربية » القاهرة‎ 
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الاشارات والرموز المستعملة في هذا المعجم 


مج جمم اللغة العربية . 

ق .م قبل الملاد 

ب .م بعد الملاد . 

2 هحرية 

ص صفحة . 

7 راجم . 

م ن المصدر نفسه 

و إثارة الى أن النص المختار اقول أو المترجم 


( ) إثارة الى أسماء المؤلفين وأسماء كتنهم والى الألفاظ 
الأجنبية الواردة في النص . 


۲t 


الآخرة (عم) 


و لري 
ي الاتكليزية 
موضوع علم الآخرة هو البحث في 
الانسان » من هوت ؛2 وبمث »© 
وحساب » وجئة > ونار . 
وهم ان اصطلاح علم الآخرة 
اسطلاح لاهوتي يطلق على البحث في 
نهابة العا “ربوم الحساب4وها بشءه من 
الامتقرار المسمد. أو المشقي » فان 
الفلاسفة لا يحتلمون استماله » مثال 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 
حكمة الترتيب > تسمع بنقل الحركة 
أو بصنم بعص الأشاء . 
والآلي هو المنسوب الى الآلة » 
أي ما ينتج منها » كالتطريز الآلي » 
أو يتم بها» كالحساب الآ لي » او يتحرك 
معها » كالسكم الآلي . 


الآليئة 


يفا 


Lschatologic 


Eschatology 


ذلك قوم : الابشاتولوجيا الكونة؛ 
والابشاتو لوجما الاخلاقية . 

ويطلقى اصطلاح علم الآخرة ايضا 
على النظريان التي تبحث في مصير 
الانسائية بعد اجشازها مرحلة الوجود 
الفملي » او على النظريات التي تبحث 
في الحد الذهاني الشرطي لوجود انساني 
ليس بعده تاريخ . 

وعلم الآخرة مرادف لعلم المعاد . 


Mécanisme 


Mechanism 


وقد يطلق الآ لي على الرجل الذي 
يعمل كلا لة دون روية وفكر 
والآالسة ) ١ Mécanisme‏ مذهب 
فلفي بقرر أن بعض الظواهر الطبيعية » 
أو كلباء تنحل؟ الى جملة من المرامل 
الممكانيكية » وهو مرادف المذهب 
المادي . ويطلق لفظ الآ لبة يمازاً على 


كل عملية يمكن ان يكون فيها 
جملة من المراحل المتعاقبة المتعلقة 
بعضها ببعض» تقول آلية الانتياف 
وآلية الذاكراةء وآلية الفياس. أو يطلق 
على جملة من الإجرآآت الضرورية 
لانجاز بعض الأعمال الادارية» تقول 
آلية الانعخابات» وآلية وضع الموازنة. 

والألبة مضادة للديناميكية 
والغائية» والحيوية. اما التضاد بينها 
وبين الديناميكية» فيرجع الى انها تريد 
أن تفسر ظواهر العالم المادي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الآن في اللغة الوقت» قيل أصله 
أو ان حذفت الألف الأولى» وقلبث 
الواو آلفاًء فصار آنا 
وهو عند الفلاسفة نهاية الاضيء 
وبداية المستقيلء به ينفصل احدهما 
الاعتبار» وواصل بينهما باعتبار انه 


حل مشترك او طرف موهوم» بين 
زمانين متعافبين. فته الى الزمان 


الآن 


۲A 


بحركة اجزاء المادة» دون افتراض أي 
طاقة فيها. وأما التضاد بينها وبين 
الغائية فيرجع الى انها تريد ان تفسر 
جميع الظواهر الطبيعية بالأسباب 
الفاعلة؛ بصرف النظر عن الاسياب 
الغائية» واما التضاد بينها وبين الحيوية 
فيرجع الى انها تريد ان تفسر جميع 
ظواهر الحياة بخواص الادة (الفيزيائية 
والكيميائية)» دون اللجوء الى مبد 
آخر. 


Instant 
Inslanl , moment 


Instans 


كنسية النقطة الى الخط الغير المتناهي» 
أر كنسبة الوحدة الى العدد. فكما انه 
لا نقطة في الط الآ بالفرض» كذلك 
لا آن في الزمان الا بالفرض. والفرق 
بين الوحدة والآن ان الوحدة جزء من 
العددء في حين ان الآن حد الزمانين 
الماضي والمستقبل» او نهاية الزمان» 
ونهاية الشيء خارجة عنه. والآنات 
الزمانية لا تقر متعاقبة الا اذا فرضت 


خارحة بعضها عن بعض . 

وقد قبل الآن أمر لابنقم » 
وهو يفعل بيلائه الزمان والآن 
الدائم هو امتداد الحضرة الالهية الذي 
يندرج به الأزل في الأبد » وكلاهما في 
الوقت الحاضر » فبتكحد به الأزل 
والأبد والوقت الحاضر معا . فلذلك 
يقال له باطن الزمان » وأصل الزمان» 
والسَ ر" مد» لآن آلآ نات الزمائية نقوش 
وتغيرات بظہر ہا صوره ٤‏ وهو ثابت 


ا 
الانكليزية 


ف اللانسة 


o. i. 


الأبد في اللغة الدهر » والدائم ؛ 
والقديم > والازلي » والجمم آباد ؛ 
وأبود . وهوء في الامطلام» الزمان 
الذى ليس له ابتداء ولا انتباء » أو 
المدة التي لا يتوم اتتهاؤها بالفكر 
والتأمل » أو الشيء الذي لا نابة له. 

والفلاسفة يفرقون بين الأبد الزماني 
والأبد اللازماني . 
قالأبد الؤماتي هو المدة التي ليس لما 
حد محدود في الماضي والمستقبل » أو 
الزمان الدائم الذي ليس له ابتداء ولا 


الأبد 
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على حاله E‏ 

وقد يقال آن لزمان صغير المقدار 
غند الوم » كالذي عن جنيتي الآن 
الحقبقي . وهو زمان متوسط بين 
المافى والمستقبل » بدركه المقل من 
حبث هو كل . وبالجطة “فالآن قد 
يطل على طرف الزمان . وقد يطلى 
على اازمان القصير . وءدد السالكين 
هو المشق (ر: زمان» وفت) لحظة). 


Eternité 
Eternity 


Aeternilas 


ااه :وهر اا ا ن 
صفات الله » لآنه تعالى كان» و کون 
دام . أما العام الحادث الفاني فليس 
أبديا ؛ لأنه ربكن » ولن يكو ندافا 

وفلاسفة القرون الو سطى «قسمونالآ, 

الزماني قسمين * فيسمون دوام الوجود 
ف الماضى أزلآ A parte ande j‏ )) 
ودوام الوجود في المستقبل أبداً 
(عاأكمم A Parte‏ ) ولا فرق بين 
لأزل والأبد بالنسبة الى الل تعالى » 


لأن أبده عين أزله » وأزله عين ابده » 


بل الأزل والأبد بالنسة الله صفتان 
أظرتي) الاضافة الزمائية لتعققل 
وجوب وجوده › وإلا فلا أزل “ ولا 
أبد » کان الل ول يكن ثيه معه 
أما الاد اللازماني فهو المطلق » 
أو الشيء الذي لا نجابة له . وهو مقابل 
للزمان فكل حادث 2 وكل موجود 
مئنام ها في الزمان . أما الموجود 
الأبدى فلس حادثا » وليس له قبل 
ولا بعد » بل هو الحاضر الأبدي 
Duratio totasimul (‏ ) »© وهو قوق 
لزمان لقد كان الفلاسفة ( الايليون) 
مللا يفرقون بين الوجود والكون ©» 
فيقولون: ان الطلى لا يوصف إلا 
بالوجود » وان الأشاء المناهية لا 
لا توصف إلا بالكون ؛ وانه لبس 
للرجود هاض ولا مستقيل > 
ولکنه في حاضر لا يزول . فأخذ 
أفلاطرن وأرسطو عاهم هذا الأصل 
وقالا إن الموجود الكامل لا يتكون » 
ولا بتفير » وهو واحد أبدي لا حركة 
ولا غر في وجوده التام غير المنقسم » 
ولاصلة له بالزمان . أما الموجودات 
غير الكاملة » فتولد وتنغير وتكون 
دون انقطاع » وهي في الزمان . وعلى 
ذلك فالفرق بين الأبد والزمان ليس 
بالرتبة والمقدار » كالفرق الذي بين 


٠ 


العدد الغير المتناهي والمدد المتتاهي » 
وإنما هو بالطم » لأن أحدها غير 
منقسم > والآخر منقسم الى غير نجاية > 
ولدس بينها مقباسمشترك. وعلى ذلك 
أبضامكن أن بوصف العالوالزمان بأنبها 
لا ابتداء لها ولا انتباء » ولا يككونان 
مع ذلك أبدبين ؛ لآنبه كفي أن 
بكون وجودهما مشتملاً على التبدل 
والتغير حت يكون غير أبدي هذا 
الذي أشار المه أفلاطون بقوله: ان 
الزمان صورة متحركة للابدية غير 
المتحركة »> وهذا أيضأ ما ذهب المه 
أرسطو عند استدلاله على وجود الله 
بوجود الحركة والتفير » فخلص من 
ذلك الى القول بوجمود عرك لا 
بتحرك . إن هذا الأبد اللازماني هو 
المعنى الذي أخذ به أيذ)] القديس توما 
الاكويني 6 وديكارت» ومالبرانش » 
وبوسويه »4 وقثلون © ولمييز > 
وكانت . 

والأبد والأمد متقاربان . لكن 
الأبد لا بتقد » فلا يقال أبد كذا» 
والأمد بتحصر ¢ فىقال امد كذا» 
کا بقال زمان كذا. 

وأبداً ظرف زمان للتأكد في 
المتقبل نفا رإثباتا > فصار كقط 
والبتة في تأ كيد الزمان المامي »2 يقال٠‏ 


مافعلت كذا قط والثة » ولا أفمله 
أبدا» أو أفمله أبدا , ويقال أبف] لا 


آتيه أبد الآبدين > ودهر الداهرين » 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


اللاتينية 


يا 


الابداع في اللغة إحدات ثيء على 
كن ال ساني : 
اشئال الكلام على عدة ضروب من 
البديع . 

وله في اصطلاح الفلاسفة عدة 
معان . 

الأول : تأسيس الشيء عن الشيء» 
أي تالف ثيه جديد من عناصر 
موحودة سابقاً كالايداع الفني ¢ 
والابداع العلمي » ومنه التخيل المبدع 
في علم النفس . 

والثاني : إعاد الشيء من لا شيء 
كإبداع الباري سسحانه » قبو ليس 
بتر كيب ولا تأليف » وإنما هو إخراج 


وعند الملغاء : 


من العدم الى الوجود . وفرقوابين 
الإبداع 00 » فقالوا الأبداع 
إنحاد شيء من لا شي » والخلو. احاد 


الابداع 


ف 


وآخر الأبد كناية عن المبالغة في 
التأبيد a‏ 


Création 
Creation 


Crcatio 


سيء هن شيء لذلك قال الله تعالى : 
بديع السموات والآرضض »ول بقل بديع 
الانسان » بل قال خاتي الانسان » 
فالابداع .هذا المعنى أعممن الخلق . 

والثالث : إنحاد شيء غير مسبوق 
بالعدم » ويقابله الصتع © وهو إيجحاد 
شيء مسبوق بالعدم. قال (ابن سينا ) 
ف الاثارات : « الابداع صو أن 
بکون من الشىء روحود لغيره متملق 
به فقط »> دون متو سط من مادة أو 
آله أو زهان 
زماني لم يستغن عن متوسط » 
( الإشارات »2 الط الخامس » ص 
۳ من طبعة فورجت ) 


وما تقدمه عدم 


وهذا 
تنبيه الین كل مسبوق يعدم فيو 
والغرض منه » 


عكس نقضه » 


مسموق بمادة وزمات 


کا قال ( الطوسي )» 


وهو أن كل مال يككن مسوقا بمادة 
وزمان م يكن موقا يقدم. 
فالابداع هو إذن أن بكون من الشيء 
وحود لغيرهمندون أن يكون مسوقاً 
بادة ولا زمان . كالعقل الأول في 
فلفة ( ابن سينا) فهو يصدر عن 
واجب الوجود من دون أن بكون 
صدوره عله متعلقاً بماد وزمان. 
والإبداع بهذا المعنى أعلى رتبة من 
التكوين والإحداث »2 فإن" التكوين 
هو أن بکون من الشيء وجوه مادي» 
والإحداث أن بكون منالشيء وجود 
زهاني وکل رامد ملها يقابل 
الإبداع . فالتكوين يقابله لكونه 
موقا بالمادة » والإحداث يقابله 
ابضا لكونه مسسوقاً بالزمان . 
والإبداع أقدم منيما » لان الاد لا 
يكن أن تحصل بالتكوين » والزمان 
ل کن أن محصل بالإحداث . إذن 
التكوين والإحداث مترتبان على 
الإبداع » وهو أقرب منمما الى الله . 
والرابع : الإبداع الدائم ( Création‏ 
(Continuée‏ وهو عند الفلاسفة 
الأصولبين والديكارتبين الفمل الذي 
ببقي به الله العام . وهر عبن الفعل 
الذي خرجه به من العدم الى الوجود . 


فال اذن مبدع” ومبق ٠‏ لأنه إذا ةمض 


۳۲ 


حرده بطلت الموحودات كلبا دفعة 
واحدة » وهذا أيضا يقابل التألنف » 
لآن التألئف باق > وان أمسك المؤلف 
تأليفه » أما الابداع فهو ايحاد وابقاه . 
والفلاسفة الذين بقولون بوحدة 
الوجود لا يحناجون الى القول بابداع 
العام “ ولكن الذين صجعلون الله متميز؟ 
عن العام بقولون ان علاقة اسدها 
بالآخر لا تعدو ثلاثة احوال . 
فإماان بقال : ان العالم قدم ¢ 
وان الله عال بالكل وبالواجب ان 
يكون عليه الكل حتى يكتون على 
أحسن نظام وهذا مذهب القائلين 
بالعثانة الافة كابن سينا وغيره . 
وإما ان بقال : ان لقدرة الله 
تأثيراً في مبدأ العام » من حيث انها 
تنظم المادة الموجودة سابقاً » وترتبها 
كا يرتب الصانع صنعه . 
وإما ان يقال ان ها تأثيرا في 
اخراج العالم » من العدم الى الوجود > 
وهذا مذهب القائلين بالإبداع . أعني 
القول : إن الل ليس مؤلف نظام 
الاش وعزتت وها عستي ؛ 
وانما هو مبدع مادتها أيضاً . ومعنى 
ذلك ان كل مام يكن موجوداً > فقد 
صار بفعل قدرته ثعالى موحوداً 


الابستمولوجيا 


ق ار 
في الاتكلمزية 
الإإستمولوجيا لفظ مركب من 
لففلين : أحدها اببستما (Epistem#é)‏ 
وهو الملم » والآخر لوغوس (ده86م15) 
رهو النظرية أو الدراسة . فمعنى 
الابستمولوجما اذن نظرية الملوم » أو 
فلسفة العلوم » أعني دراسة مباديء 
العلوم » وفرضياتها » ونتاتحهاء دراسة” 
اننفادية توصل لى ابراز أصلما 
المنطقي “ وقيمتها المرضوعية . 
فالابتمولوجما تختلف اذن عن 
دراسة طرف العلوم من جبة © وعن 
دراسة ثركمب القوانين العلسة من 
جهة ثانية . لآن" الدرامة الأرلى قم 
من المنطق التطبيقي ٠‏ والثانية قسم 
من الفلسفة الوضمة » أو فلسفة 
التطور . 
ونحن نفرق بين الابستمولوجيا 
ونظرية المعرفة 06123 E‏ ( 
Connaissance (‏ وإن كانت الأولى 
مدخلا ضروريا الثانة . ذلك لان 


rr 


Epintémologie 
Epistemology 
الاستمولوجما لا تبحث في المعرفة‎ 
من جبة مأ هي مبلية على وحدة‎ 
النكر » كا في نظرية المرفة » بل‎ 
تبحث فم امن جبة عا هي معرفة‎ 
بعدية مفصلة على أبعاد الملوم» وأبعاد‎ 
. مرضوعاتها‎ 

ومع ذلك فإن" اصطلاح 
الايستمولوجما في الاتكليزية مرادف 
لاصطلاح نظرية الممرفة » أما في اللغة 
الفرنسية * فو ختلف عنه» لأن ممظم 
الفلاسفة الفرنسين لا يطلقوته الا على 
فلسفة العلوم وتاريخها الفلسفي . رإذا 
کان بعضهم یومع ماه وبطلقه على 
سكولوجية العلوم “ فمرد ذلك الى 
ان دراسة تطور الملوم لا تننصل عن 
تقدها اللطقي » ولا عن مضموبا 
الحتي المشخص. ( ر: فلسفة 
العلوم > ونظرية المعرفة ) . 


الابيقوري 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 


الاببقوري هو النوب الى 
اببقوروس > وبطلی ءل انصار 
فا أن عل ا و 
المذهب . 

اما في اللفة الجارية فإن 
الإببقوري هو الرجل الذي يحب التمتع 
باللذات » والخيرات »> من بار» 
ورفاهة > ومأكول ©» وملروب © 
وملبوس » ويكون على العموم حاذقاً 
في اختبار لذاته > دقبقاً في معرفة 
قبا . 


الاتحاد في الأصلن هو صيرورة 
الشيثين الختلفين شيا واحداً . وله 
عدة درجات : أدناها درحة الاشتراك 
البسبط في امور عرضية » وأعلاها 
درجة الاتحاد الصوفي . 

وليس المقصود بالاتحاد ان بصير 
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Epicurien 

Epicurean 
» ولي هذا الاستعيال الشائع التساس‎ 
لآنه لا ماز بين نظرية ايسقوروسالداعية‎ 
الى القناعة »> والاعتدال » والزهد‎ 
والاستمتاع باللذات الممنوية » وبين‎ 
الابسقور بين الحقيقبين كلو كر يس وغيره.‎ 
) Epicurisme ) والاسقورية‎ 
» الذات بلذة ممنوية لا يعقبها ألم‎ 
وتطلق ايضاً على الصفات الى يتصف‎ 


Union 


Union 

Unio 
الشيء شتا آخر » ولا ان يزول أحد‎ 
الشدئين وسقى الآخر » وإنما المقصود‎ 
به أن يكون بين الشيئين علاقة‎ 
يشتركان فيها مع احتفاظ كل منها‎ 
ہوبته مثال ذلك : الاتحاد بطريق‎ 
التركبب » وهو ان ينم يء الى‎ 


آخر » فبحصل منها شيء ثالث . 
لذلك قال ابن سینا : والاتحاد هو 
حصول جسم واحد بالعدد من اجتاع 
اجسام كثيرة » ( رسالة الحدود) . 

وكل اتحاد يوحب بقاء الذوات 
الداخلة فمه متميزة الوحود بعضبا عن 
يعض » كاتماد النفس باليدن “ فبو اتماد 
جوهري ) Union substantiele‏ ) لا 
ينع عقولنا من تصور حدوده تصوراً 
واضصاً وءتميزاً . 

وقد بطلق الاتحاد على اتراك 
الأشاء في حمول واحد ذاتي ٤‏ أو 
عرضي > أو على اتراك المحمولات 
في مرضوع واحد ( كالطمم والرانحة 
في التفاحة ) » أو على اجتاع المحمول 
وال موضوع فيذات واحدة “أو على اجتاع 
اجسام كثيرة : إما بالبنان كالمديئة » 
وإما بالتاس كالكرمي والسرير » 


في الفرلسية 
ف الاتكلمزية 
في اللاتينية 


افق اارجلان على ايء رق 
واتفق الأمر : وقع عرض . 


الاتفاق 
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واما بالاتصال كأعضاء الحسوان . 
وقد يطلق الامحاه أيضاً على جملة 
أفراد يحمعهم هدف,؛ واحد كاتحاد 
الكتاب » واتحاد الطلاب . 

والاتحاد مرادف للاتفاق › ويقابله 
الافتراق . 

والاتحاد في الجنس دسمى مجمانسة » 
وفي النوع ماثلة » وفي الخاصة مشاكلة » 
وفي الكيف مشابهة » وفي الكم 
مساواة» وفي الاطراف مطابقة » وفي 
الاضافة مناسبة > وفي جميم هذه 
العاف موازاة . 

والاتحاد عند الصوفية هو شود 
وجود واحد مطلق من حيث ان 
جميمع الأشاه موحودة بومود ذلك 
الواح د» معدومة في أنفسها. ( ر : 
الواحد »2 الوحدة) , 


Accord, Convention, 
Concordance 


Accord, Convention, 
Agreement 


Conventio 
والاتفاق هو اثتراك الأفراد في‎ 
الآراء أو المول او الاهدافاو الاعمال‎ 
الخ . او اشقراك دولنين أو أكثر‎ 


في ميثاق يملتى ببمض الشؤورن 
السياسية او الاقتصادية او الثقافية . 

والاتفاقبة في المنطق الصوري 
مال ترما رمد 
الثالٍ (عمعدو54ه0) ) على تقدير 
صدق المقدم ( Antécédent‏ ) ¢ لا 
لعلاقة بينهما موجية لذلك » بل 
محرد صدقبما » كقولا :. ان كان 
الانان ناطقاً فالحمار ناهتى . وقد 
بقال انها هي الي بكم فا بصدق 
التالي فقط > ويحوز ان يككون المقدم 
فيها صادقا أو کاذبا > وتسمّى بهذا 
المعنى اتفاقبة عامة » والممنى الأول 
اتفاقية خاصة للعموم والخصروص بينها» 
فإنئه هتى صدق القدم صدق التالي » 


ولا نعكس ( ثعريفات الحرجاني ) 


Conventionne] (‏ ) على الملمات 
المندسة > لأن هذه الملمات ليست 
مبادى, قتئلية » بديهية بذاها » ولا 
فان رل انبا بحس اتاج 
التحربة » ولافرضات قابلة للتحقيق 
الدقيق » وانما هي اصطلاحات موافقة 
Commode (‏ ( يلم بها المقل 
لطابةتما للاشاء الخارحة . 
رطربقة الاتفاى 06 Méthode‏ ) 
Concordance (‏ في المنطى الآطسقي 
هي طريقة التلازم في الوقوع ( ر : 
لفظ الطريقة ) » وتلختص في انه 
إذا امتركت حالنان أو أكثر لظاهرة 
ما في ظرف واحد فإن" هذا الظرف 
يكون علة أو مملولاً هذه الظاهرة . 
ومى2 الاتفاق بممتى. المصادفة 


ويطلى (هنري بو انکاره) لفظ الاتفاقي ( Hasard‏ ( . 
الاتنوغرافيا 

فى الفرلسة Ethnographie‏ 

ف الانكلمزية Ethnography‏ 


الاتتوغرافيا علم اجتاعي بصف 
أحوال الشعوب » ويدرس أغاط 
حياتهم » ويمتلف المظاهر الماديسة 
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لنشاطهم في مؤسساتهم » وتقاليدهم › 
وعاداتهم » كالأكل ؛ والمسرب » 
والملبس »> وغيرها. 


الاتنولوجيا 


في الفرنسية 


في الاتكليزية 


الاتنولوجما علم اجتاعي يمسر 
الظواهر التي بصفها علم الاتنوغرافيا ؛ 
ويدرسها دراسة' نظرية تسمح بتصنيفها 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


الأثر نتيجة الشيء » وله عدة 
معان : 

الاول معنى اانكنجة» وهو الحاصل 
من الشيء : 

والثاني بممنى العلامة » وهي السمة 
الدالةعلى ايء . 

والثالث بمعنى الخ4بر » ويطلق 
على كلام اللف 2 لا على فملهم . 

والرابع ما بارتب على الشيء “ 
وهو المسمى بالحكم عندالفقباء( ر : 
تعريفات الحرجاني وكشا فاصطلاحات 
الفنون للتبائوي ) . 


الار 


ايض 


Ethnologic 


Ethrology 


وتعليليا . وقد يطلق امم الاتنولوحما 
في الاتكثيزية والالمانية على علم 
الانسان ) (Anthropologie‏ . 


Effet 
Effect 
Effectus 


والآثار جمع أثر » رهي اللوازم 
الممللة بالشيء . 

وقد يطلق الأثر على الثيء 
المتحفق بالفعل » باعتبلره حادثا عن 
غيره ٤‏ وهو» بمملى ما٤‏ مرادف 
للمعلول أو للسئّب عن الشيء (ر؛ 
لفظ المملول ) . 

وقانون الأثر عند ( تورنديك ) 
effet»‏ عل نمآ» هو القول ان 
النجاح في العمل يدفم الى تكراره > 
والاخفاق فيه يدقع الى اچتنابه 


الجاع زعم) 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 


الاجماع ضد الافتراق . قال ابن 
سينا: «الاجماع هو وجود أشياء 
كثيرة بعمها ممئى واحد © والافتراق 
مقابله» ( رسالة الحدود ). وقد أطلق 
ان خلدون امم الاجتاع الانساني 
على عمران العالم » قال د ان الاجتاع 
الانساني ضروري © ويعير الككماء 
عن هذا بقرهم ان الانسان مدني 
بالطسع » ( المقدمة » ص 54 من طبعة 
دار الکناب اللبناني ٤‏ بيروت )۱۹٩۷‏ . 
وعد ابن خلدون أوأل السابقين الى 
تأسيس اعلم الاجتاع » لآنه حداد 
موضوع‌هذاالملم وسماء بعلمالعمران » 
ولآنه قال خضوع الظواهر الاجتاعية 
لقانون السيبية م ومم أن 
( مونتسكمو) و (کوندورسه )قدانسدا 
على منوال ابن خلدون في تعليل ظواهر 
الحياة الاججاعية يأسباب طبيمية > 
فان أول فبلسوف أوربىي استعمل 
اصطلاح علم الاجماع ( eاچەاەزع‌ه؟‏ ) » 
وأطلقه على البحث في الظواهر 
الاجئاعية > هو الفبلسرف الوضعي 
( اوغوست كومت ) . قال : « اعتقد 
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Sociologie 
Sociology 
أنه يحب لي أن أخاطر بنفسي منذ‎ 
الآن في استممال هذا الاصطلاح الجديد‎ 
بدلا من اصطلاح الفيزياه الاجتاعية‎ 
وذلك للدلالة‎ ٠ الذي استعيلته سابقا‎ 
بأسم واحد على ذلك القسم الاضافي من‎ 
الفلسفة الطبيسة اللعلتى بدرامة‎ 
» القوانين الخاصة بالظواهر الاججاعمة‎ 
) A.Comte „Cours de philosophie 
وينقسم‎ ) positive,47 leç. 1839 
هذا العلم عنده الى قمين : اوهما‎ 
اللكون او التوازتف الاجتاعي‎ 
عأقهه5 عدوناهاة ) › وثانسهما‎ ( 
الحراك الاجتاعي .( عناونتصة هط‎ 
. ( Sociale 

ومعنى ذلك كله أن علم الاجماع 
يبحث في الظواهر الاججاعية مسن 
كقيرها من الظواهر المادية أو 
الحموية . 

ومفبوم علم الاجتاع بتضمن 
القول : ان للجماعات الالسانية طبائع 
خاسة لا تنعل الى الطبائع التي يبحث 
فيها علم النقس أو علم الحياة . 


وال ذهب الاجتاعسي 
( عدوتوماهاعه5 ) هو المذهب الذي 
يقر السائل الفلسفة الأسامية » 
وحرادث تاریخ الاديات » بعلم 
الاجاع . وهو ضد المذهب النفسي 
ز عدنتوهامطيوط ) الذي فر 
الظواهر الاجتاعبة بالظواهر النفسية . 
قال ( بوترو ) « ان المذهب النفسي 
والمذهب الاجتاعي يرجمارن. 
الظواهر الدينية الى الظراهر الطبيعية 
للفاعلة النفسية ار الاجتاعية » 
Boutroux, science et religion‏ ) 
2 ) 4 وهو يحمل هذين المذهبين 
مقابلين للمذهب الروحي 2 أو لمذهب 
العمل > او لذهب التحربة الديلية . 

والمذهب الاحتاعي ف علم الجمال 
Sociologisme esthétique )‏ ) هو 
المذهب الذي بفسر الشعور بالجمال 
بأسباب اجتاعية أوالذي يحملغاية الفن 
احداث انفعال جماليذي صفة اجتاعية . 

والمذهب الاجتاعي فيعلم الأخلاق 
( لدتمد عدصمتوهاوئعه5 ) هو المذهب 
الذي يرجم شعور الفرد بالالزام 
الاخلاقي الى متطلبات الساة الاجتاعية 
وملتضياها . 

وقد اطلق ( اوغوست كومت ) 
لفظ عمادة المجتمع ) Sociolatrie‏ ( 


على ما في الحماة الاجتاعنة من روابط 
مختلفة المراتب تحمل كل قرد على 
الاسهام في الاحتفالات المشتركة التي 
بقيمها المجتمع . 

وأطلق ايض اصطلاح الحكم 
الجماعى ( عناوهمزنعه5 ) على المكم 
الذي يمد في السلطة الى الجياعة من 
جبة ماهي كل عضري . 

وبطلق اصطلاح المر كزية الاجواعية 
Sociocentri me (‏ ) على اعتقاد 
المرء ان المجتمع الذي يعيش فيه 


مركز العام . 

والاجتاعي هو المنسوب الى الاجتاع 
تقول : العالم الاجماعي » والطريقة 
الاجيّاعية . 


والاحتاصة ( غاناوئعه5 ) هي 
الملاقات الاجتماعية ( Relations‏ 
تعادنم5 ) »> او مجموع الصفات التي 
ينيز بها الشيء الاجتاعي 

وطريقة القياس الاجتاعي » 
( منغ Soom‏ ) تقوم على تطبيق 
القياس في علم الاجتاع . وتم هذا 
القياس بوضع روائز ها©7 واستبيانات 
Questionnaire‏ ىپ قنها كل فرد 
عن رأبه » ثم حمى أجوبة الأفراد » 
وتبين نسبتها المددية الى المجموع . 


وطريقة الفباس هذه مصحربة بطريقة ‏ التي قثل علاقات الأفراد بعضبم 


رمم الاشكال المبانية (Sociogramme)‏ ببعض . 
الاجباع 
ف الفر نسمة Unanimité, consensus‏ 
ل الانكليزية Unanimity , Consensus‏ 
ي اللاتينية Unanirnitas, Conse nsus‏ 


الاجماع 1 اللغة هو العزم 2 
والاتفاق . وله في الاصطلاح القديم 
ممنيان : احده) عزم أهل الملل 
والعقد على أمر معين » والآخر اتفاق 
المحتهدين في عصر. على أمر ديني . 
وهو أحد الحجج الشرعية 

ويطلق الاجماع في اسطلاحنا 
على اتفاق افراد طائفة من الطوائف 
في المواطف والآراء ؛ ثقول : اجمع 
رأہم على كذا أ اتفقوا عليه » 


اميه 
في الاتكليزية 

يلاج 
احبط فلان عمل فلان أبطله › 
وجعله يخفق» ويذهب سدى» ويرادفه 


الاحباط 


{° 


ومنه قوهم: وافق المجلس على مشروع 
على أمر اصحوا بالقباس الى ذلك 
الأمر روحاً واحدة . 

والاجماعية 
مذهب أدبي مضاد للمذهب الفردي؛ 
وهو بوجب على الكاتب المسيرحي 
أوالروافي أن نمار عن عواطف الحماهير 
وآرائم » لا عن عواطف فئة معينة 


( Unanimisme ) 


من الناس 


Frustration 


Frustration 
Frustratio 
. الخحسة والاخفاق‎ 
ر الاحباط على حرمان المرء‎ 


التمتع بلتائج عمله » أو على صدءه 
عما يۇمل الحصول عليه › او يتوقعه . 
وقد انتشر استعمال هذا اللفظ في 


ارا 
في الانكلزية 


في اللاتبلية 


احترم الشخص هابه . والاحارام 
شمور خاص يتضمّن الاعتراف با 
لبعض الأشخاص أو الثل العلا من 
قىمة أخلاقية . وني كتاب نقمسد 
المقل اللي لكانت تحليل هذا الشمرر 


من جهة ما هو أحد بواعث المقل 


ومن معاني الاحترام : الامتناع 
عن التفريط فيا يحب القيام به من 
حق القانون » او الشخص »2 أر 
ايء » تقول احارام الشخص 
واحترام الحقرقة » واحترام الحقرق 


علم النفس وعلم الاجتاع 2 حتق 
اطلق على كل توتثر عاطفي نائيء عن 
هذا الصد . 


الاحترام 


Respect 


Respect 
Respectus 


المكلة 

قال ( كانت ) : ان الاحترام 
دين لا بد" من تأديته الى من ستسقه » 
والفانون الاخلاق مقدس “ ومع ان 
الاتان 4 من حيث هو كائن طبيعي » 
بعمد عن التقديس > الا ان الانسانية 
المثلة فى شخصه حب أن تكون 
مقدسة 0 

ونسة الاحترام الى ال حب كذسبة 
الاحتقار إلى الككره . واذا كان من 
حق الاحترام ان يكون مصحوباً 
بقسط من الحب فن“ من شقاء المحبين 
اذيحيوا امُخاصالا:ستحقون الاحترام. 


الاحراج (قياس) 
ف اافرنسية Dilemme‏ 
في الاتكليزية Dilemma‏ 


مقدماتها قضة عنادية ذات احخالين » 


وتككون مقدماتها الأخرى دالة” على 
ان كل لمجال من هذين الاحتالين 
يتضمن الشحة تفسها. وهو قاس 
مزدرج ؛ أو قياس دو حدين مرج 
الم ويلزعة. بول الجا , 

والقضة المنادسة أر التادلة 
(Alternative)‏ قباس الاحر اج اماان 
تكون حملمة » وإماانتكون شرطية. 

فاذا كانت حملبة مطلقة وضع 
قباس الاعراج على الشككل التالي : 

تقرل للخصم : لا بد“ من الاختمار 
بين ( ب) و(ج ٠)‏ لأن الح لا 
يدوهي فإمَاان بكرن الصادق (ب)؛ 
واما ان يكرن ( ج ) . 

على انه إذا کان ( ب ) صادقا ٤‏ 
كان ( ق ) صادقا . 

واذا كان (ج ) صادقا»2 کان 
( ق ) صادقاً ابض . 

ف ( ق ) صادى ادن بالضرورة 

وإذا كانت المقدمة الأولى والنشبحة 
قضيتين شرطيتين كان قياس الاحراج 
کا بل : 

إن كان (ب) صادقا » كان (ج)» 
أو (د) صادقاً . 

و إن كان (ج)صادقاءكان (ق )صادقاً. 

وإن كان ( د ) صادقا » کان (ی) 


وإذن : إن كان (ب) صادقا 
كان ( ی ) صادقاً . 

وقذ يطلتى قياس الاحراج على 
الامتدلال الذي تكون فيه القضية 
التنادلية مشتملة على أكثرمن اهالين. 

او يطلق عل الاستدلال الذي نكون 
فيه التقابل بين قضيتين متنافضتين » 
لأن احداهها اذا كانت صادقة » كانت 
الأخرى كاذبة » والمكس بالمكس . 
وقد اطلق ( ريتوفيه ) لفظ الاحمراج 
على التقابل بين رأبين فلسفيين » 
يحبث يلزم عن إشات احدههما انكار 
الآغر » وعن انكاره اثباث الآخر . 

ومنشسرط الاحراج الدقيق ان للم 
الخصم بان القضية لا تتضمن الا" 
احتالين » لآنه اذا ل يسلم بذلك وكان 
لديه احتال ثالت ل يصح الاحراج . 

وأوضم أشكال الاحراج ان تحمل 
القضمة التسادلية أوالمنادية مشثملة على 
حدين متناقضين » محيث يودي اثبات 
احده) الى ابطال الآخر» مثال 
ذلك ؛ قول أرسطو اماان يكون 
التفلسف واا » واما ان لا يكون 
واجبا أوقولناإما ان يسمعالملم بالتنوه 
واما ان لا يسمح بالتنبوء » فاذا لم 
ل ده 
عملبة » واذا سمح بالتنوء كان له 


قيمة محقلة من جبة ما هو ومبلة 


من وسائل التأثير في الطميعة . 


الاحساس 


ف الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللائيلية 


الاحساس ظاهرة ثفسية متولدة 
من تأثر احدى الهواس بمؤثر ما. 
وله معان تلفة تابعة لتحلمل هذه 
الظاهرة حلب ا أو جزئما . فإما 
ان يطلى على مجموع هذه الظاهرة » 
واما ان يطلق على جزء من أجزاا » 
وهو على كل حال ظاهرة أولة 
يتعذر عليك أن تظفر بها ندية خالصة 
مجردة من الشوائب» ولكنك تستطسع 
أن تتقرب منها تقربك من حدر 
اني . ويمكن أن يمتبر الإحساس 
ظاهرة مختلطة » أي ظاهرة انفعالية 
رعقلية مما » فهو انفمالي » لأننه 
ار عن د لقنس لر 
رهو عفلي » لآنه يشتمل على معرفة 
بالشيء الخارجي » ونتخصر معاء 
فيطلق على الناحمة الانفمالية وحدها » 
صح هذا المعنى الأخير مقابة 
للإدراك ن إدراك ) . قال ابن 
سينا : « فإفي إنما “أعرف أن لي قلباً 


1 


Sensation 

Sensation 

Sensus 
ودماغا بالإحاس والماع‎ 
> ) مهم‎ - ١ والتجارب » ( الثفاء‎ 
وقال الجرجاني «الإحساس إدراك‎ 


ايء بإحدى الحواس » فان كان 
الإحساس للحس الظاهر فهو 
المغاهدات + وإن كان للحس الماطن 
فبو الوجدانيات » (النعريفات ) . 
وقال التهانوي «الإحساس هو 
قم هن الإدراك »> وهو إدراك 
الشيء الموجود في المادة الحاضرة عند 
المدرك > مكنوفة نات مخصوصة 
من الأين والككيف والكم والوضم 
وغیرها » فلا بد له من ثلائة أشاء : 
حضور المادة > واكتناف الحيئان » 
وكون المدرك جِرئياً . والحاصل » 
ان الإحساس إدراك الشيء بالحواس 
اللاهرة على ما تدل عليه الشروط 
المذكورة » ( الكشاف ) . 
والاحسامات الداغلية «قفهء5 ) 


ton interne‏ هي الاحاسات 


الي بعزوها المدرك الى بدنه > لا 
إل ية حارج ع #الخرع > 
والعطش © وآلام الرأس والأستان » 
رالصداع وغيرها . 

والحس ( و5 ) هر القوة التي 
بها تدرك الاحساسات » والحواس 
هي آلات الحس . قال ابن سينا : 
« الحس إنما بحس شيا خارجا » 
ولا حس ذاته » ولا آلته» ولا 
إحساسه » ( الشفاء ٠۴٠١ - ١‏ النحاءً 
۴ - ۲۹4 ) . رقال أيضاً : 
« الحس إنما يدرك الجزئيات الشخصية » 
( النجاة ٠١١‏ ) » وقال التهانوي : 
« الحس هو القوة المدركة النفاتية » 
( الكشاف )» د والحواس هي المشاعر 
الخمس » وهي البصر والسمع والذوق 
والشم واللمس » ( الككشاف ) . 

والحسي أو المحسوس (عاطتقدء5) 
هو ما يدرك بالحواس . قال التهانوي» 
«الحسي هو اللسوب الى الحس > 
فو عند المتكلمين ما يدرك بالحس 
الظاهر » وعند الحكماء ما يدرك 
بالحس الظاهر أر الباطن » والحسي 
يى عحوسا» ويقايبل الحسي 
المقلٍ » » رقال أباً : د المحسوص 
هو الحسي أي المدرك بالحس» 
( الكشاف )2 وقد يطلق الحسي 


٤ 


على الشيء اللسوب الى الاحساس 
أو على الشيء المؤلف من الاحساسات» 
كقولنا الأفعال أو العمليات الحسية 
Opérations sensilives )‏ ) “< وقد 
بطلق أيضا على الشيء المنسوب الى 
أعضاء الحس » كقوانا الأعضاء الحسية 
Organes sensoriels )‏ ( . 

والمذهب الحسي (ءصناونصمS‏ ) 
هو مذهب القائلين أن الممرفة لاتنثاً 
إلا عن الاحساس 1 

والحاس" هو الذيء الذي س 
كقولنا الجهاز الحاس ( Appar‏ 
(sensitif‏ . 

والحاسيه أو قابلية الحس 
( 4غنائطنهمع5 ) تدل على عدة معان : 

1 - قوة الحس» وهي ذا 
المعنى مقابلة لقوة المقل . 

ب قوة الشمور بالأحوال 
الاتفعالية كاللذات والآلام والمول 
والمسحانات والاهواء . 

3 - دقة الإحساس . 

والخساسية العامة ( Sensibilité‏ 
٥ع‏ ) هي الشعور بالاحساسات 
الداخلية » أما الحساسية الخاصة 
( عأدأممم غانائط أفدءة ) فبي الشمور 
بالاحاسات الظاهرة التولدة من 
مؤثرات خارجة عز المدن . 

زر : الحس ‏ الحساسية ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الاحسان فمل ما ينبي أن يفعل 
من الخير . وهو اما ان يككون ذاتا 
يبقى ولا ينقطم » ويتزيد ولا يلتفص » 
وإما ان يكون عرضيا ينقطع » وبلحق 
فيه اللوم . ومقام المحسئين عند 
مسكويه هو « رتبة الذين يعملون با 
بعلمون » ( تهذيب الاخلاق ص ٠۲۴۳‏ 
من طبعة الجامعة الامير كبة في بيروت 
٩‏ )24 فإن المرء في نظره يتقراب 
الى الله تعالى بالاحسان الى نفسه والى 
المستحقين من أهل نوعه . فمعنى 


ف ار 

في الاتكلمزية 
الاحصاء في اللغة عه الأشباء 
وضبطها » وهو في الأصل علم الدولة» 
لاقتصارء على دراسة سُؤون الدولة من 
جباية * وتجنبد » ودخل ٤‏ ورج . 
وقد اطلق هذا اللفظ بعد ذلك 
على جمم نوع معين من الوقائع 


الاحسان 


الاحصاء 


Bienfaisance 
Beneficence 
Beneficentia 

الاحسان اذن هو العمل بالفضائل . 


وقد اطلق ( ميثير ) لفط 
الاحسان ف كتاب مباديء الاخلاق 
Spencer, Principles of Ethics )‏ ( 
على الواجبات والأفمال الاخلاقية الي 
يتشطى بها المرءحد رد العدالة. كالمحبة . 
فانه عرض من كانت المحبة سيرته ان 
يمسن الى غيره احا ذاتياً من غير 
أن يكون ذلك الاحسان راجا عله 
في الشرع . 


Statistique 

Statistics 
والاشاء المتعلقة دكان الدولة » من‎ 
» جهة ما هي قابلة للد والقدر‎ 
ثم وسم معناء فأطلق على الملم الذي‎ 
يجمع عددا كبير؟ من ظواهر كل نوع‎ 


من الموجودات لتنسيقها وكشف 
علاقاتها المددية الدالّة على اسبابها 


وجملة القرل ان علم الاحصاء 
ببحث في الحصول على قم ممينة تمثل 
الامجاهات التي كشير اليا مجموعة كبيرة 
عن الأرْضناد »: والقانات . نوا شين 
مقباس احصائي هو الوط الحسابي » 
وهو عبارة عن قبمة متوسطة لمجموعة 
من الارصاد »> وإلى جانبه مقياس 
آخر » وهو الانحراف القنامي » الذي 
بين مدى بعد القع الفردية عن الوسط 
الحسابي ٤‏ وئة مألة أخرى » وهي 
مألة الممنات الى تهدف الى معرفة 
مدى انطياق الما الخاص محموعة 
صنيرة على جموعة كبيرة من الفم » 
ولا مكن تحديد هذا المدى الا حاب 
الاحالات والرباضات المالة » وقد 
عم" استعمال هذه الطريقة في ايامنا 
دوعر جسن لصوف العلدة 1 
والاججاعبة » ومسائل التأمين » رالمال» 
والتهلم وغيرها وام الاحصاآت 
الاجتاعية احصا آت, السكان التي تبين 


Sa 
في الانكليزية‎ 


في اللاتينية 


الاختراع هو الانشاء » والابتداع» 


ممدلات الزواج» والطلاق » والمواليد» 
والرفياتب » والاتتحارات »2 واختلافما 
باختلاف المبن والأقالم والشمرب 
والأجمال والأديان . 

والاحص اني( لع نافتععا؟ ) هو 
المنسوب الى الاحصاء © أو الحعلى 
بالاحصاء » تقول : المقياس الاحصائي» 
رالطربقة الاحصائية . 

والنظام الاحصائي هو النظام الذي 
بتحلى في مجموعة كميرة من الحوادت 
أر في وسطبا الحسابي . 

والحتسية الاحصائة هي الحتسة 
المبلبة على نتائج الاحصاآت» والمثال 
منبا شوت الظواهر الاجتاعمة ؛ 
والعلاقة المباشرة بين الأرقام المعبرة 
عنها . وقد بين الملماء أن لملم 
الاحصاء قائدتين : أولاهما نظرية » 
وهي تفسير حوادث المافي » وثانيتها 
عملية » وهي التلبؤ بالمستقبل والممل 


, على تخطبطه‎ 
الاختراع‎ 
Invention 
Invention 
Inventio 


كانشاء الأفكار انشاة جدیدا ۲ 


أو تنظم وسائل العمل تنظيما جديداً؛ 
زد “ال دى غابة ب 
فالاختراع بهذا المعنى مقابل للاكتشاف 
Déconverte )‏ ) › لان الاكتثاف 
هو الاطلاع على الاشاء الموجودة 
سابع » أي المتقدمة في الوجود على 


معرفتنا بها » على حين ان الاختراع 
هو الامحاد » أي اتاد أشاء جديدة 
م تكن موجودة من قبل » كاختراع 
القصّة او الآلة ؛ او المركبات 
الكماوية الجديدة » الخ . 

(د : الابداع ) 


الاختلاف ( طريقة ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الاختلاف ضد الاتفاق . والفرق 
بيه وبين الخلاف ان الاختلاف يستءمل 
فى الفول اا.ءني على دلبل » على مين ان 
الحلاف لا تعمل الا فا لا دليل 
عليه . والاختلاف عند بعض المتكلمين 
هو کون الموجودين غير متائلين وغير 
متضادين . 
وطريقة الاختلاف في المنطق 
احدی طرق ( ستوارت ميل ) » 
وقاعدتا ان تقول : اذا كانت الحالتان 
الان تقم الظاهرة في احداه) 2 ولا 
تفع في الاخرى » متفقتين في جميع 
اللروف الإ في ظرف واحد » فان 


¥ 


Différence (Méthode de) 


Difference (Method of) 
هذا الظرف الوحيد الذي تتتّفقان فبه‎ 
» هو نليجة تلك الظاهرة “ او علتبا‎ 

أو الجزء الضروري من علاها . 
وطريقة الاختلاف مقابلة لطريقة 
الاتفاق > اي لطريقة التلازم في 
الوقرع » وهي أكثر خطورة منبها في 
البرهان على صد الفرضية » حعتى لقد 
مماها العلماء بالطريقة الحاسمة > 
وقالوا : ان خير طريقة للبرهان على 
أن حادثة ما تلعب دور العلة في حادثة 
اخرى هي ان ترفع الارلى فترتفع 
الثانية ممما . 
(ر : الطريقة » الفمل > الاثفاق ) 


الاختيار ( حرية ) 


في الفرنسية 
الاتكليزية 

الان رسع كي ؟ 
ر تخصصه © وتقديمه على غيره ؛ وهو 
أخص من الارادة » وله عند الهدماء 
معنيان : الأول كون الفاعل بحيث 
ان شاء فمل # وان ل بأ ل يفمل ٤‏ 
والثاني صحة الفمل والترك » بمعنى أن 
الخثار هو القادر الذي بصح منه الفمل 
والترك » فإن شاه فمل > وان شاه 
ترك , 

والمقصود محرية الاختبار القدرة 


103 


في الفرنسبة 


ف الانكلىزية 


Libre arbire 


Free Will 


على اختبار اد المقدورين » أو 
اتصاف الارادة بالقدرة على الفعل 
درن التقيد باساب مار حة . والقول 
محرية الاختمار مذهب الذين برون ان 


المره فا يريد أو بفعل ٠‏ حرية او 
قدرة واستطاعة عليه , ويطلق على 
الفائلين يحربة الاختبار امم الهدريّة » 
ومذهبهم مضاد لمذهب القائلين بالحتسية 
او بالجبر (ر : » القدرية © الحتمية 
الحرية » الارادة ) ٠‏ 

الاخلاص 
Loyauté‏ 
Loyalty‏ 
بالكلية عا سوى الله . 


الاخلاص في اللغة ترك الرياء في 
الطاعات ») رفي الاصطلاح خلص 
القلب من الشوائب المكدرة لصفائه » 
تقرل : أخلص له الحب . 

والاخلاص للدولة هو الوفاء يحقها2/ 
ومنه فرلمم : المواطن المخلص 
والاشلاص لله تعالى هو للقمام با يحب 
من حقوةه 2 وطربقه تطبير القلب 


4ا 


وقل : الاغلاس أن لا تطلب 
لعيلك شاهدا غير الله » وان تصفضي 
عملك من الككدورات ( تعريفات 
الجرجاني ) 

وقبل : ترك العمل لأجل الناس 
رياء 2 والعسل لأجلهم شرك › 


والاخلاص هو الخلاص من هذين : 


والفرى بين الاخلاص والصدق ان 
الصدق أصل * والاخلاص فرع وان 
الاخلاص لا بكون الا" بعد الشروع في 
العمل . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتبنبة 


الاخلاق في اللفة جسم خلق > 
وهو العادة » والسحمّة ٤‏ والطبع » 
والمروءة » والدين . وعند القدماء 
ملكة تصدر بها الأفمال عن النفس من 
غير تقدام روية وفككر وتكلف , 
فغير الراسخ من صفات النفس لا يككون 
خلفا » كنفب الحكم » وكذلك 
الراسخ الذي تصدر عته الأفمال بعسر 
وتأمل »“البخيل اذا حاول الکرم . 

وقد بطلى لفظ الاخلاق على جميم 
الأفعال الصادرة عن انفس محمودة 
كانت او عذمومة » فتقول فلان کرم 
الاخلان » ار ميءه الآخلاق 0 
اطلق على الأفعال المحمودة فقط 
على الأدب » لآن الأدب ا 
على المحمود من الخصال . فإذا قلت : 
ادب القاضي اردت به ما يتيقي 


الاخلاق 


15 


ومذهب الاخلاص ( عصعذلهرمآ) 
مذهب اخلاق قرامه الصدق » 
والصراحة » والبسد عن النشن 
والاحتيال والرياء . 


Morale, Ethique 
Moral, Ethics 


Moralis 


للقافي أن يفعله » وكذلك اذا قلت : 
آداب الوزراء » والكتاب » والملمين» 
والمتملمين . وفي كتابي الأدب الكبير 
والأدب الصغير لابن المقفم » وكتاب 
ادب الدنيا والدين للماوردي امثلة 
كثير تفسر هذا المعنى . 

والفرق بين الأدب والتملم ان 
الأدب شلق بالمادات ٤‏ والتعلم 
بالشرعبات > الأول عرقي دلوي » 
والثاني شرعي دبي . وقد يطلق 
الأدب على الةو على الورع وصيانة 
النفس . وله عند العرب عدة مصادر “ 
وهي الشعر الجاهلى > والقرآن » 
والحديث »> والسير » وهو متقدم على 
علم الاخلاق المشتمل على الكثير من 
العناصر اليونائية والفارسية والمندية. 


ویسسی علم الاشلاى (LaM rale)‏ 
بعلم الملوك » أر تهذيب الاخلاق > 
او قلفة الاخلاق ) Ethiquc‏ ) ¢ 
او الحكمة العملىة » او الحكمة 
الخلقدة . 

والمقصود به معرفة الفضائل > 
ركيفية اقتنائها » لتزكو بها النفس » 
وممرفة اثرةآئل. التتنزه..عنينا النفس 
زر كاب تهذيب الاخلاق 
لسكويه ) . 

ولمعرفة ما يحب على الانسان فعله 
لبلوغ السمادة تكلم الفلاسفة على 
طبيمة الوجدان » والضمير » 
الخير والعدل والواجب e‏ 
وبنوا جميع اللمفاهم الخلققة التي 
تصوروها على الآسس المتمدة من 


مبادئم الفلفية العامة 


وحن تطلق الوم لفظ الاخلاى 
على المعاني التالية 

١‏ الأخلاق النسبية وهي 
مجموع قواعد السلوك المقررة في زمان 
معان لجتمع معان تقول : اخملا 
المرب * واخلاق الفرس > واغلاق 
الروم . فلكل شعب اخلاقه المنفقة 
مع شروط وجوده » ولا يمكنك ان 
تحمله على أخلاق غير اخلاقه دون 
تمربض نظام حماته للاضطراب والفساد 


طسعة 


0۰ 


(Durkheim , Division du travail 
social II ch. 1, .م‎ 262). 
؟ - الأخلاق المطلقة » وهي‎ 
مجموع قواعد السلوك الثابثة:النى تصلح‎ 
لكل زمان ومكان ويسمّى الملم‎ 
الذي سحث في هذه الاخلاق بفلسفة‎ 
الاخلاق “ وهي الحكمة العملية الي‎ 
تفر معلى الخير والشر © وتنقسم الى‎ 
قمين احده) عام مثتمل على‎ 
ماديء السلوك الكلية» والآخر خاص‎ 
مشتمل على تطبيى هذه المباديء في‎ 
نلف نواحي الحاة الانانىة‎ 
وجماع ذلك كله تحديد ها جب أن‎ 
يكون» لا وصض‌ما هوكائن في الواقع.‎ 
م - الاخلاق النهائية والاخلاق‎ 
الموقتة لقد فراى ( دبكارت ) في‎ 
كتابه ( مقالة الطريقة ) بين الاخلاق‎ 
النظربة او اللهائية الميشة على الممادىء‎ 
الفلمفية » وبين الاخلاق الموقتة‎ 
(ع+زموذدمع2) المشتملة على بعض القو اعد‎ 
العملية التي تصلح للحاة في مجتمع‎ 
معين . وقريب من ذلك ايض قول‎ 
لفي بر وهل ) ان التقدم الاخلاقي لا‎ ( 
» يدل على تقدم النظريات الاخلاقية‎ 
بل يبدل على مطابقة السلوك العملي‎ 
را ل ا العا سي‎ 
أفضل . ا‎ 


+ وأخلاق الموائف (ءلMora‏ 
de situation‏ ) في الأخلاى الميلية 
على تحديد المعطيات الممقدة الخاصة 
يكل حالة من عالات الحماة » لا 
الاغلاق الستنبطة من القوانين العامة 

(Rtatique) i J ه-والاخلاى‎ 

ار الغلفة ( ع15 ) عند ( هتري 
برغسون ) مقابلة للاخلاق الحراكة 
(Dynamique)‏ او المتفتحة (ouverte)‏ 
H. Bergzon , Les deux sources.‏ ) 
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والى حانب لفظ الاخلاق ثلاثة 
الفاظ اخرى لا بد من الاشارة البها 
هنا > وهي : 
- الأغلات ( لهدءه34 ) وهو 
المنسوب الى الاخلاق أو الى قواعد 
السلوك المقررة في زمان معين » مثال 
ذلك قول ( دوركبام ) الحادث 
الاغلاق لا يككون سوبا قي مجتمع معين 
الا“ اذا كان شائعا في المدد المتوسط 
من المجتمعات الاخرى التي هي من 
توع ذلك المجتمع . تقول بهذا المعنى: 
الحقيقة الأخلافية » والواقع الاغلاقي 
Morale (‏ 4ذله834) والحس الاخلاق 
Sens moral ( ٠‏ ) 
والاخلاقايضاً هوالاملق بالحكمة 
الخلقية . 
رالاخلاق اخيراً مقابل للا اخلاق 


6.5 


( سط1 ) » ويطلى على الافعال 
الحميدة المطابقة للاشلاق او لقواعد 
اللوك للعملبة ويطلق الاخلاقي 
Moral }‏ ( ف اللنة الفرنسة على 
العملي ( ۴۴١۹٩‏ ) او على الممنوي 
وهو الل بالنفس لا بالبدن . 
تقول : الثروة الاخلاقية 0 والعلوم 
الاخلاقية اي الممنوية . 

وفرقوا بين الأمر الاخلاقي > 
والامر الذي هو بعزل عن الاشلاق 
( 1ا4 ) » كسلوك الميوان » 
قبو سلوك محايد لا يوصف بالأخلاق 
ولا باللا أخلاق » لأن هاتين الصفتين 
تقتضان تصوار الفعل والقصد اله » 
أو البعد عنه» وليس ذلك شأن 
الحيوان 

قائدة - اذا أضفت لفظ الأخلاق 
الى لفظ آخر ؛ دل على مجموع قواعد 
السلوك المنملقة باشيء الذي يدل عليه 
ذلك اللفظ » تقول : أخلاق الملفعة » 
واخلاى اللذة » واخلاى الواحب ©» 
وكذلك اذا نسبته الى جياعة معيئة » 
دل على قواعد اللوك الخاصة يتنك 
الجماعة »> تقول : الاخلاق المهنئة » 
والاخلاقالمسيحة» والأخلاق الرواقية 
والاخلاق الاشتراكية . 


+ - المذهية الاخلاتية 


Moralime )‏ ) 2 هي النظرية الي 
تقرر ان للاخلاق قسمة مطلفة . مثال 
ذلك : ان مدا الفلفة الأعلى عند 
( فبيغته ) هو قانون العمل ' لا قانون 
الوجود » فاذا صح هذا القول » لزم 
عنه عدة نتائج > وهي : 

ا- ان لماديء الاخلاق قيمة 
مطلقة » وهي الأصل الذي ترجم اله 
جميع القم الانسانية . 

ب - ان علم الأخلاق مستقل 
عن علم ما بعد الطبيعة » على حين ان 
علم ما بعد الطسعة تابع لملم الاخلاق. 

ج - انك ما بحب على الانسان 
لنفسه ولأبناء جنسه متقدم على ما 
مب عليه القه . 

د - ان بحث المره عن خيره الذاتي 
متقدم على يحئه عن الخير الموضوعي . 

و كثيراً ما تؤدي الممالغة في المذهسة 
الأخلاقة الى التشده والتمصب على 
النحو الذي نجده عند زمتاء 
المعلمين . 
والمذهية الاخلافية هد المذهبية 
اللا أخلافة التي تنكر في الاخلاق › 
أو تغير ترتيبما الموفوعي » والثال من 


6Y 


هذه المذهبية اللاخلاتية ملعب 
( نيتشه ) » فان هذا المذهب لا بنكر 
جسع قم الاخلاق بل يستيدل 
بالأخلانى المسبصة القامة على المحبة 
قيما اخلاقية جديدة تقوم على ارادة 
القوة وعدادة الانسان الاعلى 
Surhomme (‏ ) الذي یضرب باخلای 
المحبة عرض الحائط لاتا أخلاق 
الضعفاء . 

+ وتطلق الأخلاقية زعافلة:ه36) 
من جهة ما هي صفة ‏ على الآمر الذي 
يتضمن ممنى الخير والشر > بخلاف 
الأمر الذي هو بممعرل عن الاخلاق . 
وهي إيحابية او سلبية > فالايحابية 
تتعلق بالافعال الحسدة »> والسلسة 
تتعلق بالأفمال المذمومة . 

واذا اطلقت لفظ الاخلاقية على 
مباديء السلوك دل" على ألقم المطابقة 
للمثل الأعلى الاخلاقي . 

واذا اطلقته على السلوك المملي 
دل" على مطابقة هذا السلوك لماديء 
الاخلاق» ( ر : مقالتنافي الاخلاق» 
«ائرة المعارف ؛ المحلد ۷ » بيروت 
559 ). 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الادراك في اللغة مو اللحاق 
والوصول > يقال أدرك الشيء بلغ 
رقنه وانتهى > وادرك الثمر' نضج > 
وادرك الولد” بلغ . وادرك ايء 
لحقه » وأمرك المألة علمها » وادرك 
الشي: ببصره رآه . فمن رأى شيا » 
ورأى جوانبه وناباته » قبل : إنه 
ادر که » ويصح : رأيت الحبيب وما 
الادراك بهذا الممنى أخص' من 
الرؤية . 
١‏ - وللادراك في الفلسفة العرسة 
عدة معان : 
فبو بدل أولا على حصول صورة 
النيء عند المقل » سواء كان ذلك 
الشيء مجردا او ماديا » جزئيا او 
كلا » حاضراً أو غائبا » حاصة في 
ذات المدرك او آلته ٤‏ قال (ابن 
سينا ) : « ادراك الشيء هو ان تكون 
حقيقته متمثلة عند المدرك يشاهدها 
ما به يدرك > فاما ان تكون تلك 
المقبقة نفس حقيقة الشيء الخارج 


¢ 


الادراك 


Perception 
Perception 


Perceptio 


عن المدرك اذا ادرك » فتكون حقيقة 
ما لا وجود له بالفمل في الأعبان 
الخارجة مثل كثير من الأشكال 
الهندسية » بل كثير من المفروضات 
الى لا عكن اذا فرضت ف الهندسة 
ما لا بتحقق اص » أو تكون مثال 
حققته مرتسماً في ذات المدرك غير 
ماين له » وهو الباق » . ( ابن سيناء 
الاثارات ص ١۲۲‏ ) فالحقبقة المتمثلة 
عند المدرك ليست نفس حقيقة 
الشيء الخارجي » وائما هي مثال لها 
مرتسم في ذات المدرك » فاذا دل" 
الادراك على ثل حقيقة الشيء وحده» 
من غير حکم عليه بنفي أو اثبات 
سمّي تصورا واذا دل على ثل 
ي لمكم كنا اي 
سمي تصديقا الجرجاني > التمريفات ) 

والادراك هذا المضى مرادف 
للعلم > وهو يتناول جميع القوى 
المدركة © فمقال ادراك الحس › 
وإدراك الخال» وإدراك الوم » 
وإدراك انكل . ولكن بعض الفلاسفة 


يحدد معنى الإدراك » فيطلقة على 
الإحساس وحده» وسالد يككون 
أخص من الملم » وقسما منه » كما 
ان" بعضهم يوسم معناه 6 فيطلقه 
على حضور صورة المثمور به في 
الشاعر » أو بطلقه على الكمال الذي 
يحصل به مزيد كشف على مايحصل 
في النفس من الشيءالمملوم من جمة التمقل 
بالبرهان . وهذا الككال الزائد على ما 
حصل في النفس بکل واحدة م نالحواس 
هو المسمّى إدرا كا( كلمات أي البقاء ). 

وكا يتناول الإدراك الحس 
والخبال رالوم والمقل ء فكذلك 
بنناول معرفة أعلى من المعرقة 
العقلة > وهي العرفة الحاصلة من 
الكشف الباطني © فيقال إدراك 
الذوق وإدراك الحدس . قال الغزالي : 
«وأما ما عدا ذلك من خوراص 
الننوة اما يدرك بالذوق » من ملوك 
طريى التصوف » ( النقذ - ص 
١١9‏ ) > رقال ايضاً : دبل الإيمان 
بالنبوة أن يقر بائبات طور وراء 
العقل » تنفتح قبه عين يدرك ها 
مدركات خاصة » والمقل معزول 
عنها »> كمزل السمم عن إدراك 
الألوان » والبصر عن إدراكالأصوات» 
وجممم الحواس عنإدراك المعقولات». 

وفي اصطلاحات الصوقية» الإدراك 


ot 


البسبط هو إدراك الوجود الحق 
سبحانه مع الذهول عن هذا الإدراك ؛ 
وعن أن المدرك هو الوجود الحق 
سبحانه » والادراك المركب هو 
عبارة عن إدراك الوجود الحق سبحانه 
مع الشعور ذا الإدراك » وبأن 
الدرك هو الوجود الحق سبحانه 
( كشاف اصطلاحات الفنون 
للتبائوي ) . 

والإدراك عند معظم الفلاسفة 
إما أن يكون إدراك الجزئي أو 
إدراك الكلى » رإدراك الجرئي قد 
يككون حيث يتوقف على وجوده في 
الخارج » وهو الحس ٠‏ أو لا يتوقف» 
وهو الخبال. وإدراك الحزني على 
وجه كل هو إدراك كله الذي 
بنحصر في ذلك الجرثي . أما إدراك 
الكلى » قبو ان الأشخاص الانسانة 
ا متساوية في معنى الانسانة » 
ومشايئة بأمور زائدة عليها » كالطول 
والقصر » والشككل »> واللون - وها 
به المشاركة غير ما به المغالهة » 
فالانسانية من حيث هي هي تکون 
أمراً مغابراً لهذ الزوائد » فإدراكبا» 
من حيث هي هي © هو المسمى 
بالإدراك الكلي ( لباب الإشارات 
الرازي ص ۷١‏ ). 


٣‏ - أما فى الفلسفة الحديئة 
فان الإدراك يدل أولا على شور 
الشخص بالإحساس أر يحملة من 
الاحساسات التي تنقلها اليه حواسه» 
أر هو شُمور الشخص بالمؤثر الخخا رجي 
والرد على هذا المؤثر بصورة موافقة . 
وهذا المعنى العام يدل على ان 
الادراك خف قن الأحساس . 
فالظاهرة النفسية التي حصل في 
ذات المدرك ؛ عند تأثر أعضاء ا لجس » 
تشتمل على وجيين أحدها انفعالي 
Affective )‏ ( والآخر عقلىي 
)1ntelectuelle)‏ » فادا تناو لالشعور 
هذه الظاهرة من ناحتما الانفعالية 
سمت إحساسا » وإذا تناوها من 
ناحتما المقلىة صمت إدراكا . 
فليس الإدراك والاحساس إذن ظاهرتين 
ختلفتين وإما ها وجبان مختلفان 
لظاهرة ولکن بعض 
الفلامفة يطلق لفظ الإحساس على 
هذه الظاهرة يوحينها > فنكون 
الإحساس حالة انفمالية وعقلية معا » 
ويكون الادرالك عبارة عن الاحساس 
مع الحكم عليه بأنه نائيء عن 
مؤثئر خارجي . فالادراك هذا المعنى 
هو الادراك الخار جي (Perception‏ 
exterieure‏ ) كبا بقول ( ريد Reid‏ ) 


واحدة . 


والانكوسيون ؛ أو هو الاحساس 
المصحرب بالانتباء كا يقول ( مين 
دو ڊıر Maine de Biran ùl‏ ), والواقع 
أن الاءساس والادراك کل امصطبغان 
بلون اتفعالي وعقلي مما“ ولكن 
الادراك يزيد على الاحساس بان 
آلة الحس تكون فيه أثد فم » 
والنفس أكثر انتباها » فبكون الشيء 
الخارجي أبين » والصورة المرتسمة 
قي النفس أوضح وأميز . وعلى كل 
حال فالادراك يقتضى الاحساس > 
فإما أن يطلق على الشمور بالاحساس 
وبكون عند ذلك حالة عقلىة ؛ 
ويكون الاحساس حالة لتفمالة . 
وإما أن يكون الاحساس دالا على 
الشعور بالتغير الذي أحدثه المؤثر 
في النفس » فيكون الادراك عبارة 
عن الاحساس »2 مع الحكم على ذلك 
الاساس بأنه ناشيء عن سسب 
خارجي »> أو يكون عبارة عن 
الاحساس المصحوب مد الاتكياه . 

وكا يختلف الادراك عن الاحساس 
فكذلك يختلف عن الماطفة » لأن 
الادراك كا بقولون حالة عقلبة 2 
والعاطفة حالة وجدائمة انفعالة » 
وهذا الفرق بين الامراك والماطفة 
تناوله ( ليئيز ) في مذهيه على وجه 


م وأوق فال : « ان الحالة الموقنة 
التي تنطوي على كارة في الوحدة ء 
ليست سوى الشيء الذي يسمى 
إدراكاً perception ) Îs‏ ( < 
وب نيڙها عن الادراك الواعي 
Aperception (‏ ) أر الشعور » 
( المنادولو جا فقرة ١4‏ ) . فالادراك 
الال عند لنيز فر ادل لدي 
يحدث في (المزاد) 2 وهو هب 
(الموناد) فرديثه وداتته ©» وبحمع 
الكثرة فيه الى الوحدة > والاشتباء 
( دمنانغممق ) هو القرة الداخلية 
أو النزوع الذي يولد الادراكات » 
والادراك الواعي هو الشمور 
بالادراكات البسيطة . ولذلك كان 
للادراك عند (لينيز ) درجات 
أعلاها الادراك الواعي أو الادراك 
المميز الواضح » وأدناها الادراك المبهم 
الغامض ؛ وهو ما نميه (لبينيز ) 
بالإدراك غير المحسوس Perception‏ ( 


. ( insensible) 
والادراك فى الاصطلاح الديكارتي‎ 
يطلق على جميم أفعال العقل > وهو‎ 
مقابل للارادة رالرغة . قال ديكارت:‎ 
إن فينا نوعين من الأفكار ها‎ « 
» إدراك العقل وفعمل الارادة‎ 
البادي > القسم الأول » مم).‎ ( 


o“ 


وكلمة (أفكار ) تدل منده على ما 
تسمية البوم بظواهر الشعور . 

وقد يطلق لفظ الادراك على 
القرة المدركة ( Faculté de perce-‏ 
voir‏ ( ؛ أو على فمل الادراك 
{Acte de percevoir)‏ < أو على 
المعرفة ) Connaissa nce‏ ( الي تلثم 
من هذا الفمل . 

وكيا يكون الادراك خارجاً 
فكذلك 
کون داخلا (Perception interne)‏ 
والمقصود بهذا الادراك الداخلي هو 
الشعور أي معرفة النفس بأحواها . 

وفرقرا بين الادراكات الطسسة 
Perceptions naturelles (‏ ) “ 
والادراكات المكنسة ) Perceptions‏ 
زوء ) ۰ فقالرا الادراكات 
الطسبسة هي الممارف التي تنشأ 
مباشرة عن فمل أعضاء الحس » 
كرؤية الألوان * فهي إدراك طبيمي 
لحاسةالبصر» أما الادراكات المكسبة» 
فهي الممارف التي تتولد في النقس 
من تربية الحواس. ان هذه الادرا کات 
المكتسية ليست في الحقيقة ادر اكات » 
و[غا هي أحكام وتأويلات »2 ولولا 
هذه الأحكام التي نستتبطها من 
منظر الجسم > ونواحيه الضيئة 


) perception externe ( 


والمظلمة > وتفيرات همئته القابلة 
لحركلته » وتقارب عرري الصنين 
بالنسبة اليه » وعدم تطابق الصورتين 
الشمكيتين المتولدتين منه » لما أدر كنا 
المسافة ولا التحديب والتقعير . 
ومن اصطلاحات لسيز الادراكات 
الم 
والادراكات الغامضة ( Percptions‏ 
مہ )2 والادراكاتغير المدركة 
Perceptions inaperçues (‏ ( < 


“° ا‎ Perceptions sourdes) 


ي لفرت 
في الاتكلمزية 
ي 
الإرادة موضوعة في اللغة لتبين 
ما فه غرض ©» وهي ني الأصل 
طلب الشيء » أو شوق الفاعل الى 
الفمل + اذا فمله كف الشوق > 
وحصل المراد (ابن رشد » تهافت 
التياقت عن ؛ ) 
ويشترط في هذا الشوق الى 


الفمل أن يشمر الفاعل يالفرص الذي . 


بريد بلوغه » وأن بنوقف عن 
النزوع البه توقفاً موقتاً » وأن يتصور 


الار ادة 


¥ 


والادرا كات الصغيرة 
قدمنمعءىمعم ) . والمعدثون يطلقون 
الادراك الحسّي على تثل الشيء 
الخارسي وحده > ضقولون ان هذا 
الادراك هو الفعل الذي ينظسّم به 
المدرك إحساساته الحاضرة › فنؤرها» 
ویکاها بااصور والذكريات » م 
بمزوها الى ثيه مقاوم له ٤‏ هم 
الحكم عليه كا تلقائيا بأنه شي 
خارجي معلوم عنده » ومتميز عله 


Petites ) 


Volonté 
Wil 
Voluntas 


الأسباب الداعية اليه » والأسباب 
الصادة عله » وأن بدرك قسمةهذه 
الأسباب > ويعتمد عليها في عزمه » 
وأن ينفذ الفمل في النباية أو يكف 
عنه. ) La ande, Vocabulaire‏ 
Philosophie. art. Volonté‏ ماعل ). 

فالارادة هذا المعنى العام هي 
صورة الفاعلية الشخصية . وا عند 
النلاسفة عدة معان : 

١‏ - الارادة هي نزوع النفس 


وميلبا الى الفمل + حبث محمليا عليه . 
وهي قوةٌ مركبة من شهوة وحاجة 
وأمل » ثم جملت اسما لنزوع النفس 
الى شيء مع الحكم فيه أنه ينبغي أن 
بفمل أو لا يفمل . والنزوع الاشتياق » 
والممل المحبة والقصد ( كثاف 
اصطلاحات الفنرن للتهانوي » ماده 
الارادة ) فاذا قلنا هذا الرحل 
قوي الارادة 4 دلت الارادة على 
اتصاف صاحبها بتزوع واع متمككن 
من ثفسه “٤‏ وهو نزوع يدفعه الى 
الفعل بالرغم من مقارمة النزعات 
الأخرى . فالارادة بهذا المنى صفة 
من صفات السحيّة . وهي تدل 
بالجملة على نزعة نهائية مستقرة » أو 
ميل قوي يحمل صاحيه على الفمل » 
ولايشترط في هذا المل أن يكون 
عقب اعتقاد النفع اء كا ذهب اليه 
المعتزلة » بل جرد ان يكون حامة على 
الفمل بحىث يستلزمه ومجامعه » 
وان تقدام عليه بالذات . 

+ — الارادة هي القوة الي هي 
مبدأ التزوع ؛ وتككون قبل الفمل , 

مع الارادة هي اعتقاد النغم 
أو ظنه » وقبل ميل ببح ذلك » 
قاذا اعتقدنا ان الفمل الفلاني فيه 
حلب نفع ؛ أو دفم ضرر ؛ وجدنا 
من أنفسنا ميلا اليه ( المواقف 
للاحي وشرحها للجرجاني > جزء ؟ »2 
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ص ۲٠١‏ ) . والقائل بذلك كثير 
من المعتزلة » قالوا : ان نسمة القدرة 
الى طرفي الفعل على السوبة » فاذا 
حصل اعتقاد النفم » أو ظنه » في 
أحد طرفيه » ترجح على الآخر 
عند القادر »> وأثرت فمه فدرته . 
م والارادة صفة توحب للحي 
حال بقع منه الفعل على وجه دون 
وجه ( تعريفات الجرجاني ) » حتى 
لقد قال الأشاعرة : انها صفة مخصصة 
لأحد طرفي المقدور بالوقوع ف 
وقت معين » وليست مشروطة 
باعتقاد النفعم أو ميل يتبعه ٤‏ قان 
الهارب من السبع» اذا ظهر له 
طربقان متساوبان في الافضاء الى 
النحاة » فانه مختار أحدها بارادته » 
ولا بتوقفه في ذلك الاختمار على 
ترجبح أحدها نفع يعتقد. فيه » 
ولا على ممل بتبعه (كشاف اصمطلاحات 
الفنون للتبانوي » مادة الارادة ) 
ه - والارادة في علم الأغلاق 
هي الاستعداد الخلقي » وهو إما أن 
يكون عاما > وإما أن نكون خاما . 
فالارادة الصالحة ( Banne volonté‏ ) 
هي المزم السادق على فمل الخير » 
أو هي استعداد الشخص القيام 
بالفمل على قدر طاقته . والارادة 


السيئة ( 01056؟ Mauvaise‏ ) هي 
الارادة المتوجبة الى الشر » أو هي 
على الأخص صفة رجل يحاول التملص 
من واجماته » فلا يقوم با إلا إذا 
كان عر علا . 

+ - ومن الاصطلاحات الألوفة 
عند فلاسفة القرن الثامن عشر الارادة 
العامة ( عأة:4مغج ¢ontاvo‏ ) وهي 
صفة رجل يدرك © عند تجرده من 
الأهواء » ما يستطيع أن يطليه من 
أبناء جنسه 4 ومايحق لأبناه جلسه 
أن يطليوه منه . قال ديدرو : 
« الإرادة الجزئية ظنون > والارادة 
المامة صالحة . ولكن قد تقول لى : 
أن مقر هذه الارادة العامة » أن 
يمكنني أن أستشيرها ؟ ( الجواب عن 
ذلك ) ان هذه الارادة العامة مرحودة 
في مباديء الحق المدوتنة عند جميع 
الأمم المتمدنة ؛ وفي الأعبال الاججاعبة 
للبربر والمتوحشين > وفي اتفاق أعداء 
الجنس البشري على بعض الأمور 
اتفاقاً ضمنا » وفي السخط والأم 
اللذين رهيتها الطبيعة للحيوان » 
ليقوما عنده مقام القوانين الاجتاعبة 
و الانتقام العام » . Diderot, Article,‏ 


Droit Naturel ( Morale de 
YPEuacyclopédic T. 1v, P. 116). 


۹ 


وقال روسو دهئالك في 
الأغلب فرق بين الإرادة العامة وإرادة 
الجميع > فالأولى لا تتم إلا بالمصاحة 
المشتركة » أما الثانية فتهتم بالمصلحة 
الخاصة » لأنما ليست سوى مجمرع من 
الإرادات الجزئمة »( Rau,‏ .ل.ل 
Contrat social. liv. Il. ch. Ill.)‏ 
إن هذه الإرادة العامة هي الأساس 
الشرعي الكل سيادة . ويشارط في 
شرعيتها : )١(‏ أن تختص بالمصلحة 
المامة . (؟) وأنْئؤ يدها كثرية المواطنين 
بعد استشارتهم جميعاً . (۴) وأن 
لا تتخذ قراراجا لصلحة شخض دون 
آخخر . ان كل فمل من أفعال السادة > 
أعني كل فعل شرعي من أفعال الارادة 
العامة » يحبر جميع المواطنين » أو 
يرعى حقوقبم على دم المساراة > فلا 
براعي الحاكم إلا الصالح العام > ولا 
برجح مصلحة فردية على أخرى . ان 
الارادة الجزئية تبلل بطبيعتها الى 
الترجيح» أما الإرادة العامة فلا ميل إلا 
الى المساراة . 

- ومن اصطلاحات علماء 
الاجتاع الارادة المشتركة © أو الارادة 
الجمسة ) Volonté Collective‏ ) 
وهي إرادة المجتمع من حبث هو كل 


واحد , 

ه - رمن اصطلاحات ( ويلم 
جىمس ) إرادة الاعتقاد ( to‏ 18111 
ناء ) وهي التسلم باعتقادات لا 
يستطبع العقل أن يبرهن على صدقبا » 
ولككنه يقبلبا مع ذلك لمدم تناقضها » 
والمنافع المملية التي تنشآ عنها . مسن 
هذه الاعتفادات الثقة بالنفس > فهي 
نافعة في الحياة » لأا تزيد قوة 
الانسان» وتمينه على النجاح في 
أغباله . 

- والارادة عند بعضيم هي 
الفاعلمة الداعة المتحبة الى جبة معينة ٤‏ 
وان كانت لا شمورية » أو هي النزعة 
الأساسة لكئن واحد أو لجع 
الكائنات » كإراد: الحماة > أو إرادة 
القوة » أو إرادة الشعور 

أما إرادة الحياة ( Volonté de‏ 
vivre‏ ( فېي عند ( سُونْباور) ادا 
الكلي للجهد الغريزي الذي يحقق به 
كل كائن مثال نوعه © ويناضل صد 
الكائنات الأخرى لامتقاء صورة 
الحماة الخاصة به . 

وأما ارادة القوة ( ع0 16مهاملا 
55286 نام ) فجي في نظر (نتشه) 
مضادة لمعنى الحماة عند ( مشر)» 
ولنزوع الموجود الى الثبات في الوجود 


+ 


عند (اسمتوزا ) » ولارادة الحماة عند 
( شوبنهاور ). وهي مبدأ الوح قم 
جديدة ٤‏ إلا أن الضعفاء بعوقوما عن 
بلوغ غابتها بتألبهم عليها» وبتمسكهم 
بالقم الخلقية المألوفة . 

وأما إرادة الشعور ( 6:ههاه؟ 
Conacience‏ عل ) فبيعند ( فويّه) 
نزعة أساسية تؤثر في حماة الالسان 
العقلبة والشمورية » كا تؤثر في تطور 
الكائنات الحبة . إن أول مظهر لهذ. 
النزعة الآساسية ميل الكائن الحي إلى 
إرجاع كل شيء إلى ذاته » وشعوره 
بأنه مر كز الجاذببة » وان جميع 
الموحودات الأخرى وسائط يعتمد 
علا في فعله وزيادة فوته ورعبه. 
ولكن هذا النزوع الأناني لا يخلو من 
الفيرية لأنه يستلزم التفكير في 
لآخرين 6 كنا ينامي الشعور:بذوات 
أخرى يات الانان نفه أمامها . 
ففي كل نزوع أناني إذن نزعة غيرية . 

٠‏ - وفراف.وا بين الاخشار 
والارادة فقالوا الإرادة نزوع النفس 
وميلها الى الفعل » أما الاختبار فهو 
ميل مع تفضبل © كأن المختار بنظر 
الى طرفي المقدور “ والمريد لا ينظر 
إلا إلى الطرف الذي يربده . قال 
الفارابي : د إن الانسان قاد تقدم 


فيخنار الأشباء الممكنة » وتقع إرادته 
على أشياء غير ممككنة » مثل ان الانسان 
جرى ان لا موت . والارادة أعم من 
الاختبار » فان كل اختبار إرادة » 
وليس كل إرادة اختيارأ». (الفارابي » 
رسالة المملم الثاني في جواب مسائل 
سثل عنبا؛) ص هه) وأصل 
الاخشار افتعال من الخير . ولذا قبل 
الادشالترجيع الي رت 
وتقديه على غيره » وهو أخص من 
الارادةوالمشيئة. (ر : لفظ الاختبار). 
نعم قد يستعمل المتكلمون الاشتيار 
بممنى الارادة أيضاً حسث يقولون : 
قاعل بالاخشار وفاعل مختار » ولکن 
الاختيار لم برد بمعنى الارادة في اللغة. 
وفرقوا أيضا بين الارادة والشهوة» 
فقالوا إن الانسان قد بريد شرب دواء 
كريه » فيشربه » ولا يشتهيه » بل 
تقر عنه ٤‏ وقد يشتبي ما لا بريده » 
بل يكرهه؛ و هذا قالوا إراد: المعامي 
مما بۇاخل عليها » دون شبوتها . 
وفرقوا أخيراً بين الإرادة والمشيئة 
فقالوا: الارادة طلب الشيء٠‏ والمشيئة 
الايماد » ولكن المشيئة في الأمل 
مأخوذة من الديء وهو امم للموجود» 
وكذلك الارادة فبي تقتضي الوجود 
لا عالة . فلا فرق إذن بين الإرادة 
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والمشيئة إلا بالنسبة الى الإنسان » لأن 
إرادة الانمان قد تحصل من غير أن 
تتقدمها إرادة الله > ومشيثته لا تكون 
إلا بعد مشيشته . أما باللسبة الى الله 
فان الإرادة والمثيئة بعنى واحد. 
(د: مقالنا في الارادة » داثرة 
المعارف »> المحلد لم : بيروت ۱۹٩۹٩۹‏ ) 

-1١‏ والارادة إذا استميلت في 
الله دلت على معنى سلي > وهو أنه 
تمالى غير مغلوب ولا مستكرء » أو 
على معنى بوتي 4 وهوالملم © أو 
صفة زائدة على الملم . والفلاة » 
الذين يقرلون ان إرادة الله ليست صفة 
زائدة على ذاته » بقرروت ان ارادته 
عين حكيته »> وحكمته عين علمه . 
والارادة حقيفة واحدة قدئة قاة 
بذاته تعالى > إد لو تعددت إرادة 
الفاعل المختار لم يكن واحداً من 
جع الجهات . وقد قال الحكماء : 
إن إرادته تمالى هي علمه ممع 
الموجودات من الأزل الى الأبد» وبأنه 
كيف يلبغي أن يكون نظام الوجود 
حتى يكون على الوجه الاكمل » 
ربكفية صدوره عله ححثى يكون 
الموجوه على وف المعلوم في أحسن 
نظام من غير قصد ولا سُوق» ويسمون 
هذا العلم عناية . وهنا كله يدل على 


أن الارادة يمى اليل أو الفزوع أو 
الشوق لا تستعمل في الله » لأنه تعالى 
غني عن كل نزوع وميل » فمتى قبل 
أراد فمعتاء كم انه كذا ولیس 
بكذا 

١‏ - والارادة عند المتصوفين 
هي ابتداء الكد وترك الراحة » حتى 
لقد قال (الحنيد) الارادة ان 
يمتقد الانان الشيء ثم يعزم عليه » 
ثم يريده ولا تکون الا" بعد صدق 
النية وقيل هي الاقبال بالكلية 


على الحق والاعراض عن الخلى برابتداء 
المحكمة قال ابن سينا: « اول 
درجات ححركات العارفين ما بسمونه 
هم الارادة > وهو مايمتري المستبصر 
باليقين البرهاني » او الساكن النفس 
الى العقد الايماني» من الرغبة في اعتلاق 
المروة الوثقى > فمتحرك سيره الى 
القدس لينال من روح الاتصال . فما 
دامت درجته هذه فېو مريد » ( ان 
سينا » الاشارات ص 5١8‏ ) . ْ 


ف الفرنسمة Aristocratie‏ 
في الانكلزية Aristocracy‏ 
ف المونانية Aristokratia‏ 


الارستوقراطبة حكومة طبقة 
اجتاعية معينة قثل اقلية تناز على 
غيرها من الطبقات بثقافتبا » أو 
فضائلبا » أو حقبا الوراثي . مال 
افلاطون : مختلف اسم هذه الطبقة 
الحاكمة باختلاف طريقئها في ممارصة 
الحكم » فإذا مارست الحكم في سبيل 
المصلحة العامة كانت ارستقراطية > 
واذا مارمته في سبل مصالمما الخاصّة 
كانت اولمفارشية ( Oligarehie‏ ) 


والارستقراطية ضد الدمقراطمة » 
لأن الأولى حكومة طقة محدودة» على 
حين ان الثانية حكومة الشعببالشعب 
وللشعب. ( ر + لفظ الديقراطسة ). 

ويطلق لفظ الارستقراطة أبه 
على كل طبقة اجتاعية تمتاز على 
غيرها يبعض الصفات الخاصة » تقول 
أرستقراطية المال » وأرستقراطة 


الملم » أو الفن الخ . 


ق الفرفعية 
في الاتكليزية 

في اللائينية 
الاساس في اللغة قاعدة البثاء » 
وأصل كل شيء ومبدوٌء » تقول : 
أساس البحث > وأساس اللاغة > 

وأساس العلم . 

. وللأماس عند الفلاسغة معنيان : 
١‏ - الاساس مصدر وحرد 
الشيء وعلته ) تقول: ان عام المعقولات 
اساس عام المحسوسات . ويطلق 
الاساس بهذا الممنى على كل مدأ يدعم 
احدى النظريات »> او على كل مقدمة 
تجمل التصديق باحدى القضايا واجا» 
أو على جموع القضايا النظرية أو 
المملية التي يُستند اليا في بناء 
الأغلاق .. مثال ذلك قولنا: 
الواجبات التي بقوم بها الناس بالفمل 
هي الأساس الذي تبنى عليه قواعد 
الأخلاق . وللاساس بهذا المعنى قبمة 
مميزة من حسث اقترانه بالاستحسان» 
كا في قولنا : المدل أساس الملك . 
فالنيء الذي لا أساس له وهمي 
وغير' مشروع > اماالشيء المبني عن 


ان 


الاساس 


۳ 


Fondement 


Foundation 


ا 


أساس ثابت فهو عادل ومتين » ولا 
بشارط في هذا الأساس ان يكون 
انبا » لأن كل مبدأ يصلح لتمليل 
بعض الظواهر الجزئية يمككن ان يككون 
اساسا مباشيراً لها » لا اساسا نهائيا . 

۲ - ويطلق الأساس على أعم 
القضايا واسط الماني التي تستنبط 
با لمارف ار الال أو الأسكام. 
فاساس الارستقراء ( Fondement de‏ 
Piuduction‏ ) هندوّه الذي تؤيد 
الانتقال من الجزفي الى الكلي وأساس 
الرياضيات هو البديهيات» والمسلتهات؛ 
والتعريقات واساس الانتقال من الشك 
الى البقين هو القول بالصدى الالهي > 
لأن اله » كما بقول ( ديكارت )»© 
لا بضلل عناده . واماس الاغلاق 
هو المندأ الذي تستنبط منه الواجبات 
الجزثة كمبد اللذةفي اخلاق ابيقورس» 
ومبداً الكبال فی اخلاق مالبرانش » 
ومبدأ المنفمة في أخلاقبلتام واستوارت 
مل » واسس متافيزيقا الأخلاق 
Fondements de la métaphysique‏ 


) عنوان كتاب ل( کانت‎ ] des moe 
يتضمن البحث في المد الأعلى للأخلاق.‎ 

وجملة القول : إن كل آمر يؤصّل' 
لحت ار الشاطرة في اغف المنائل 
يحب أن يعد اساسا لحا. 


والاساسي هو الملسوب الى الأساس 
تقول التعليم الأساسي “ وهو الخيرة 
العلمية والعملية التي لاغنى عنباللنانيء» 
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الاستبطان 
ف الفرنسية Introspection‏ 
ف الانكلىزية Introspection‏ 
في اللائشة Introspectio‏ 
الاستبطان هو الدخول في باطن وطربقة الاستبطان التجربي 


الشيء » ويطلق على ملاحظة النفس 
الفردية لذاتها لغاية نظيرية » وهذه 
الفابة قان : الأول معرفة النفس 
الفردبة من حبة ما هي فردية » 
والثاني معرفة النفس الفردية .من جبة 
ما هي نموذج النفس البشرية العامة » 
او نموذج لکل نفس مہا يككن نوعبا . 
ويسمى هذا الاستبطان بالتامل 
الباطني . 


في الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتشة 


م 


o... 


الاستثناء اخراج الشيء من الحكم 


Introspection expérimentale )‏ ( 
في علم النفس تقوم على تكليف 
الفرد الاحابة عن بعض الاختيارات 
او الروائز > للفحص عن كمفية وصفه 
لحالته النفسة خلال اجابته عن 
اخشار معان . 
وتسسئى طريقة الامتبطان 
التحربي بطربقة ورزيورغ 
Würzburk (‏ ) وو اسم الجامعة 


الآلمانبة التي طبقتها , 


الاستثاء 
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Exception 
Exception 


Exceptio 


العام » او اخراج الامم الثاني من 


حكم الأول » ويتألف من الى 
والمستثنى به » فالمتثنى هو الذي 
يحيء على المموم بعد أداة الاستثناء » 
والمتثنى به هو الذي يحىءه كبلبا ؛ 
ويقال : الامتثناء من الاثمات نفي » 
ومن النفي اثبات »© والاملثناء يؤيد 
القاعدة . وسيب الامتثشاء استناد العقل 
الى الحقائق التي يستمدها من العرف 
ار الملاحظة > او مما قر عليه رأيه 
لانشاء قاعسدة يمخرج بها الشيء من 
الحكم العام في ظروف خاسة . 
والقضة الاستثنائية (Proposition‏ 
exceptive‏ ) هي الحكم على شيء 
بان شيا آخر موجود له ؛ او ليس 


بموجود 4 مع اسكثناء فرد » أو عدة 
أفراد » أر نوع » او عدم انواع » 
من سُمول ذلك الحكم والقساس 
الاستثنائي هو الذي بككون ما بلزمه 
هو أر نقيضه مقو فيه بالفمل ؛ 
كقرلك ان كانت النقس لها فمل 
بذاتها » فبي فام بذاتها لكن ها 
فل بذاتها » فهى قا بذاتها 
ويتألف القباس الاستشناني من مقدمتين 
احداههيا شرطة » والاخرى وضع 
أو رفع لاحد جزئيبه! » ويحوز ان 
تكون حملية رشرطبة » وهي التي 
تسمى بالمستثناة (ر : لفظ القماس ). 


الاستحالة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الامتحالة هي التحول من حمالة 
الى أخرى > وهي عند (آرسطو ) 
تغير في الكبف »2 أي صيرورة ايء 
شيا آخر © وتستممل في نظرية 
الممرفة بمنى للتيدل في الاعراض لا 


Altération 
Alteration 
في الجواهر » وفي العلم بمسى الأننقال‎ 
» من حالة سوية الى حالة شاذة‎ 
» تقول استحالة الألوان في الرمم‎ 
واستسالة البنى والطبائع في المجتمع.‎ 


الاستتحسان 


في الفرنسية 
ف الاتكدزية 


يطلق الاستحسان على سل الانسان 
الى السىء » 
اتر وهو سك ادن رارع 
وأكثر استعماله في على الأخلاق › 
وعلم الجمال » أما في المنطق > 
فإن" استماله نادر > وبغلب اطلاقه 
عند علاء الاصول على القاس الحفي 


وان كان مستقحا عند 


Approbation 


Approbation, approval 


بنقدح في النفس ويعسر التعبير عنه > 
وقيل أنه المدول عن فاس الى قياس 
اقوى منه > او العدول الى شلا فالظن 
لدليل أقرى › او العدول عن حكم 
الدليل الى العادة والمصلحة . وقد 
جاه في تعريفات الجرجاني ان 


الاستحسان هو ترك القاس © والأخذ 


المقابل القاس الجلي وقيل, انه دليل يما هو اوفتى للناس . 
الاستحقاق 
ف الفرفسبة Mérite‏ 
فى الاتكلزية Ability, meric‏ 
ف اللاتنشة Meritum‏ 


اسنحتى الثناء » او المكافأة » او 
اللوم > او العقربة » استوجيها » 
فممنى الاستحقاق اذن حصول المرء 
على ما بحب له بحسب فمله 

وللاستصقاى قىمة أخلافة دن 
حبة ما هر مص و ب ېد ارادي 
يتغلتب به المره على الصعوبات » 
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والعوائق الخارجية © او الداخلة ٤‏ 
المضادة للاأخلاق . وهو يختلف عن 
الفضلة › لان الفضلة قد تكون 
كمال طا غير مصحوب بالجيد . 
وقد محاوز الاستحقاق حدرد 
الواجبات الضيقة » فبكون در 
معنوبا ينتقل من شخص الى آخر » 


حمث تختلف درجات الاستحقاق 
باءتلاف الموازين ‏ ولذلك غرى 
علاء اللاهرت بين الاستسقاق الضيّق 
الذي يمد قبه حصول المرء على ما 
حب له حقا من حقوقه » كاستسقاق 
الموظف لرتبه > وبين الاستحقاق 
الواسع الذي يقد فه حصول المره 
على الشيء منحة” أو هبة” يجائية 


مزل عن الاعتبارات الأخلاقة » 
كاستحقاق الكاتب اللشبرة 2 او 
استحقاق الموظف لمنصب أعلى من 
منصيه » فالاستحقاق هذا المعنى 
مرادب للكفاية : 

اطلق الاستسقاق على 
الشخص او الشىء» دل على ها 
بخصما من العيفات المحمودة > ومله 


واذا 


وقد بطلق الاستحقاق على ما قولحم ومام الاستسقاق. 
لسامو جمة عمل المرء من النتافيج 
الاستدلال 
ف الفرنسمة Kaisonnement‏ 
ف الاتكليزية Reasoning‏ 
في اللانينية Ratiochuatio‏ 


الاستدلال في اللفة العربية طلب 
الدامل »2 وفي عرف الأصولين 
والتكلمين النظر في الدلل » 
سواه كان استدلالاً بالملة على المعلرل » 
أو بالمملول على العلة وقد خص 
الأرل باسم التمليل © والثاني بامم 
الاستدلال ولكن الأولى أن بطلق 
الاستدلال إعلى إقامة الدلل ؛ لا على 
النظر في الدليل * لآن الدليل قول 
مؤلف من أقوال يلزم من تسليمها 


5 


لذاتها قول آخر » وليس الاستدلال 
به النظر في الدليل » وإفا هو إقامة 
الدليل . 

والاستدلال عند بعضهم هو انتقال 
الذهن من الآثر الى المؤثر أو من 
المؤثر الى الآثر © أو من أحد الأثرين 
الى الآخر ( تعريفات الجرجاني ) 
فاذا كان انتقالاً من الأثر الى المؤئر » 
أو امسن اا ا ا و مسي 
استدلالاً إننا » واذا کان اتال 


من المؤثر الى الأثر » أو من الملة 
الى المعلول » سمي امتدلالاً لما . 
والاستدلال في اصطلاحنا هو 
ئىلىل عدة أحكام مارتىة بمضيأ 
على بعض © بحبث يككون الأخير 
منها متوقفا على الأول اضطرارا » 
فکل اسندلال إذن انتقال من حکم 
الى آخر» لا بل هو فمل ذهني 
مؤلف من أحكام متتابعة » إذا وضعت 
لزم عنها بذاتها حكم آخر غيرها . 
وهذا الحكم الأخير لا يكون صادفا 
إلا اذا كانت مقدماته صادقة . 
وهذا كله بدل على أن المنطق 
وعلم النفس لبا يشتركان في بحث 
الاستدلال . إلا أن المنطقي بنظر 
في الاستدلال الكامل »> من حيث 
هو مؤلف من قضابا مرتطة بعضبا 
يعض 00 فيعرف 
أنواع الاسندلال » a‏ غب 
قبمها» ويفرق بين الاستدلالات الت 
والاستدلالات غير e‏ 
النفسي فسحث في الاستدلالمنحيث هو 
فمل ذهني راقمي ٠‏ لا من حبث هو 
صصح أو فأمد 4 فقد تختلف قمة 
الت لجل ولو لطت “من 
حبث فريها من الصواب» أو 
بعدها عنه » ولکن قيمئها في نظر 
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العام النفسي واحمدة ‏ لآنه إنما ينظر فى 
حر كة الذهن » وكيفية تكون الححج 
المقلىة ونشوغا» لا في صحتبا وفسادها. 

والمتقدمون من فلامفتنا قمون 
الاستدلال ثلاثة أنواع ٠:‏ القباس 
والاستقراء » والتمشل © « وذلك 
لأنه اما أن يحكم على الجزئي لثبوت 
ذلك الحكم في الكلي ؛ وهو القباس » 
أو يمكم على الكل لثبوته في الجزئي » 
وهو الاستةراء » أو يحكم على الجزفي 
اثبوت الحكم في جزئي آخر © وهو 
التنثيل » )د لباب الاشارات 
لفخر الدين الرازي > وهي تهذبيب 
اشارات ابن سينا »> ص ۴۲ من طبعة 
مصر » ومحص ل أفكار المتقدمين 
والمتأخرين من العلماء والحكناء 
والمتكلمين لفخر الدين الرازي » ص 
۴١‏ مع تلخيص المعصل لنصير الدين 


الطوسي في ذيله ) 
والآولى أن يقسم الاستدلال الى 
استنتاج » واستقراء » وتمثيل » لأن 


الامتنتاج اعم من القباس » وكل 
قياس فبو اسلنتاج » ولیس كل 


استنتاج قاع (ر: القاس > 
والامتنتاج » والاستقراء ) . 
وحملة القول ان الاستدلال 


هو اسكنباط قضية من قضية أو من 


عدة قضابا أخرى أو هو حصول 
اسای کم حدر لت عن 
الاحكام ااسابقة التي لزم عنها. والمعرفة 
التي تحصل في الذهن بطر نى الاستدلال 
هي المعرفة غير المباشرة © اما المعرفة 
الي تحصل في الذهن بطري الحدس » 
تبي ار فة :اماو ٠‏ وتن 
الأول معرفة استدلالية » او انتقالية 
او نظر ږ (connaissance discursive)‏ 
والثانية معرفة حدسية ( -كتقصهمء 
{sance intuitive‏ ( ر: الحدس ) 
والاستدلال بالار ى ) Raison-‏ 
ement a fortiori‏ ) هر الانتقال من 
قضية الى اخرى © لاشتال القضية 


ويطلقى اصطلاح ر الاسندلال 
بالاولى ) ايض على الانتقال من كمية 
اولىالى كسة ثاننة أكبر أو أصغر منها 
بحيث لا يكون الوصول الى الككمية 
الاولى أو تجاوزها ممكنا الا اذا 
كان الوصول الى الكمة الثانية أو 
تحاوزها مكنا . 

ويطيق ( الاستدلال بالاول ) فى 
القضايا الحقوقبة » كه في قولنا اذا 
حى لك ان تقتل الارى » عق لك 
بالارلى ان تقل القاتل . 

والاستدلال الفلسفي ( Philoso-‏ 
phere‏ ) هو الاستدلال القابل 
للاستدلال الخطابي > أو الجدلي »او 


الثانية على مرجح زائد على الاساب السوفسطائي . 
الثار كة بين القضيتين . 
الاستعادة 
في الفرنسمة Reproduction‏ 
في الانكلمزية Reproduction‏ 


الاستمادة في علم النفس ابقاظ 
الصور الكامئة في النفس واعادتها 
من جديد الى مسرح الشمور 

وقانون الاستعاد: ( Loi dela‏ 
reproduction‏ ) عند ( كانت ) بقرر 
أن الأفكار الهارنة بعضها ببعض 


1۹ 


فى التحارب الماضية تتداعي مما الى 
مسرح الشعور (ر : لفظ التداعي) . 

والفظ ( Reproduction‏ ) معلنى 
آخر في علم الحياة > وهو الإنسال » 
اي توليد الح من المي الفط اء 
النوع . 


الاستعداد 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللائينية 


الاستمناد للشيء هو التهيز له 
وعند فلاسفة القرون الوسطى هو 
الأسباب والشرائطء وارتفاع بعض 
الموانع. وتسمى تلك الكيفية 
استعداداء والقبول اللازم لها إمكاناً 
استعدادياً وقوة. فللاستعناد إذن 
معنيان أحدهما الكيفية المهيئة» والثاني 
القبول اللازم لها. قال ابن سينا 
«وليس الاستعداد الآ مناسبة كاملة 
لشيء بعيله هو المستعد له. 

وهذا مثل ان الماء اذا أفرط تنسخينه 
فاجتمعت السخونة الغريبة والصورة 
المائية وهى بعيدة المناسبة للصورة 
المائية. وشديدة المناسبة للصورة 
النارية» فاذا أفرط ذلك واشتدت 
المناسبة اشتد الاستعداد. فصار من 
حق الصورة الثارية أن تفيضء» ومن 
حق هذه أن تبطل» (ابن سيناء النجاة 
ص ؟17). فاستعداد الشيء هو إذن 
كونه بالقوة القريبة (Prochaine)‏ 


Disposition 
Disposition 
Dispositio 


الى الفعلء أو البعيدة عنه (61018066) 
رهو آنل ثبوتاً من العادة. 
ونحن نطلق اليوم اسم الاستعداد على 
الأهلية (علنهنامة) وهي صفة 
جسمانية أو نفسانية تجعل صاحبها 
أهلاً لممارسة عمل معين او وظيفة 
معينة. والاستعداد بهذا المعنى مألوف 
عند علماء النفس المعاصرين قال 
(كلاباريد - علقعهمة0)) : ان معنى 
الأهلية يتضصمن معنى الاستعداد 
الطبيعي والاختلاف الفردي. قد 
نتكلم أحياناً على الأهليات المكتسبةء 
ونعني بذلك في الحقيقة استعداداً 
طبيعياً للاستفادة من التجربة؛ أو 
لاكتاب عادةء أو سرعةء ومهارة. 
فلو كان لجميع الناس قابلية واحدة 
واستعداد واحد للاستفادة من التعلم 
لا كان لمعنى الأعلية نائدة (ر 
كتابه Comment diagnostiquer‏ 
les aptitudes chez les écoliers‏ 
(1924#). 


الاستغراق 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


استفراق المد شموله لجمسع 
الأفراه » يحيث لا بخرج منها ذيء * 
مثال ذلك : ان استغراق الموضوع 
ف القضايا الكلية استفراق كلي › 
وفي القضابا الحزئية امتغراق 
جزني * رفي القضايا السالبة استغر اق 


و" الاستغراق ( -طة'4 1o1‏ 
دمئاميمه ) في الجمم والضرب 
المنطقّين هو القانون الال 

فد ۴ الاح ب 


ب (ب + ج) = ب 


Absorption 


Absorption 


والامتفراق في علم النفس ان 
يفوص المقل على موضوع فككري » 
أو حسي ؛ غوصا كلا يمنعه مسن 
الالنفات الى غيره . 

والاستفراق عند المتصوفين ان 
لا بلتفت قلب الذاكر الى الذكر 
في اثناء الذكر » ولا الى القلب . 
وأول شر وط التصوف كه قال الغزالي 
« تطهير القلب بالكلية عا سوى 
اله > ومقتاحصسه استغراق القلب 
بالكلية بذكر الله » (المقذ مسن 
الضلال » ص ٠١4‏ من طبعتنا ) . 


الاستفراء 
في الفرلسية Induction‏ 
في الاتكلمزية Induction‏ 
في اللاتضة Inductio‏ 
الامتقراء في اللغة التتسم» الجرئي »> قال الخوارزمي 


من استقرا الأمر » إذا تتبعه لعرفة 
أحواله » وعئد الملطقبين هو الحكم 


على الكلي لسوت ذلك الحكم في 


۷١ 


والاستقراء هو تعرف الشيء الكل 
جيم اشخاصه » ( مفاتسح العلوم » 


ص 4١‏ )4 وقال ابن صينا: والاستقراء 


هو الحكم على علي لوجود ذلك 
الحكم ي جرئمات ذلك الكلي » 
إماكلها > وهو الاستقراء التام » وأما 
أكثرها2» وهر الاستقراء المهور » 
(التساة» ص ٠وة).‏ 

فالاستقراءإذن فسان :تام“ رنافص. 

بد اشا الاستقرأه القام 
Induction complète (‏ ( قيسسه 
بعضيم قيا مقا وحن ذسمبه 
استقراءً صور تا ( عالعصءوظ )24 وهر» 
کا بين آرسطو »2 حكم على الجنس 
لوحود ذلك الحكم في جسم 
أنواعه مثال ذلك : الجسم اما 
حبوان » أو نبات > أو جباد “ وكل 
واحد من هذه الأقام متحيز » 
فلج من ذلك ان كل جم متحيز 
وهذا الاستقراء التام الحاصر لجميع 
الحزئيات مني على القسمة . ويشترط 
ف صدقه أن کون حاصراً جمسع 
أفسام الكلي » وأن لا يؤخذ جزئي 
مشكوكفبه في أجزاء الق_مة . والفرق 
بين هذا الاستغراء الدوري والقماس 
ان القباس يكم على جزئيات الكلي 
لوجود ذالك الحكم في الكلي » أما 
الاستقراء الصوري فبقلب هذا الأمر » 
ركم على الكلي لوجود ذلك الحكم 


في جسم جزشاته 2» وهو نافع في 


Y۲ 


البراهين لأنه بلخص الأحكام الجزلية 
رها في حكم كلي راحد . 
ومن أنواع الاستقراء التام 
الاستقراء الرياني ) Induction‏ 
226231 ) > وهو اتتقال من 
الخاص الى العام » أو من العام الى 
الأعم . وهذا الاسثقراء » الذي 
ذكره ( هاري بواتكاره ) » في أن 
القضمة اذا كانت صادةة باللسة الى 
(6-١)ءو‏ ( ٤)۲ = ٥‏ کانت 
صادقة بالنسبة الى جملة ( م + )١‏ 
وغيرها من الأعداد الثامة » كان 
( بوقرو ) فد أثار المه قله 
فبين أن الرياضيين يبرهنون أولا على 
قضية خاصة جزثية © ثم بننقلون 
منها الى قضية أعم منها . ويسمّي 
( هنري بوانكاره ) هذا الاستقراء 
الرياضي2 بالاستدلال الرجمي 
(Raisonnement par récurrence (‏ 
۲ - وأما الاستقراء الناقس 
فبو الحكم على الكلى با حكم به 
على بعض جزئياته » وانا قلنا علىبمض 
جزئباته » لأن الحكم لو كان موجوداً 
في جمبع الجزئيات 4 لم يكن استقراة 
ناقصاً بل استقراة تاما. والمال 
من ذلك قولنا : ان حجم كل ( غاز ) 


متناسب والضفط الواقع عليه تناسباً 
عكيا» لأر اليدروجين 
والا و كسحين والآزوت وغيرها تحقق 
ذلك . ففي هذا الاستفراء انتقال 
منالحكم على بعض جزئبات اللي الى 
الحكم على جمبم جزنياته © وهو 
لا يفيد يقينا تاما * بل يفيد ظا 
لجواز وجوه جزئي آخر لم يستقرأ 
ویکون حکمه الفا لاأحزئيات الي 
استقرئت . ء بل رعا کان المختلفد 
فيه والاطلرب حلاف حكم جميع 
ما سواه » ( ابن مينا»ء الاشارات 
ص 54). ويسمى هذا الاستفر اءالناقص 
استقرأة موسماً ) Amplifante‏ ) ¢ 
لأنه لا بنحصر في الجزئيات التي 
استقرئت > بل بتمداها ىا فلا الى 
جزئيات ل تتقرأ » ويسمى أبضاً 
استقراة علساً لآنه باتقل من الظواهر 
الى القاتون » أي من الحكم على 
الحقائق المشاهدة في زمان ومكان 
عمد ودين الى الحكم على حميم الحقائق 
حكماً عاماً غير ممدود يزماث أو 
مكان »> وقد وضع (ببکون) 
و (اسثوارت” هبل ) قواعد لهذا 
الاستقراء لىمى بطرى الاستقراء 

(ر طريقة الاتفاق »> وطريقة 


وف 


الاختلاف »2 وطريقة الواقي وطريقة 
النلازم نيالتنير ). وهي موضوعةلاختبار 
صحة الفروض الملمبة ١‏ إلا انها لا 
تبرهن على صدى القانون إلا بالفسية 
الى الحقائق المشاهدة قلإذا تلم 
إذن بقانون طبيمي شامل لجميع 
الجرئيات »> ونحن ل نستقريء هذه 
الجزئيات كلبا ؟ اذا اعتبرنا ما لم 
نشاهده ا شبدناه مم أن تمارينا 
محدردة في الزمان والمكان ؟ الحواب 
عن ذلك أثنا ثؤمن بالمليئة » و نقد 
أيضا أن الطبيعة خاضمة لنظام عام 
ثابت لا بشذ عنه في المكان والزمان 
شيء . ويسمى هذا الاعتقاد مبدأ 
الحئسة Principe de déterminisme‏ 
(ر: هذا القفظ ) 

وما هنا ثلاث مائل لا بد من 
الإشارة الها : 

1- هل ستند الاستقراء 
الناقص الى أساس نفسي ©» ما هي 
العرامل النفسية التي تدعونا الى 
التملج بصدق أحتكام كلية لم نجربها الا 
في الات حزثية محدودة ؟ 

ب - هل الاستقراء الناقص 
عق 4 ينا هي ارو اللارية 
لاخشار صحة الفرضيات ؟ 


ج - ما هو مدأ الاسثقراء 
هل كنذا ان نرجم حالات الاستقراء 


الى قاعدة منطقسة ؟ ( ر 
la‏ عل Lalande vocabulaire‏ 


) philosophie , art Induction 


الاستقلال الذاني 


في الفرنسية 
فى الاذكليربة 


في المونائية 


يقال للجاعة انها تامئم باستقلال 
ذاتي » اذا كانت تسن قوانينها ؛ 
وتدبر مرها بنفما في ظروف 
وحدود معيئة الاستقلال 
بقل الزيادة والنقصان > فمو ينتهي 
في طرف التقصان الى حكم مقصور 
على تدبير بعض الشؤون الادارية 
والمالية > ك في الحكم المحلي “أو 
يعض المؤسات العامة المستقلة بعض 
الشيء عن السلطة المر كزية » وينتبي 
في طرف الزيادة الى السبادة المطلقة 

وبطلق الامتقلال الذاتي عند 
(كانت ) على استقلال الارادة 
Autonomie de la volonté (‏ ) , 
وهو بوحب على الفرد تنظم سار که 
وفقا لقانون كلى بفرضه على نفسه 
بارادته العاقلة زل عن الدواقع 
الحسسة او النفسة 

ويطلق الاستقلال الذاقي على 


وهذا 


74 


م 


Autonomy 


AÃutonomia 


الحرية النفسية من جبة ما هي أمر 
واقمي مقابل للسودية ونمني بهذه 
المبودية خضوع المره لدوافعه الحسية 
من حبة © ولقواعد السلوك المفروضة 
عليه من الخارج من جبة ثانية 

إن هذه العسودية التي يسميها الناس 
flail‏ لحكم الغير ( Hétéronomio‏ ( 
مقابلة للصرءة الى يطلقرن علبما 
انم ندل الان ١‏ وشن وت 
على الانان ان يفكر في الممل قل 
النده په» وان يستخرج مباديء عمله 
من تفكره الذاتي . ومعنى ذلك 
كله ان الفرد الذي يتمتم بالاستقلال 
الذاتي لا بسير على غير قاعدة > بل 
بير على قاعدة يفرضها على نفسه 
بارادته » وهو لا ينظم سلو که وفقا 
لا بقتضه عقله وسده» بل نظمه 
وفقا لما يقتضه عقله رقله معا . 


الاستنتاج 


في الفرنية 
ف الانكلءزبة 


في اللاتينية 


الاستنتاج فى اصطلاحنا هور 
استخراج النتانج من المقدمات 2 وهر 
اصطلاح جديد ' لا نجده في كنب 
التمريفات» ولافي معاجم الاصطلاعات 
القديمة » ولكننا عد الفلامفة القدماء 
يستمملونه في كلامهم على القياسات 
البرهانة من دون أن بيزوا هذا 
الفمل الدذهني عن صورة القباس 
مدال ذلك قول ابن سينا : ه المطلوب 
الضررري د-ئنتج في البرهان من 
الضروربات » وفي غير البرهان قد 
يتنج من غير الفروربات » 
( الاشثارات » ص ۸۲ )>2 وقوله 
و وأما ان كانت المقدمة سالة » 
وأريد استنتاج موجبة بقباس الدور ؛ 
فلا يمكن الا أن يكون الملوب 
خاص اللب عن الموضوع فلا سلب 
عن غيره »> (النحاة) ص ۸4) 
وم يز الاستنتاج من حبث هو 
فمل ذهني عن صورة القياس إلا في 
الأزمنة الأخيرة © فأطلقه الفلاسفة 


Ys 


Décluction 


Deduction 


Deductio 


المتأخرون على الاستدلال الولف من 
الحكم على صدقى فضبة تسمى 
بالنتحة ( Const ue Ce‏ ) › لشبوت 
ذلك الحكم في فضة أو عدة قضايا 
نی بالممادىء 
فالصفة الأساسة للاستنتاج هي إذن 
لزوم النتئحة عن المقدمات اضطراراً » 
سواه كان ذلك الامتنتاج صورياً 
كالقياس ٤او‏ محللا أو تر كيا 
كالبرهانالر ياضى . فاذا أذكرنا النتيحة 
بعد التسلم بالمباديء رقعنا في التناقض 
وللامتنتاج ثلائة أنواع: الامتاتاج 
الصوري » والامتنتاج التحلرلي » 
والامتنتاج القركببي أو الانشاني . 
أما الاستنتاج الصوري 
) عالعصعه! Déduction‏ ) قير لقناس 
(ر هذا اللفظ ) »> وهو استنتاج 
صدق قضبة أو كذيا على افتراض 


) Principes ) 


صدق أو كذب فضغ واحدة أو 
عذة ابا وم ا زوم 
النتيجة عن المقدمات اضطراراً 


(؟) ليس في النديجة علم زائد على 
المقدمات . (ع) لا تُصدى التتبحة 
ولا تكذب الا على افتراض صدق 
القدمات أو كذيا. وهذء الصفة 
الأخيرة تدلعلى ان الاستنتاج الصوري 
هو استنتاج شرطي . 

وأمسا الاستنتاج التحليلي 
gê ) Déduction analytique )‏ 
الامتدلال المؤلف من مقدمات مر كمة» 
اذا وضعت استخرج العقل منها 
بسائط داخلة فما » كالبرهان التسليلي 
( في الرياضيات ) الولف من سلسلة 
من القضايا » أولها القضية المراد 
اثناتها »> وآخرها القضة المعلومة . 
فاذا انتقلنا من الأولى الى الأخيزة 
كانت كل فضية تلبحة التي بمدها » 
وكانت القضبة الأرل :نبا ننسجة 
الفضبة الأخيرة وصادقة مثلها . 

رأما الاستدتاج التركيبي 
Déduction synthétique )‏ ( أو 
الانشائي ( (constructive‏ قيبو 
الانتقال من الماديء البسبطة الى 
الننائج المر كبة » مثال ذلك : الثر كيب 
الرياضي الذي تلزم فبه النليجة عن 
المباديء اضطواراً . وقد سمي انشائياً 
لأن نتمجته ليت داخلة في مقدماته . 


بل هي لازمة عنما وزائدة علمها . 


۷١ 


ان ماوراة جموع زوايا املك 
لزاويتين فامتين ليست قضية داخلة 
في القضبة المتقدمة علمها في كتاب 
الهندسة » بل هي حلقة جديدة في 
الللة لازمة عن الحلقات السابقة 
الفطراراًٌ رمعنى ذلك أن كل قضبة 
جديدة في تكبتا علماً جديداً 
زائداً على المقدمات » وتنقلنا من 
المعلوم الى المجبول . كأنة هناك 
بناه بئدئه الءقل إنشاة > وير كه 
تر كما . والفرق بين هذا الاستنتاج 
والقماس ان ااقماس هو انتقال من 
العام الى الخاص © أما الاستنتاج 
الانثائي فو اناقال من الخاص الى 
العام » أو من العام الى الأعم 
والنقيحة في القاس داخلة في المقدمات» 
في حين ان علاقة المقدم بالتالي في 
الامتنتاج الرياضي ليست علافة 
شمول أو تضمن وإنما هي علافة 
لزوم والتزام . لذلك قال دبكارت : 
القياس النطفي عقي ٤‏ والاستنتاج 
الرياضي منتج . 

ثم ان الاستنتاج والاستقراء 
متقابلان > والطريقة الاستنتاحا 
المستعلة في العلم الرياضي مضادة 
للطريقة التتحردبسة والامتقر ائيةالمتعةفي 
الملم الطبيعي . ولكن ( استوارت 


مل ) بقول أن هناك تقابً يبن 
الاستقراء والقياس » لا بين الاستقراء 
والامتنتاج » لآن الامتقراء هو اتتقال 
من الخّاص الى العام » والقياس 
انتقال من العام الى الخاص . أما 
البرهان الامتنتاجي فر مللة من 
الاستدلالات المقلية المضادة للبرهان 
التحر بي لا للامتقراء 

وقد بين ( ديكارت ) ان الامتنتاج 
والحدس »«تقابلان » لأن الحدس هو 
الادراك المماشر لعلاقة المباديء 
بالنتائج » أما اتاج فهر چ 
فكرية متصلة تدرك الأشماء واحدا 


الفرنسية 
الانكلىزية 


اللاتىنىة 


Go. ‘Go. G. 


الأسرة أهل الرجل وعشيرته » 
والجماعة يربطها امر مشترك . وتطلق 
في اصطلاحنا على عدة معان “ وهي 

» -الجباعة المؤلفة من الأقارب‎ ١ 
وذوي الرحم ؛ والحلف > والولاء‎ 

+ - الجباعة المؤلفة من الأقارب › 


ودوي الا رام يي وفت ممن 


YY 


بعد آخر ادرا كأ بدا . فالىقل 
اللامتناهي يدرك النتائج في المبادىء 
دفعة واحدة» أما المقل الخناهي 
قلا بدرك إلا عدداً يحدرداً من 
لحفائق رلا يصل الى التليجة إلا 
بالتدريج . 

رالاستنتاج Deduction ( Jal‏ 
transcendentaٍle‏ ) عند كانت هو 
البرهان على امكان انطباق الكليات 
القسلية ( ااام 2 ) على التحربة » 
وهو مقايل للاستنتاج التحربي القائم 
على استخراج الكليات النقلية من 
التجربة الحسية 


Famille 
Family 
Familia 
خ - الجباعة المؤلفة من الأقارب‎ 
» ۽ - الجباعة المؤلفة من الوالدن‎ 
. والارلاد‎ 
وللأسرة عدة اشكال منها الاسرة‎ 
<“((Monogamie)ةدى~عاوئأا دا تالزوصة‎ 


والاسرة المتمددة الزوحات 


( YgamieاPo‏ ) » والاسرة المتمددة 
الازواج ( Polyandrie‏ ) وغيرها . 

ويدل تطور الاسرة على ان 
حجما آخذ في التضيق > والدليل 
على ذلك ان الاسرة الرومانية مثا 
كانت مؤلفة من عدد كبير من الأفراد 
الذرن يعتقدون انهم ينتسبون الى 
جد واحد مثشترك بقدسونه ومحميلون 
اسمه » على حين ان الاسرة الحديئة 


لا تضم الا" الوالدين والاولاد. وکا 
اد“ى تطور الاسرة الى تضبق حجمها 
فكذلك ادى الى ديل وظائفيا 
وقد يطلق لفظ الاسرة جازاً 
على افراد الجماعة المقراصة الذن 
بشعرون بأنهم كتلة واحدة » تقول 
أسرة المدرسة “واسسرة النوع الانساني. 


الاسملقس 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


و 


الاطقس لفظ يوناني بعنى الأصل 
وبرادفه العنصر » وحممه اسطقسات» 
وهي عند القدماء العناصر الاريقة : 
الماء > والارض »© والمواء » والنار 
سىت اسطقسات لأنهااصول المر كبات 
من المعادن » والنماتات» والحموانات . 
والاسطقس عند القدماء قسم من 
الداخل » لآن الداخل باعتمار كونه 
جزءاً يسمّى ركتأ » وباعتبار كونه 
بحبث بنتهي اليه التحليل يسمى 
اسطقما » وباعتبار كونه قابا 


¥4 


Elément 
Element 


Elcmentum 
٤ الصورة المعبنة بسمى مادة وهيولى‎ 
وباعشار کون المركب مأخوذاً منه‎ 
بم أصلاً » وباعشار كوته علا‎ 
للصورة المعينة يسمى موضوعاً‎ 
تعريفات الجرجاني ) وعلراء زماننا‎ ( 
يحتشرن استمال لفظ الاسطقات‎ 
ويستمولوت به لفظ الأصول اوالعناصر»‎ 
>» وهي المباديء أو الاجام البسطة‎ 
الى تتألف متها الأشاء. المركة‎ 
المختلفة الطضائم زر الاصل‎ 

والمنصر ) . 


الاسطورة 


في الفرنسية 
5 الانكلمز بة 


في اونا 


الذي لا أصل له “ بقال إن' هذا 
الا" أساطير الأول . 

وللاسطورة عدة معان وهي 

١‏ - الاسطورة قصّة خبالمة 
دات أل شي تل فيا فو 
الطيمة بأشخاص يكون لأفعالمم 
ومغامراتهم معان رمزية » كالأساطير 
النوناتية الى تفر حدوث ظواهر 
الكون والطسعة بتأثير آلمة متمددة - 
او هي حديث خرافي يفسر ممطيات 
الواقع الفعلي »> كأسطورة العصر 
الذهي “ واسطورة الجلة المفقودة 

؟ - الأسطورة هي الصورة 
الشعربة او الروائية التي تعبر عن 
أحد المذاهب الفلسفية بأسلوب رمزي 
يختلط فيه الوم بالحقيقة » كاسطورة 
الكرف في جمبررية افلاطون ( ر 
لفظ الكيف ) أو فَصَة سلامان 
وأدال في فلفة ابن سينا 


م - وتطلق الاسطورة أيضاً 


۷۹ 


Mythe 

Mythe 

Muthos 

على صورة المستقبل الوهمي الذي 
يعجر عن عواطف الناس وينفع في 
حملهم على إدامة الفمل رفي كتاب 
« تأملات العنف » لجورج موريل 
اشارة الى هذا المعنى » مثال ذلك 
قوله اذا بالفت في الكلام على 
التدره والعصيان * رلم يكن لديك 
اسطورة تحرك بها قلوب الناس > لم 
تتطم ان تحملهم على الثورة . 
G. Sorel, Réflexions sur la (‏ 
violence, p. 45‏ ( 


وتصارى القول : ان الاساطير 
تتذمن وصفا لأفعال الآلمة > أو 
للحوادث الخارقة » وهي تلف 
بأختلان الآمم» فلكل أمة اساطيرها» 
ولكل شب خرافاته المرضوعة 
للتملم ار التسلة »> وقد قبل : ان 
الاسطورة هي التعبير عن الحققة 
بلغة الرمز والمجاز 

وعلم الاماطير ( Mythologie‏ ( 
يتضمن البحث في اساطير الأرلين 
كالمونان والرومانر غير هم منالشءوب. 


والعقل الاسطوري هو المقل 


بقلب اختراعات الخبال الوهمي الى 


المخراف ل Mythominic‏ ) الذي حقائق واقعة 
الاسكندرانية 
ف الةرنسمة Alexandrinisme‏ 
فى الانكلمزية Alexandrinism‏ 


بطل لفظ الامكتدرائية على 
اطا ارات ”الوا اضرف ى 
الامكتدربةء دين القرن ااثالك 
(ف م) والقرن الثالك زب م). 
وهي تثهسل الفلسفة © والملوم > 
والآداب * والفذون © ولاسما الفلمفة 
الأفلاطونية الحديئة © كفلفة 
آموننوس ؛ وسکتاس »© وافلوطين » 


وفرفوربوس ؛ وفلفة الأاسكندرانين 
الممسحبين» ومثرم: كامنت 'وارريحين. 
ويطلق هذا اللفظ ايض على الأسلوب 
الفكري والأدبي الذي تز به كتاب 
الاسكندرية وشمراؤها» وأهم خصائص 
هذا الأسلوب الدقة في التفكير » 
والفموض في المعاني » والتعبير عن 
الحقائق بالرموز والأمثال 


الاسلوب 
في الفرنسمة Style‏ 
في الاتكلمزية Style‏ 
في اللاتشة Stilus‏ 


الاسلوب ف اللفة ااطربق › او 
الفن » او الوحه 6 ار المذهب »> تقول: 
ملك اسلويه ؛اي طربقته >2 واخذ في 
اساليب من القول » أي في أفانين منه» 
وكلامه على اسالنب حسئه 


وبطلق الاسلوب عند الفلاسفة 
على كيفية تعبير المره عن أفكاره » 
وعلى نوع الحركة الي جعلها في هذء 
الأفكار . ولذلك فال ( بوفون ) : 
ان الاسلوب هوالانان 2 وممنى 


ذلك ان الاسلرب هو الصغه » ار 
التأليف الذي برسم خصال المرء 
وسجاياء » والمذهب الذي يذهبه كل 
واحد من الككتاب في التأليف بين 
ألفاظه رصوره . دع ان الأسلوب لا 
يختلف باختلاف الكتاب فحب › 
بل يختلف باشتلاف العصور ابض » 
لأن لكل عصر اسلوبه في التعبير عن 
المشاعر والأفكار بالكتابة ؛ او 
التصوير * او الموسيقى » کا ان لكل 
فان أميل طر بقته ي عع الصور 
واللطوط › والألوان » والأصوات › 
للتممير عن المعاني الي يتصورها. 

وقد يطلق الاسلوب في الاخلاق 
وعلم الاجتاع على النهج الذي يلك 
الأفراد والجباعات في اعالهم » ومنه 
قوم : اسلوب الحاة » أو يطلى على 
طريقة اللسوف: في الجر ن 
مذهبه » مثال ذلك قول ( ديكارت ) 
في مقالة الطربقة « لا كنت لم 
احصل بعد على ممرفة بالانسان كافية 
للكلام عله بالاسلوب الذي تكلمت 


سه على عيبره اكتفيت بان 


رض الخ» ( مقالة الطريقة ؛ 
القسم الخامس ) 
ومن معافى الاسلوب اطلاقه على 
طربقة المؤلف في تنسيق أفكاره © 
فالاسلوب بهذا المعنى هو الترتيب 
والانسجام وقد قبل إن الاسلوب 
الحاف الحائل اللون 2 والخالى من 
الحرارة » لا يحرك النفس كالاسلرب 
الطبيعي اليسيط المصحوب بالمواطف 
الشديدة ؛ رقمل ابضا : ان منالك الى 
جانب الاسالببع الخاصمة بواحد واحد 
من اة الفن اسلوبا عام مطلقاً يصلحم 
لكل زمان ومكان > وهذا الأسلوب 
المام هو الطريقة الكلية التي تعبر عن 
كبفبة تأثير المقل في الطبيعة فهو 
ادن مثل اعلى ثابت على الدهر » 
مخلاف الأسالمب الخاصة الى تختلف 
باختلاف الأفراد رال ماعات » رفي 
هذا القول شيء من المبالغة » لأن القم 
الفنية لست مثلا علما مطلقة © معلقة 
في الفضاء » وانما هي مر كبة من الثل 
الأعلى والواقع . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الاسم هو اللفظ الدال على الشيء » 
کا في قوله وعم آدم ا 
كلها . وهو أحد أقام الكلية » لان 
الكلمة اسم > وفەل “ وحرفا. 
فالامم مادل على معلى في نفه غير 
مقترن بأحد الأزمنة الثلاثة > وهو 
بسند وسئد اله ؛ والفمل ما دل 
على معنى في نفسه مقترن بأحد 
الازمنة الثلائة »> وهو بند ولا يسند 
الله » والحرف ما دل على معلى في 
عروم ور لاصف رلا ا 

والاسمي هو المنسوب الى الاسم 
لا الى الشيء الذي يدل عليه الاسم » 
وهو مقابل للحقىقي » فالوحود 
الاسمي هو الوحود اللفظي “ والقممة 
الاسمية هي القيمة الاصطلاحة 
ويقابلها الققيمة ا 
الاسمي 2 أو بحسب الاسم © مقابل 
للحد نحسب الذات وهو كما قال 
( اين سينا ) « القول المفصل الدال 
عل مفهوم الاسم عند مستعمله > 


الاسمي 


AY 


Nomina) 
Nominal 


Nominalis 


( منطى المشرقين ص ۴١‏ ) والحملة 
اي السدارة بزع هي 
مقابلة للحملة الفملبة المصدارة بفعل » 
Os‏ وكات ان 
لخلوها من الفمل » وجملة (تعلمت 
الفلسفة) جملة فملية لاستمالها على 
الفعل . ومعني ذلك كله ان الجملة 
الاسمبة تقوم على اسناد أمر الى آخر » 
كماني فولنا الانان قان » وهي 
ما سمي في المنطى بالقضة الحمابة » 
وأجزاؤها عند الذهن ثلائة وهي 
الموضوع والمحمول والنسية بينهما 

اما في اللفظ فرعا اقتصر على الموضوع 
والمحمول » وطوبت النسية يينيما » 
فتمى القضدة اذ ذاك اة »> 
كقولا زيد كاتب > واما الثلاثية 
فبي التي صرح فها باللفظة الدالة على 
النبة * كقولنا ريد هو كاتب » 
وتمى تلك اللفظة بالرابطة 
ز“اسحرده ) والقضايا القنائية شائمة 4 
والمونانية 


القر بية 0 والروسية ¢ 


القديمة » اما في الفرنسية فبي نادرة 


في الفرنس.ة 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الاسمبة هي المذهب الذي يرجع 
المعانى العامة الىالامماء» وله صورتان: 
الاسسة القديمة » والاسمة الحديثة . 

اما الاسمية القديمة فبي مذهب 
( روسلن ) » و(غلموم اوکام ) » 
و (هوبس ) 24 و ( كوندياك ) الذين 
انكروا رحود الكلدات » وارحعوها 
الى جرد اسماء »> او صور» أو 
اثارات . قالوا اذا جردنا الاسم » 
من الصور المقارنة له ل ببق في المقل 
شيء ؛ راذا بقي هنالك ٿيء > فان 
هذا الشيء لا عکن ان يكون کا 
فالتفكير هو الكلام » والفكرة هي 
الاسم » والاستدلال لا يقوم على 
الاتتقال من كلي الى كلي » بل بقوم 
على استعمال الاسماء في مواضعبا 
ومعتى ذلك كله ان الكليات ليست 
حاصلة في العقل » ولا هي متحفقة 
خارج العقل . 


الاسمية 


Ar 


جداً. 


Nominalisme 
Nominalism 


Nominalismus 


واما الاسمية الحديثة فبي القرل 
ان الممافي الكلية لست سوى أدرات 
عمل نافعة تختلف باختلاف الحاجات» 
وهو لا ببحث في الاشاء نفسها بل 
يبحث في أسماها » و كذلك القوانين » 
والنظربات العلمية » فى اصطلاحات 
موافقة > وهي » وان كانت ضرورية 
للنجاح العملي »2 الا انها لا تعسّر عن 
حقائق الأشاء » حتى ان السذين 
أخذم العحب مما يتصف به الملماء من 
الحرية » في وضع مبادمم واصوطم › 
بالفوا في نقدهم »> حتى قالوا ان 
اصطلاحاتهم وتعريفاتهم ليست سوى 
کات “مع انالتحكم سيه والحرية 
شيء آخر . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


أشار اله أوما » يككون ذلك 
بالىد » والرأس »2 والعين » والحاجب » 
والمنكب الخ ... وأشار به عرافه » 
وأشار عله بالرأي إذا ما أمره » 
ونصحه > ودل على وجه الصواب » 
رمبلغ الاثارة كما يقول الجاحظ 
أبمد من لغ الصوت >4 وحسن 
الاشارة باليد والرأس من تام حسن 
السات باللان ( البيان والتسين » 
الجزء الأول » ص 
۹ ): 
أشارت بطرف .المين خيفة أهلبا 
إثارة مذعور ول تتكلم 
فأبقنت أن الطرف قد قال مرحياً 
وأهلا ونه بالحبيب المم 

والاثارة قسمانت اشارة حسة» 
واثارة ذهنية . أما الاثارة الحسة > 
فتطلق على معين : أحدهما أن يقبل 
الاشارة بأنه هنا أو هناك » وثانبهما 
أن يكون منتهى الاشارة الحسمة » 


۰ عصر 


الاشارة 


ام 


Signe 
Sign 
Signum 


أعنى الامتدادالموهوم الآخذ من المشير؛ 
منتجا الى المشار الله وأما الإشارة 
الذهنية فبي كاشارة ضمير الغائب 
وأمثاها ما محتاج في اثباته الى 
استدلال العقل » او كاشارة المتكلم 
الى معان كثيرة لو عبر عنها لاحتاج 
الى ألفاظ كثيرة مثال ذلك قوله 
تعالل وغيش الماء ؛ فانه أشار اتين 
اللفظتين الى انقطاع مادة المطر» وبلم 
الأرض» وذهاب ما كان حاصلا منالماء 
على وجا 

والاستدلال باثارة النص امات 
الحكم بالنظم غير الموى له © كما 
ان الاستدلال بدلالة النص اثمات 
الحكم بالنظم المسوق له ش 

وان ميلا يمي الفصل المثتمل 
على حكم يحتاج في اتباته الى دلبل 
وبرهان ©» بالاثارة ؛ كما لسمي 
الفصل المشثمل على حكم يكفي في 
اثباته تمريد الموضوع والمحمول من 
اللواحق > أو النظر فيا سقه من 


البراهين 2 بالثلبيه. (ر شرح 
الاثارات للطوسي * الجزء الأول 
ص : ؛ © من الطبعة الأولى بالمطبعة 
الخيرية ٠۴۲١‏ ه ) . فالاشارة في 
اصطلاحه هي الحككم الذي يمحتاج 
اثباته الى دلبل » وبقابله التذيه » 
وهو الحكم الذي لا يحتاج اثباته الى 
دليل 

وللاثارة في اصطلاحنا ثلائة 
معان 

١‏ ) الاشارة شيء مدرك بالحواس 
جوز التصديق بشيء آخر غير مدرك » 
أو غير ممككن الادراك . كازدياد 
انض * فمو اشارة الى وحود الحمي» 
وكإضاءة المصباح الأحمر على الخط 
الحديدي 2» فهي اشارة الى مرور 
القطار » و كزمر سمارة الاطفائية فهو 
اشارة الى اندلاء الحريق 2 وكذلك 
الدخان فبو اشارة الى النار » كما أن 
المكاء اشارة الى الحزن . 

۲ ) الاشارة فعل خارجي مدرك 
الغرض منه التعبير عن ارادة . والمثال 
من ذلك : انك تشير ببدك الى الرحل 
فتستوقفه » أو تطلب منه المجيه 
اليك » أو تضم السبابة على فيك 
طالباً منه السكوت . فأنت تعبر هذه 
الاثارات كلبا عن ارادتك > فتأمر 


Ao 


وتنبى ٤‏ أو تبلغ باشارتك ما تريد 
من الأفكار والمواطف 

٣‏ ) الاشارة شىء متحقى في 
الخارج من شكل أو صوت بنوب عن 
شيء غائب أو غير مكن الادراك » 
وهو ياعد على اخطار هذا الشيء 
الغائب في الذهن » كالاشارات الدالة 
على المعادن في علم الكيمياء» أو باهم 
الى غيره هن الاثارات المجانة له 
لإجراء عمليات متعلقة بالأشياء المشار 
اليا * كاشارات اللفة واشارات 
الحساب والجير » وغيرها 

لا جرم انهذه امعان الثلاثة تشترك 
في معنى عام واحد » وهو أن الاشارة 
شيء يمخبر بشي آخر »أو برف به » 
ويحل حه وهذا بفرض وجود 
سبب ينع الوصول الى الشيء المشار 
الله » أو يممل الوصول اليه صعاً 
لذلك كانت الاشارة في غالب الأمر 
إدراكا حا حاضرا» أو شيئاً 
ماديا أو ثيا بيطا » يمل عل 
الأشاء المشاراليهاو هي حقائق بعيدة»أو 
حقائق غير مادية» أو عمشات ذهنة» 
ولكن هذا 
المعنى العام لا ملو من الالتباس » لأن 
الاثارة لا محل دائماً محل الشيء المشار 
اليه . ان الدخان مثا لايمل عل الثار 


أو جموعات معقدة . 


وهبوط (البارومتر ) لا يحل محل 
العاصفة . 

وتنقم الاشارات بنوع آخر من 
القسمة الى اشارات طبصة ( قعههزة 
ate‏ ) » واشارات اصطلاحمة 
signes artificiels (‏ ( 

فالاشارات الطبيعية لا تدل على 
الشيء المشار المه إلا لعلاقة طميعية 
بينها وبين » كالدخان الذي يشر 
الى وجوه النار » أو كالسحب الني 
تشير الى قرب هطول المطر . ويطلق 
اصطلاح الإشارات الممسرة ( 18065؟ 
e+‏ ) على الإشارات الى تمير 
عن حالات النفس وحركاتها » كاصفرار 
الوجه الممبر عن الخوف > واحمرار 
الوجه الدال على الحجل > ( ر 
ظواهر المبحان في مادة هبجات ) . 
وهذه الإشارات الطبيصة اما بصرية » 
واما سمعمة ©» فالحركات الدالة على 
الحممحان إشارات بصرية > والصراخ 
الدال على الألم اشارة سمعية 

والاشارات الاسطلاحية هي 
الإشارات التي تكون علاقتما بالشيء 
المشار البه مبنة على كم ارادي 
جماعي وهي ثلائة أنواع : بصرية » 
وسمعية » ولمسة فمن الإشارات 
البصرية : اشارات الجر » واشارات 


كم 


الموسيقى > والإشارات البحرية 
واغارات المم والسكم »> واشارات 
السير »> وحروف الكنابة > ومن 
السيعية : ألفاظ اللغة » ومن اللمسة » 
حروف الكتابة المستصلة في تعلم 
المسان على طريقة ( برايل - 
Braille‏ ( . 

وبينالا *'را تالطسعيةوالإمُارات 
الاصطلاحية درجات متوسطة. فأبسط 
اشارات اللغة الصراخ » وأصوات 
التعحب والنداء » وتقليد أصوات 
الطببعة > وأعلاها الألفاظ الواضحة 
التعبير » والاصطلاحات الملسة 
المستعملة في الفلك “ والرياضيات » 
والفيزياء » والكنساء > وغيرها . 

والناس لا يتفاهمون بالإشارة الا 
اذا عرفوا تأوبلها » ٠‏ وأدر كوا علافتبها 
بالشي, المثار اليه . ان الإشارات لا 
تدل على علاقات مادية فسب > بل 
تدل على علافات مادية مروجة 
بتصوراتنا وعواطفنا» وعلاقة الإشارة 
بالمشار اليه انما هي علاقة متصوكرة» لا 
علاقة وحودية . 

ان البحث في علاقة الإثارات 
بالعقل موضوع قلستي بالغ الخطورة» 
لأن اللغة كما قلنا جملة من الاشارات 
زر : لفظ اللغة ) . 


ومن الإشارات ما بستعهل للدلالة 
على بعض الاعتقادات رالمذاهب » 
كاشار: الصليب عند التصارى © أو 
اشارات السير” عند الماسونين > ومنها 
اشارات بروج السماء » واشارات 
الجبوش > واشارات المواخر الحربية 

واذا دلت الاشارة على حملة 


في الفرتسية 
في الاتكليزية 
الإشتراك قان معلوي » 


ولفظي . 
اما الاشتراك المعنوي فو كون 
اللفظ المفرد موضوعاً لمفبوم عام 
مشترك بين الأفراد » وذلك اللفظ 
يسمى مشتر کا معنوياً . ويتقم الى 
المتواطيء » والمشكك . اما المتواضيء 
الموضوع لامر 
عام بين الأفراد على السواء » كالانسان 
فبو بصدق على جميع أفراد الانسان 
بالسّرية» وأماالمشكك (عدووبننوظ) 
فبو اللفظ الموضوع لأمر عام مشترك 
بين الأفراد » لا على الواء بل على 
التفاوت » كالموجود 2 فإنه في الواجب 
أولى واقدم وأشد" ماهو في الممككن . 


Univoque (‏ ) فهو 


AY 


من التصورات المتشابية واقتصر عملها 
على اخطار هذء التصورات في الذهن 
اصحت رمزاً (ر هذا اللفظ ) . 
ويشقرط في ذلك )١(‏ أن تكون 
الأشارة دالة على معنى خاص (؟) 
ران تكون علاقتبا بالتصورات 


المقثاءبة راحدة. 
الاشتراك 

Hornony mie 

Homonyiny 


راما الاشتراك اللفظي فهو كون 
اللفظ المفرد موضوعاً مان ختلفة » 
كلفظ المين » فو بدل على عدة معان 
كتتبوع الماء » والجاسوس » والشمس > 
وشربف القوم .. الخ . أو موضوعاً 
لعان متقارية كلفظ العقل فبو يدل 
على وقار الانسان وهرئته » أو على ما 
يكتسه الانسان بالتحارب من 
الأحكام الكلية » او على صحة الفطرة 
الأولى فى الانسان » او على قوة 
النفيس العالمة او العاملة . قال ابن 
سينا : « واما النفس الناطقة فتنقسم 
قواها الى قوة عاملة وقوة عالمة » 
وكل واحدة من القوتين تسمى عللاً 
باشتراكالامم» ( النجاة» ص 589 ) . 


وض د المشترله »> المترادف 

( »«تإصمويرة ) وهو ما كان مهاه 
الاشتراكية 

ى الفر نسمة 

ق الاتكلمزية 


الاشتراكمة مأوذة من الاسُتراك » 
تقول اثترك القوم في كذا »أي 
تشار كوا . وهي اصطلاح جديد ٫طلق‏ 
على المدهب القائل : ان جرد الاعتاد 
على حربة الأفراد في الحماة الاقتصادية 
2 كني زناه تطام امواعي سام 
وانه من الممكن لا بل من المرغوب 
فه أن بتبدل الناس بالنظام 
الحاضر نظام موافقا يحقى العدل 
الاحتاعي » ويساعد على غو الشخص 
الاناني موا تام (لفظ سوسيالزم 
مشتق من سوسمال و [50612 » ومعناه 
الاجتاعي > امتممله لأرل مرة وفي 
وقت واحد تقريا المن سيمونيون 
Saint - Simoniens (‏ ) فى فرنسة »© 
ورويراون ( Robart‏ ( ف 
انكلترا ويظبر ان بار لورو 
Pierre Leroux »‏ )ع أول ص أرضح 
معناه » فدل به على مذهب اجټاعې 
مضاد للمذهب الفردي > وهو المذهب 


AA 


كثيرة © كلليث 


Socialisme 


Socialism 


الذي يعلى حماة الفرد محداة المجتمع 
راجم: ( Revue Encyclopédique,‏ 


Novembre 1833, tome LX, مم‎ 
( 114 ¬ 61 


والمذاهب الإشتراكة كثيرة منها: 
ر Vocabulaire technique‏ ( 


et critique de la philosophie , 
art : Socialisme ( 


١‏ ) اشتراكية الذين أنكررا 
المنافسة الحرة » رأتكروا في الوقت 
نفسه تدخ ل الدرلة فيالحماة الاقتصادية» 
ولكنهم زعموا مع ذلك ان المسألة 
الاجتاعية يكن أن نحل يتأسيس 
جمعيات حرة يدخلبا المتعاقدون » 
ومخرجون منها محص إرادتهم ٠.‏ من 
هذه المذاهب اشتراكبة ( روبر أون- 
Robert Owen (‏ ) واكتراكئة 
التكافل(ء اعا ,)M‏ والاشتراكبة 
ilتıiglnة‏ ) Coopératime‏ ( , 
والاثترا كمةالجياعية (Collectivisme)‏ 
والشوعمة الفوضوية (Communi me‏ 

anarchique )« 


؟ ) اشتراكية الذين اعتمدوا على 
تدخل اللطات العامة » ولا سيا 
الدولة » ف تحقيق النظام الاقتصادي 
الجديد» ونلميته » كاشتراكة الاديات 
Socialisme Municipal (‏ ) الى 
تعد اشارا كة متوسطة بين اشقرا كمة 
(Socialisme d’association)ٽ|a kl‏ 
واشتراكية الدولة 
۲ ) لأنها تقرر إمكان الاشترالا 
على اساس التعاقد بين يلدبات كثيرة 
وكاشتراكبة الدولة الي ذهب اليها 
(مار كس )و( النملس) في بيانها الشبوعي 


) Marx et Engels, le Manifeste 
Communiste 1848 }. 


( Socialisme 


تنقسم اشترا كية الدولة الى نوعين 
الأول دموفر اطي “والثاني ار ستقر اطي » 
أما النوع الديوقراطي فيهدف الى 
غابة سياسية > وهي إقامة الحكم على 
أساس ديموقراطي حمل الدولة خادمة 
لجميم المصالح الشعبية > لأن الدولة في 
مذهبهم هي الفيض المباشر لارادة 
الشعب » ولآن خدمة الشعب من لوازم 
ماهتها . المثال من ذلك اشتراكمة 
لوي بلان - عصوا8 اسما ميوى)»* 
واشتراكية المار كسيين في ايامنا هذه . 
وأما النوع الارستقر اطي فمشىت أن 
انفكاك الفرد عن الدولة وم باطل » 


4۹ 


لأن الفرد إنغا وجد لتحقيق الغايات 
المثالية المجتمعة في الدولة ؛ ولأن 
انفمام الفرد الى الدولة هو الواسطة 
الوحيدة لنثيبت حقوقه . ( امثال من 
دلك مذهب هتجل ؛ ركارليل » 
ورودبرتوس » وآدولفققتر ) ان 
هذه الاأتراكلة مضادة للفردية 
الفرنسية والانكليزية التي اتتشرت في 
القرن الثامن عر . 

٣‏ ) اشتراكىة الذن زعموا أن 
تأسيس النظام اذيك لا يتم بالقهر 
والفسر » بل يتم بالطرق الشرعية . 
وتسمى اشترا كبتهم هذء باشترا كبة 
الاصلاح » أو اشتراكة التطور 
Socialisme réformiste ou‏ ( 

évolutionniste ( . 


3 شاک اکرو 
Socialisme frévolutionnaire (‏ ( 
وهي القول ان النظام الجدند لا يتحقق 
إلا بثورة المال» أي بتبديل اللطاد 
العامة والقوانين الحاضرة بطربق 
الانقلاب »> والقبر » والقوة 
ه)الاشتراكةالخمالمة أو«الطوياوية» 
Socialisme utopiste (‏ ( وهي 
الى تخشيل جتمما فاضا يحقق لأفر اده 
وا ج ا ا 
كالمديئة الخبالية التي تصورها ( توماس 


مور — Thomas Morus‏ ) » أو 
كالنظام الاستاعي الذي تحبله كل من 
( من سمون Saint - Simon‏ (“ 
و(قورنه ب Fourier‏ ). 

5) الامتراكبة التجريسة 
Socialisme expérimental (‏ ) ' 
وهي القول ان تعردف النطظام 
الافتصادي الذي يلشأ عن الغاء النظام 
الرأسمالي » والتاۇ به » قبل بلوغه ٤‏ 
مال 8 المئال من ذلك النقاسة 
Syndicaisme )‏ ) الى ذهب المبا 
(جورج سوريل - ‘(Georges Sorel‏ 
والماركسية المماصرة »> والاشتراكة 
الفوضوية ) (Sociolisme anarchiste‏ 
وغيرها , 

وجميع هده المذاهب على 
اختلاف طبقاتها وأنواعبا تشترك في 
الأصول الآتبة 

5 - الايمان بالحتسة الاجتاعبة . 
فاشتراكة ( عن سيمون ) 
و (فوریه ) و ( برودون ) صبلية 
على فلسفة التاريخ وحتمبة وقائعه » 
كا ان اشتراكبة ( كارل مار کس ) 
الملمبة مدذية على المادية التاريمخسة 

( Matérialisme historique ). 

ا تنظم فوى الانتاج ور بط 
الوظائف الاقتصادية بالدولة أو 


بالمرا كز الموجبة > ويعبرون عسن 
ذلك بقرهم نالاشتراكبة هي تصنيع 
الدولة أو تخليق الصناعة . حتى لقد 
قال دور كبام « تطلق الامتراكبة 
على كل مذهب يريد أن يربط جع 
الوظائف الاقتصادية المشتكتة» أوبعضها 
بالمراكز الاجتاعية الواعبة الموحبة » 
( 494 م ,921 (Rev. meta, Juillet‏ 
ولا يدرك الأقراد حريتيم الحقيقة إلا 
إذا نظمت الحياة الاقتصادية تنظيماً 
عادلاً فليت الاشتراكبة مضادة 
الحرية »> ولا للفردية » بل الفردية 
الكاملة والمنطقية تستلزم الأخذ بالنظام 
الاثتراكي . 

الاعتقاد ان المبسل هو 
الاس الشرعي لكل ملك » ولولا 
هذا الاعتقاد لما انتقد الاشترا كمون 
نظام التملك الحاضر » لآن هذا 
النظام في نظرم نحلب لبمض الأفراد 


دخلا من دون عمل ' ورم الال 
ننائج سعيهم وتعبهم فالاشتراكنة لا 
تلفي إذن حى الملك الفردي بل 


تقم هذا الحق على اساس شرعي © 
وتريد أن تحسن حال الطبقة الفقيرة 
الكادحة فلا ملك إلا لمن يكدح في 
السل» ولاحتى في الحياة إلا لمن يستحق 
الحاة. (ر تعاون؛ وتضامن > 


وجاعي #وتعرمة او شوعة 


في الفرئسية 
ف الاتكلمزية 
في اللاتينية 


الاشتقاق في اللغة هو أخذ شى 
الشيء » تقول اشتى الكلمة من الكلمة 
أي أخرجها منها؛ وهو عند آهل 
العربية أن تجد بين اللفظين تناسبا في 
أصل الممنى والتر كسب © فترد أححدهها 
الم الآخر » أو هو أن تأخذ من اللفظ 
ما بناسبه في التركيب » فتجعله دالا 
على معنى بلاسب معناه . فال أخوذ 
مشتق » والأغوذ منه مشق مله . 
والاثتقاف ثلاث أقسام: )١(‏ الاشتقاق 
الصغير وهو أن يكون بين اللفظين 
تناسب في الحروف والتركيب نحو 
ضرب من الضرب . )١(‏ الاشتقاق 
الكبير » رهو أن بكون بين اللفظين 
تناسب في اللفظ والمعنى دون الترتيب 
تحو جذ من الجذب . (۴) الاشتقاق 
الأكبر » وهو أن يكون بين اللفظين 
تناسب في المخرج نحو نهى من 


النبى . (ر تعريفات الجرجاني » 
الاشتقاق ) . 
والاشتقاق في العلم الرياضي هر 


الاشتققاق 


۹1 


Dérivatior 
Derivation 


Derivatio 


البحث عن مشتن‌التابم اوالدالة (ع 04۲۷٤‏ 
ويعرقون 
مشت التابم بقوهم انه نهاية نسبة 
تزايد التابم الى تزايد المتفير عندما 
يلنبي تزايد المقير الى الصفر. 
ويلتج من ذلك : أن التابع يكون 
متزايداً أو متناتصا في محال ما 
عندما يكونت مشتقه موسا 
أو سالا في ذلك المحال » واه 
يكفي لايحاد قم المتغير » التي تحمل 
التابع أعلى أو أدنى » أن تبحث 
عن القم التي حمل مشت هذا التابع 
ماوياً للصفر . وان الل الزاوي 
للاس في نقطة من منحتى تابع ما 
باوي قممة المشتى العددية الموافقة 
لفاصلة هذه النقطة 

والاشتقاق في علم الري هو أن 
تى من النهر قناة مقابلة له » كبا 
ان الاثتقاق في الطب هو أن تحول 
السبب المرفي الى ناحية أخرى من 
البدن . 


' (d'une fonction 


رالاشتفایق في علم النفس هر 
أن تستبدل بالفعل الموافق للظروف » 
والمحتاجالى توثر نفسي عال لا يستطيع 
المرء تحقفه » أفمالاً أو ارتكاسات 
سهلة غير نافعة أو غير موافقة 

فاذا خف التوتر أو الاكتداد 
النفسي حلت محل الأفهال العالمة 
حوادت وطئة » كالفعل والادراك 
دالبين من الغرض » والتخيل الوهمي 
رارتحاج الدماغ والقلب والأحشاء » 
واضطراب الحركات . ونسمى احلال 
هذه الحوادث الوطيئة نحل الأفمال 
النفسسة العامة بالاشقاق النفى . 
ولكن الاشقاق لا قتمرعلى اسقبدال 
الوطيء بالعالي * لأن هناك اشتقاقاً 
حول الزعائت رالفرائز وااول 
الضارة 'ل مبول نافمة والدلبل 
علىذلك انوراء الحا النفسمة الظاهرة 


في الفرنسية 
في اللاتيقية 
اشتبى الشيء وتشباه أحسه » 
ورغب فيه رغية سديدة ٤‏ والاشنهاء 
أو التشهي اصطلاح يستعمطه الفبلسوف 
[ لببشةز ) للدلالة على الفاعلية التي 


الاشتهاء 


۹۲ 


ساة مظلمة مؤلفة من التزعات 
الخفية والأحلام المكبوتة +“ فاذا 
اتدل الانسان بامول المكوتة 
مبولاً مبابنة ها في الظاهر » ومطابقة 
لها فى الباطن » سمي فمله هذا باشتقاق 
الول أو تحويلها » فبتحول الطمع 
الى قناعة والطموح الى كرم “ واذا 
غير الانان أهداق موله » فرقعها 
من طور أدنى الى طور أعلى 4 سمي 
فمله هذا بالتصعيد ( ۸٥ا2‏ ناSub‏ )؛ 
فتنقلب الغريزة الجنسية الى نزعات 
أسمى منها كالمثق » وعبة الجبال » 


والنصر 2 والوسبقى ( ر 
ع2 Pierre Janet, les névroses‏ 
J ¢ partie ch. IV. ¢‏ بض 


اصطلاحات اللا دهور ¢ والتصصد ¢ 
والكبت » والتحليل النفسي ) 


Appétition 

Appetitio 
» Monade » صف با الموناد‎ 
زر اللفظ ) . قال‎ 


«الاشتباء هو فمل المدأ الداخلى 
الذي يدث التغير أو الانتقال 


هذا 


من إدراك الى آخر. ومع ان 
الاشتهاء لايستطيم دائماً أن ينثهي الى 
كامل الادراك الذي بنزع اليه © فانه 
ينال منه داماً بعض الشيء وينتهي 
إلى إدرا کات حديدة )2 ( ر: 
(Leibnitz,. monadologie, 13. (‏ 
أماعند اسبيتوزافان الاشنهاء هو الرغبة 
الواعية التي توق الانسان الى العمل . 

والموناد في نظر ( ليشتز ) جرهر 
رومي مومط بين الصور العقلية 
والجواهر الفردة الجسمانشة 4 وهو جوهر 
بسيط لا يولد ولادة طبيعة» ولا موت 
موتأ طبيمباًء وله طببعة داخلية شبيهة 
بطبيعة النفس البشمرية 
بالادرا الذي يب لدذاتمة شخص ة محمع 
بين الكثر ة رالو دة “و منصفاته أنه داثم 


وهو متصف 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
الاشراق فى اللةسة الاضاءة 
والانارة » يقال أشرقت الشمس: 
طلعت وأضاءت » أشرق وحهه ٤‏ 
أي أا و لالا تا © بو اشرق 


كه 


التفير » دائم الانتقال من حال الى 
آخر 4 وانه ذو شور وحماة وفاعلمة 
عفوية »> وات حالاته المختلفة تؤلف 
وحدة لا مادية » فمو إذن قوة ونزوع 
وفعل © والاشتباء هو تلك الفاعلة 
الروحبة التي بتصف بها الموتاد » وله 
وجہان أحدهإخارجي والآخر داخلي » 
قاذا نظرت الى الاشتباء من الناحمة 
الخارحمة كان قوة طلمعية © واذا 
نظرت الله من الناحية الداخلية كان 
نزوعاً ورغصسة ودطوقاً وإرادة. 
وجمبع تغيرات الموناد انما هي نتبحة 
لهذا الاشتهاء» وهي تفيرات متصلة » 
فكل حالة حاضرة ناشئة عن 
حالة مابقة » وكل تغير فهو مثقل 
بالماضي > وم تليء من المتقبل . 


الاشراق 


Illumination 

Illumination 

Iluminatio 
» المكان أنار باشراق الس‎ 
وأشرقت الشمس المكان‎ 
والاشيراق في اصطلاح المكاه‎ 
عو وظبرر الأنوار المقلية ولماتها‎ 


أنارنه . 


وفيضانما على الأنفس الكاملة علد 
التحره عن الواد الجسسة » 
السهر وردي» حكمة الاشعراق» طبعة 
کورن طبران ۱۹6۲ » ص ۲۹۸ ) 
وحكمة الامر Philosophie J|‏ ( 
tive‏ دستصن!؟) هي الحكمة المنية على 
الاثراق الذي هو الكشف (ر: 
هذا اللفظ) 2) وهي عين حكمة 
المشارفة الذين هم أهسل فارس » 
وهذا المعنى يرجم في الحقيقة الى 
المعنى الأول » لأن حكمة المشارقة 
أيضا ذوئية وكشفية » ولا فرق 
هذا الاعتار بين حكمة الاشرا 
والحكمة المشرقية التي تكلم علمها 
ان سيناا» لان اشر هبو الم 
الرمزي لإشراق الور وتختلف 
حكمة الاشراق عن الفلفة الارسطية 
بأنها ميثية على الذوق والكشف 
والحدس» قي حين أن الفلسفة 
الارسطة منسة على الاستدلال 
والعقل وا ات النفس للمعرفة 
ق فلفة ان ا لا نم بالاحساس › 
ولابالخبال ولا بالوم * بل بتم بالعقلن» 
وأعلى درحات العقل الإلساني العقل 
المتفاد الذي يتلقى الاشراق من 
المقل الفعال قال ابن سينا : ١‏ فان 
الأفكار والتآملات حركات ممدة 
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لنفس في قبول الفيض * كبا ان 
الحدوه الوسطى ممدة بلحو أشد 
تأ كيدا لقبول النتيحة “ وان كان الأول 
على سبيل > والثاني على سل أخرى » 
کا متقف عليه > فيكون النفس 
الناطفة إذا وقّعت لها نسمة ما الى 
هذه الصور بتومط اراق العقل 
الفعال » ححمدث فيا منه ثئيء من 
جنها من رجه > ولیس من جنها 
من وجه » ( ابن سينا » كتاب الشفاء» 
الفصل الخامس > من المقالة الخامة » 
من الفن السادس من الطسعياتث > 
ص همع من طبعة طهران ) 

وقد بين السبروردي صاحب 
سكامة الاشراق انه لا شيء أظر 
من التون ولا اميم أغتى عنعن 
لتعريف » فالشيء في نظره نقتم 
الى نور وضوء في ححقبقة نفسه أي 
في ذاته » والى ما ليس ينور وضوءه 
في حقمقة نفسه »> وهو الظلمة ؛ فان 
الظلمة هي عدم النور . 

أما النور في تقسه ولنفسه 
فيسمى بالنور المحرد والنور المحض. 
وهذا النور المحرد إما أن يكون 
حتاحا وفقيراً كالمقول والنفوس » 
وإما أن يكون غنا مطلقا لا افتقار 
قبه بوجه من الوجوه > إد ليس 
وراءه ثور > وهو الحق سيحازه © 


ويسمى نور الأنوار » والنور المصط » 
والنور الفبوم » والنور المقدس 4 والتور 
الأعظم الأعلى 2 وتور التبار » 
والنور الاسفبيد » لأن الاسفبيد في 
اللغة الفبلوبة زعم الجيش ورأسه . 

وأما ما ليس بثور في حفيقة تف 
فمتقسم الى مستفن عن المحل كالجوهر 
لفاسق © فانه مظلم لا نور قبه » 
والى ماهو هبثة لغيره» كالنور المارض 
أو المرضي > رهر لا بقوم بذاته » 
بل يفتقر الى محل بقوم به 2 سوام 
كان عله الأجسام الثيرة كالشمس » 
أو الأجسام المجردة 

وكل جسم فهو في وجوده مفتقر 
الى التور المجرد 6 والنور هو الظمور » 
ونسمة النور الى الظلمة كنسمة الظهور 


الى الخفاء رخروج الموجودات من 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


للاصالة ممئبان اساسيان 

الاولهوالصدق (Authenticitê)‏ 
وبقال على وششقة او عمل صادر حقاً 
وبقابل» المنحول 
النحخة 


عقر ا 
Apocryphe )‏ ) . تقول 


الاصالة 


۹0 


المدم الى الوجود اما هو خروج مز. 
الظلمة الى النور » فيككون الوجود 
كله نوراً » بهذا الاعتبار » ويكون 
أقرب الموجودات إلى نور الأنوار 
أكثرها كيلاً » ويكون أبعدها عنه 
أفلها نورا ويهاء » والمشل الأعلى 
للحكم أن يتوغل في التأله والبحث . 
واذا كانت السيامة بيد حكم ماله 
كان الزمان نوريا . واذا خلا الزمان 
عن تدبير إلمي كانت الظلمات غالىة 
زر كتاب حكمة الإشراق لشهاب 
الد الميرورتدي © تعره المتفيرن 
هاري كورين في جموعة دوم مصنفات 
شخ اشر اق بطبر ان سنة ۲۱۹۵۲و كتاب 
«Avicenne et le récit visionnaire»‏ 
هاري كورين e Henry Corbin‏ 


طم في طہران نة 19814 ) . 


Authenticité, originalité 


Authenticity, originality 


الاصلية أو الاصبلة رهي النسخة التي 
كتبها المؤلف بده »الا أن“ كون الخبرآتناً 
من مصدرءه الاوللابدل على صدقه دائاً. 
وتطلق الأصالة ايض ]على صدة الوثمقةالى 
كتبهاقاض أو كاتب بالمدل “أو موظف 


ردهي مختص * أو تطلق على صدق 
مضمون الوشةة © ومطابقته للواقع . 
والأصالة في علم ما يمد الطبيعة هي 
المطابقة التامة بين ظاهر الوحود 
وحفدقته > وفي علم الأخلاق هي 
الصدى والاخلاص ويطلى 'صطلاح 
تقد الاصالة في علم التاريخ على نظر 
الؤرخ في الوثائق والروايات هل 
هى صحرحة أو مدموسة او هزورة. 
والاصالة عند ( هدجر ) هی الافكار 
والمواطف الصادر ة حقا عن 5 
فكل من كان تفكير ه صدي ئة » 
او للرأي العام » وكلامه غير صادر 
عن ذاته * وغير متصل بالواقع » 
لم يكن اننانا أصيلا 

رالثافي هو الجدة أو الابتداع 
originalilé (‏ ) وهو امتباز الشىء 
او الشخص على غيره بصفات و 


في الفرنسية 
في الاتكلمرية 
ي للاتينية 


الأسل أسفل الشيء » وهو في 
اللغة عبارة عبا يفتقر البه © ولا يفتقر 


الاصل 


ىف 


صادرة عنه * فالأصالة في الانسان 
إيداءسه ؛ وفي الرأي جودته 2 وفي 
الاسلوب ابتكاره “وف الذنسب عراقته . 
والأصالة بهذا المعنى ضد الخف » 
والاسفاف 2 والابتفال 2 وهي أن 
نأل مزه شی عديد کر ا نه 
اله غيره » فاذا لد غيره أو أنى 
بشيء مبتذل © أو سخيف » لم يكن 
اصبلً قال باسکال «كل) کان 
الانسان ادى تفكيراً كان الاصلاء ف 
نظره اكثر عدا ( Pascal‏ ( 
Pensées, petite édition Brun-‏ ) 
3 2.7 ,50168 ولس من الاصالة 
في شيء ان يكون الرجل غربب 
الأطوار * كثير التمداح بخالفة قواعد 
السلوك الألوفة » فإن الخروج عن 
النظام والاعتدال أقرب الى الحشق 
وذها ب المقل منه ال ‌الفطانة وذ كاءالقلب. 


Origine 
Origin 
Origo 


الى غيره » ولي الشرع عبارة عا يبنى 
عله غيره » أو هو ما ثات كيه 


بنفسه» وبني عليه غيره . والابتئاء إما 
أ کردا إا أن رن 
عقلا . فالابتناء الحسي مل ابتناء 
القف على الحدار » والابتناء اتمققى 
مثل ابتناء الأفمال على المصادر ) 
والمجاز على الحقيقة » والأحكام الجزئية 
على القواعد الكلمة » والمملولات على 
الملل » وما بشه ذلك. 

وللأصل في اصطلاحنا عدة معان : 

١‏ الأصل بدء الشيء 2 أي 
أول ظبوره ونشأته » کا في قول ابن 
خلدون : د زعم انه الفاطمي النتظر 
تلبيسا على العامة هنالك با ملا فلوم 
من الحدثان بانتظاره هنالك > وان 
من ذلك الحد بكون أصل دعوته » 
( اللخدمة » ص : ۲۸١‏ ) . وهذا البدء 
فد بككون زمانا » کا في قول ابن 
خلدرن أيضا : ٠‏ ان البدو أقدم من 
الحضر » وسابق عليه » وان البادية 
أصل الممران ... وأن الضروري 
أقدم من الحاجي والکالي وسابق 
عليه »> لآن الضروري أصل 
والكالي فرع ... وذلك بدل على 
أن أحوال الحضارة ناشثة عن احوال 
الدارة» وأعا أصل لهاع . (القدمة » 
ص ۲٣١ ۲٣۴‏ من طہة دار 
الكتتاب اللبناني ). أ.. بكون مكانيا » 


۹۷ 


کا في قولنا ان نقطة الصفر تمتبر 
أصلا بالنسبة الى تبدل قم المثفير » 
وقد كول مطلقا » كما في كلامنا 
على أصل الوجود » أو مدأ الرجود » 
فبو لا يتضمن ممنی زمانياً » بل بشير 
الى أبتناء العالم كلهعلى علة أولى قدعة . 

٣‏ - وقد يطلق الأصل على أقدم 
دورة لشيء متبدل » فيكون مبنی 
وأساسا لذلك الشيء » كا فى قول 
( رينان ) «يحب أن يشتمل تاربخ 
أصول المسبحية على تاريخ المهد المظلم 
الذي امتد من أواثلها الى الوقت 
الذي أصبحت فبه حادثا عاما » 
ثائعا ؛ ومعلوم) لدي الجميع » 
E. Renan, Histoire des Origi-‏ ) 
in-‏ الل nes du Christianisme,‏ 


11 ××× م trod.‏ ). رکم في 
قول ( دور كبام ) 
التي شرعنا فيها ضرب من اعادة النظر 
في مسألة أصول الأديان شروط 
جديدة'. لا شك اننا اذا عثينا 
بككلمة أصل بدا مطلقاً رجب استبعاد 
هذه المألة لخلوها من أية صفة علمية. 
فالمألة المقصودة هنا هي غير هذه 
تماما . إنا نريد أن نجد وسلة لابراز 
الآساب الدائمة الى تنوقف علها 
الصور الأساسيبة للتفكير والمهيل 


الدبني فكلا كانت المدتمعات التي 
نشاهدها أقل د تەقىداً كانت 0 
ان »> ذلك هو السبب الذي من 
أحله حارلا التقرب من الادول » 
Durkhcim, lcs formcs élémé-‏ ( 
ntaires de la vic religicusc, p. I}.‏ 


وکا في فوله أبضا: «أنت ترى 
أن لكلية أصول عندنا معنى اضافا 
ككامة بدائى ان هذا اللفظ لا 
بدل على البدء الاطلق » بل يدل على 
أسط حالة احتاعبة مملومة > لا 
»ننا فى الوقت الحاضر أن نرتقى 
الى حالة أسط منبا » فاذا تكلمنا 
على الأصول» أو على بدايات التاريخ 
أو على التفكير الديني 2 قليفيم من 
هذه الألفاظ ما عتينا» . 
كبام “م. ن ٤‏ ص: )١١‏ 

ع« الأصل هو الواقع القدم 
الذي تبدل فخرج منه شيء آخر »كا 
في قولنا أصل المسبحية اليهودية 
والهلتة وقد بطلق الأصل على 
جرد الحالة القدعة »> كا في قولنا : 
الأصل في الأشاء الإباحة » والأصل 
في الاء الطهارة » والأصل فى الأشاء 
العدم > أي العدم فيها د ص 
الوجود . 


(دور - 


۹۸ 


) - وقد بطل الأصل على الممدأ 
والقاعدة » فاذا أطلق على المدأ » 
سمي أصلا منطقا » مخلاف الأصل 
الزماق والتارخى » واذا أطلق على 
EE EEE‏ من 
حبث اشْتاها بالقوة على حزسسات 
موضوعہما؛ وتسمئتلك الأحكام الجزئة 
فروعا 2 واب ستخراحما منها ثفريعاً . 
وحمل المفهوم الكلي على الموضوع على 
وجه كلي » حيث تندرج فيه أحكام 
سمي أصلاً وقاعدة ؛ وحمل 
ذلك الفهوم على جزئي معين من 
جزئسات موضوعه بسمى فرعا ومثالاً 


جزئماته » ر 


والأصول من حبث انها مبنى وأساس 
لفروعبا سميت غواعد » كا في قول 
( الغزالي ) «رلكن مجموع مسا 
غلطوا فيه برجم الى عشرين أصلا 
يحب تكفيرم في ثلاثة مذها». ( المنقذ» 
ص ٤ ) ٩۵‏ ومن سث انها مسالك 
واضحة ها سمبيت مناهج ) 

حمث انها علامات ها سمت أعلاماً . 
والعلوم الأصلية هي الملوم المشتملة 
على المبادىء والقواعد الككلية قال 
( أبن سينا ) : « وهذه - الكلام على 
العلوم المقساوية التسب الى جميع 
أحزاء الدهر - منبا أصرل ومتبا 
توابم وفروع 2 وغرضنا هنا هو في 


الأصول » وهذء التي سممناها ثوابم 
وفروعاً فبي كالطب والفلاحة » 
( منطق المشرقيين» ص: ه ) . 

ه - وقد يطلق الأصل على 
السب 2 كا في قولنا : « إن حب 
الذات أصل الخصلى » . قالسيب 
أصل من جهة احتياج الميب الله » 
وابتنائه عليه » والسيب المقصود أصل 
من جبة كونه بمنزلة العلة الغائية “٤‏ 
كما في قول صاحب الرسالة الجامعة : 
«وأنا آخذ علمك فبها عبد الله المأخود 
على أول مبدع أبدعه وحمله أصا 
لخلقه جا أفاض عليه من جوده » 
(الرسالة الجامعة » الجزء الأول + ص 
٠۴ +‏ ). ولكن الأصل لا بطلىفي 
الل إلاعل العلةالمادية فتفرلأصل هذا 
الر بر شه أر نحا » ولا تقول : 
أصله الغاية التي صنع من جلها . 

1 - وقد يطلق الأصل على الدليل 
بالننية الى المدلول علمه > كما في 
فولنا الأصل في هذه المألة الكتاب 
والنة وقد يطلق على الراجح 
بالنسبة الى المرجوح * أو على ماهو 
الأولى » كا يقال الأصل في الالسان 
الملم ؛ أي العلم أولى به من الجهل . 
وقد ٫طای‏ علي المحتاج اله > كا في 
فولنا الأصل في الحبوان الغذاء . وقد 
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يطلق على حادث کان سيا في استعال 
لفظ أو حدوث خطأ» أو نثوه 
عة » أو اكتاب نط من أباط 
الفمل . وقد يكون الأصل مرادفاً 
للتكوين ( راجع هذه الكلمة ) . وقد 
يدل على الوالد بالنسبة الى الولد » 
كا في قوم : ليس له أصل ولا 
فصل * فالأصل الوالد» والفصل الولد» 
وقمل الأصل الحسب» والفصل اللسان» 
رالأصيل المتمككن في أصله 

۷ - ونتعمل الأصل في منطوق 
المائل: 

(1) أصل تصوراتنا أو معارفنا 
de Porigine des idées‏ عصغاطمءط) 
ou de origine denos connaissan-‏ 


«©» ). يطلق الأصل هنا إما على 
نشوء التصورات والمعارف باللبة 
الى الفرد » وإما على نشوءا بالنسبة الى 
الانسانية عامة “ أو بطلق؛ في ترتيب 
أحوال النفس “ على الأحكام » 
والتصورات التي لا يمككن إرجاعبا 
الى الاحساس > أو يطلق في نقد 
ممادىء الملوم“ وفرضياتاء ونتاثحها » 
وأصلها المنطقي » على الأسباب: الفاعلة 
أو الظرفية المؤثرة في تكوين معارفنا » 
أو يطلق في نظرية المعرفة على المباديء 


القبلىة الموحودة ف الادراك الحسي 
والنفكير 
( ب ) أصل الأنواع ) Problème‏ 
espèces (:‏ هل de l'origine‏ 
هل الأنواع الحة ثابتة على حاها 
لا تتغير » أم هي متبدلة تنتقل من 
صورة الى صورة على التماقب ؟ › 
راذا صح آنا مشدلة 4ه فما هي 
أسباب تبدلما» وما هي مراحله ؟ 
)ج ( أصل الحياة ( Problème‏ 
de origine de la vie (:‏ 
هل الحياة جره تفاعل فيزيائي ب 
كبميائي » أم هي ظاهرة أصيلة 
دائمة ؟ » واذا كانت ظاهرة أصلة » 
فكيف حدثت في الماضي على كو كب 
كالآرض ل یکن مشتمة على جميع 
الشروط اللازمة لحدوثها . 
(د) أصل illlة‏ ( Problème‏ 
origine du langagc‏ ع0 ) وهي 
مألة عويصة هل تولدت اللغة من 
وحي اهي ٤‏ أم من غريزة أو وحي 
طبيمي » آم هي نتبجة تواطځؤ 
واختراع» أم نتيحة تطور تار خي ؟: 
( انظر 0 رشان : Renan,‏ 
origine «lu langage ).‏ 
(ه) أصل القر 


du mal‏ عمزولءه'! عل ) وهى 


Problèmce ( 


أعوص من المألة السابقة لاذا وحد 


اشر في عالم خلقه إله خر كامل . 
أفلا يتعارض رجود اشر ووجود الله» 
ألا ببطل كذلك وجوه الخير إذا كان 
اله غير مرحود. 

بلتج من هذه المسائل أن لكلمة 
( أصل ) ممنيين أساسيين » ذهي تطلق 
أولاً على الأصل المطلق ( عمنهذ:ت 
absolue‏ ( “¢ الذي ترند الفلسفة 
الوضعية أن تحتلب البحث فنه > وهي 
تطلق انيا على ممنى اضافي نسي » 
أي على مجموع الموامل التي توضح 
نشرء الشيء كالمواد > أر 
الأسباب والظروف التي أدت الى 
حدوثه . وهذا المعنى الثاني لا بتمارض 
وشروط المبحث الملمي. على أن قيهذا 
المعنى الأخير التباسا » لأنك اذا يحنت 
عن الأصل» وم نمينالمدءالزماني»انقلب 
يحلك في التاريخ الواقمي الى بحث في 
التاريخ ا فلاسفة 
القرن الثامن عشر في «الحالة الطسيعة» 
الي اعتيروها أص للاجناع الاناني » 
دع أن بمنك عن الأصول لا بد من 
ان يتضمن إشارة الى أصل واحد 
تفرعت عنه الأشياء » أو إشارة الى 
حالة هديمة | يكن الشيء المدحوث 
E‏ مرجوداً فا“ كدحث 
( جان جاك روسو ) مثا عن أصل 
التفاوت بين الناس ان العقل العلمي 


الفلفي بحث دائما عن الوحدة » 
وبريد أن برجم الأشياء الى أصل 
واحد » أو الى مبدأ واحد معان . 
وهذا أمر يصد المنال > لأن مناك 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتمنية 


الإضافة > في اللغة » نسبة الشيء 
الى الشيء مطلقا » وفي الاصطلاح » 
نسبة امم الى اسم > جر ذلك الثاني 
بالأول نيابة عن حرف الجر أو 
مشاكله . وقل : الاضافة غم نيء 
النحاة » لان الآول منهم الى الثاني » 
لکلب منه التعريف والتخصص . 

وللاضافة عند الفلاسفة عدة معان : 

١‏ - الاضافة هي المقرلة الرابعة 
من مقولات آرسطو > وهي جمع 
تصورين أو أكثر في فمل دهني واحد» 
كاهوية ؛ والمسة © والثماقب » 
والمطابقة 2 والسسية * والأبوة » 
والمنوة » وغيرها . والاضافة تلحق 
جميسع المقرلات » وذلك انها تمرض 


الاضافة 


٠ 


في الواقم أحوالاً كثيرة لا يمكن تين 
أمل ها» كماان هناك لكل حالة 
معلومة أصولاً كثيرة أثرت في 
تكوينها . 


Relation 
Relation 


Relatio 


للجرهر ؛ كالابوة والشنوة» أو 
تعر ض للكم »> كالضمف والنصف 
والقليل والكثير » أو تعرض الككيف» 
كالشبيه والعالم والمعلوم » أو تعرض 
للآإن » كالتمكن والمكان » أو تعرض 
الزمان © كالمتقدم والمتأغر »2 أو 
تعرض للوضم » كاليمين واليسار » أو 
توجد في الفمل والأنفمال. قال 
ابن رشد : « والفرق بين هذه الخمسب 
الكلام على المقولات - الي تتقوم 
بالنسبة » وبين الإضافة التي أيضاً 
رحردتا في الله ان السب 
الأمحوذة في الاضافة هي نسبة بين 
شيئين » تقال ماهية كل واحد منيما 
بالقاس الى الثاني » مثل الأبوة 
والمئوة . وأما اللسبة الأخوذة في 


الأين ومتى وسائر تلك المقولات قافا 
يقال ماهية أحدهما الى الثاني فقط . 
ومثال ذلك : ان الآبن » كماقل » 
هو نسمة الجسم الى المكان » فالمكان 
مأخوذ في حده الجسم ضرورة » 
وليس من ضرورة حد الجسم أن 
يوجد في حده المكان » رلا هو من 
المضاف » فان أخذ من 
متمكن لحقته الاضافة ؛ وصارت هذه 
المقولة بحهة ما داخلة تحت مقولة 
الافافة وكذلك سائر مقولات 
النسب وقد تلح الاصافة 
سائر لواحق المقولات مثل التقابل » 
والتضاد “ والمدم > واللكة . وهي 
بالجملة قد تكون من المعفولات 
الأول » ومن الفقولات االواني 
كالإضافة التي بين الجنس والنوع » . 
( ابن رشد » كناب ما بعد الطبيعة » 
ص :۸ - )٩‏ . 

۴- والاضافة هي إحدى مقولات 
( كانت) التي تتضمن نسية العرض الى 
الجوهر » ونسية الملة الى المعلول » 
ونسمة الاشقراك ( أي التأثير المتبادل 
بين الفاعل و«المفمل ) وتنقسم 
الأحكام عند ( كانت ) » من حبث 
الإضافة » الى ثلاثة أقسام: )١(‏ 
الجلية المطلقة ( وعناو:مج 0216 ) وهي 


الى لا يتقد الاسناد فما شرط 
أو فرض © (۲) الشرطية المتصلة 
Hypothétiques (‏ ) كقولك ان 
كان الج معتدلاً » خرحت من 
البيت » (۴) الشرطية النفصلة 
( «انععمهزونط ) كقولك : اما أن 
باق » واما ان لا أي 

+- والاضافة هي لبة بين 
شيئين تصور احده] ينم التصديق 
بالآخر » ولكنه لا عنم التفكير 
فيه » وذلك لأا بتضمنان تصور 
شيء ثالث بربط بينجا . قال ( هاملن 
Hamelin‏ ) دكل إثمات لشيء يدم 
إثبات عكسه؛ وكل تصديق برأي ينع 
التصديق بضده » ولا ممنى للرأيين 
المتضادين إلا اذاحال أحدهما دون 
الأخذ الآخر . وهذا المدأ الأول يتم 
بآخر ليس أفل منه ضرورة ؛ وهو أنه 
لا كان لا معنى لأحد المتضادين إلا 
بالنسية الى الآخر وجب أنيكون 
التضادان متصورين مما » لأنبما 
جزآن من كل" واحد . ولذلك عب 
أن نضف الى المرحلتين التنين 
وجدناهما في التصور الذهني مرحلة 
ثاللة » وهي مرحلة التألي.ف» 
فالرأي » وضده » والتأليف بينهما 
تانون عام » وهو في مراحله الثلاث 


أسط قانون للأشاء » ونحن نطلق 
عليه اسم الاضافة €. 0 Hamelin,‏ 
Essai sur les éléments principaux‏ 

de la représentation, Î, 1. ) 


) ) الإضافة هي علاقة بين 
شيئين من ثأن أحدهما أن يشندل 
بتبد ل الثاني » كتبد لالتابعالرياضي بتبدل 
المتغير + أو كتبدل كمبة محصول 
الأرض بتبدل كلف الشمس ( جبفولس 
ودوبع[ ) وتمى الاضافة في هذه 
الحالة علاقة » وتطلق على كل قانون 
يعبر عن رابطة بين شيئين» أو 
عدة أششاء متغيرة » كما ي قول 
كورنو «حب معارضة مسلمات 
الملاحظة بالاضافات أي بالعلاقات - 
الي عرضتها النظرية » ,عممءده0 ) 


théorie des Chances Ch. XII, 
.م‎ 261.) 


في الفرنسية 
فى الاتكلمزية 


اعتدى المرء على غيره ظلمه » 
والاعتداء هو الظلم والخور. 
وبطلق الاعتداء » عند الفلاسفة » 
على كل لوك هدف الى ابذاء الغير 


وتقسم الاضافة الى ما مختلف 
فيه اسم المتضايفين » كالاب والابع › 
والى ما يتوافق فيهما الاسم » كالأخ 
مع الأخ » والى ما يختلف فيه بناء 
الاسم مع اتحاد ما منه الاشتقاق » 
كالعالم والمعلوم» والحاس والمحسوس. 
وامارة اللفظ الدالة على الإضافة 
هي التكافق من الجانبين » فان الأب 
أب للان * والابن ابن للآب . ومن 
شرائط هذا التكافوٌ أن براعى فيه 
اتحاد حهة الاضافة حتى ,يوغل كله 
بالفعل ار كله بالقوة . ومن خواص 
الإضافة انه اذا عرف أحد الاضافين 
عصلاً به عرف الآخر أيض) كذلك » 
فيكون وحود أحدهما هم وجود 
الآخر لا قبله ولا بعده . (ر: الغزالي » 


الاعتداه 


مار العلم “ ص ه١؟‏ ) . 
Agrcssion‏ 

Aggression 
او الذات » أو ما محل“ محلبما من‎ 
. الرموز‎ 


والاعتداء عند ( فرويد ) ناشىء 


عن غريزة التهديم والنقض © ولكن 


يمض العلماء ا معاصرين بعد الاعتداء 
مظهراً من مظاهر إرادة الحياة . 
وربا كان السلوك المدواني تمويضا 
من الحرمان الذي بشمر به الشخص 
المعندي . واذا حيل دون بلوغ 


في الفرنسبة 
ف الانكلمرية 


الاعتقاد 


غريزة العدوان غايتها من الايذاء 
الخارجي الواقم على الآخرين » 


ايذاء نفسه فة 5 


Croyance 


Belief 


رافظ ( مععونزوم0 ) الفرئمي حرف عن(ععم و4٤‏ ) رآص في اللائينبة (وزادعل6٤إ)‏ ' 
رهر فمل مشتق من ( ععع ) اللاتيتي ؛ رممناه ( اعتقد ) . 


الاعتقاد في المشبور هو الحكم 
الذهني الجازم » الفابل للتشكييك » 
مخلاف المقين . وقمل : هو إثبات 
الشيء بنفه ؛ وقبل هو التصور 
مع الحككم والفرق بين الاعتقاد » 
والاقتناع » واليقين » ان الاقتناع 
حكم ذهني دازم لا بقل التشككيك ») 
وان اليقين اقتناع مستند الى أسباب 
وحجج ابتة . والفرق بين الاعتقاد 
والملم أن العلئم حكم جازم لا 
بقمل التشككيك كالاقنناع والبقين » 
رلکن 
بعضهم بطلق الاعتقاد تارة على 
العلم » وتارة على البقين »> وتارة 


في حين ان الاعتقاد قله 


على التصديق مطلقاً 2 وجه أعم 
من أن بکون جازما أو غير جازم » 
مطابقاً أو غير مطابق * ثابتا أو 
غير ثابت . الا ان الاعتقاد بممنى 
المقين غير مشبور ويمشى التصديق 
مشهور . واذا كان الاعتقاد مطابقاً 
لواقم كان صحيحا › واذا كان غير 
مطابی له كان غاسدآ . 

وللاعتقاد مممان آخران : أحدهما 
عام» والآخر خاص. فالاعتقاد بالمعنى 
العام يطلى على الرأي والظن » 
ويشتمل » كالرأي والظن » على 
درحات متفاوثة من الرححان . 
والاعتقاد بالمنى الجاص يطلق على 


الثقة برأي الشاهد ؛ أو على الر كون 
الى قول عام حصل التصديق بقوله 
لأسباب خارجية » دون أي تفحص 
مباشر . 

ريطلق الاعتقاد في اصطلاح 
( كانت ) وعدر سنه على كل تصديق 
قام لا بقل النشكيك من دون أن 
يكون له بالضرورة صفة عقلمة أو 
منطقبة قاما أن يكرن هذا 
النصديتق مستنداً الى عوامل فردية» 
أو عواطف » أو مصالح عملية نفعية» 
راما أن يكون مستندا الى مباديء 
كلبة مشروعة كا في علم الأخلاق » 
وعند ذلك بكون الاعتقاه فم 
إرادياً مبتا على عوامل مقبولة 
تصلح للتفاهم © إلا انها مباينة لمفيرم 
الشيه المصدق به . 

وقصارى القول ان الحكم يتضمن 
الاعتقاد »> وهو تصدتى مطلى لا 
دشترط فبه أن يككون مستندا ؛ 
أر غير مستند الى مجح منطقية 2 
فاذا استند الى هذه الحجج أصبم 
علا » لا اعتقادا , 

واذا قلنا ان الحكم فعل ارادي 
حر" كان الاعتقاه المستقل عن العوامل 
المرجحة دالا على حرية الاخئنار > 
ويسمى الاعتقاه في هذه الحالة ايان ٠‏ 
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لقد زعم الفلاسفة الاسكوئلاندبون 
أن مباديء الءرفة اعتقادات أو 
تصديقات فرضت بالمرورة على 
العقل دون توي أو تعليل ٠‏ وزعم 
( مين دوبيران ) ان الاعتقاد اقتناع 
مستقل عن التأمل والانتباه » وانه 
مضاد للسكم © لآنه فعل غريزي» 
رلكن الاعنقاد تابع لأسياب حموية 
ونفممة واجتاعية + فاذا نظرت المه 
من ناحمة اللطق + لت عن 
كونه صا أو فاسداً » مطابقاً 
أو غير مطابق » واذا نظرت ال 
ذن الباخية افيه 1 عند عبن 
الأساب المؤثرة في تككوينه . وهذه 
الناحية النفسة أغلب على الاعتقاد 
من الناحمة الملطفية . فاذا قلت : 
ان لبعض هذه الأساب المؤثرة 
قبمة كلية » أصبح الاعتقاد ذا قبمة 
أخلاقية عامة» وان كان ذائياً 
شخصا . واذا كان المقين.كما بقول 
( هاصلتون ) مستندا الى تصدبقات 
لا يمكن البرهان علا كان الاعتقاد 
أساس كل يقسين + واذا صح ان 
التصديق » كما يقول ( رينوفيه ) » 
لا يحدث دون عوامل انفمالة 
وإرادية كان الاعتقاه أدنى مرتبة من 
المقين © وكان القين المحض غابة 


مثالية أو سیا انا » لا حالة واقعبة 
الافتراشس 
ف الفرنسمة Assomption‏ 
ف الانكلمزية Assumption‏ 
ف اللاتشة Assum pio‏ 


الافتراض قضة ملمة أي 
موضوعة للاستدلال بها على غيرها» 
والافتراضات مرادفة للأوضاع وهي“ 
كما قال ( ابن سينا) «المقدمات 
التي ليست يبنة بنفسها» ولكن 
اللتعلم أبراود على تسليمها > وبياتها » 
اما في علم آخر > واما بعد حين 
في ذلك العلم بعينه » ( النجاة » 
ص ٠١۳‏ ) فلفظ الأرضاع عنده 
مرادف للفظ المسليات (1205ن:و0) > 
وهي افتراضات غير بديهبة في نفسها» 
الا ان الءقل يستند اليها في البرهان 
على قضايا أخرى 
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وقد أطلق ( استوارت ميل ) 
لفظ الافتراض على المقائق الرياضية » 
أو على المماديء الى تندط منبها 
بعض النتائج » رك النظر عن 
صدفها أو کذہا وقد بطلق لفظ 
الافتراض على الاضة الصغرى في 
القاس “ او على مادة الحكم » صادفة 
كانت > أو كاذية 

وحملة القول ان الافتراضات 
مسلّمات توضم للاستدلال بها على 
غيرها » وکل هبدأ تتنبط منه 
النتائج بصرف اانظر عن صدقه أو 
كذبه © فېو افتراض ملم به قبل 
البرهانعلمه . (ر:الفرضية» والمسلمة). 


ي الفرنسية 
في الاتكليزية 


الافراط تحاوز الحد في الككم 0 
كزيادة العرض على الطلب © او 
تحارز الحد في الكسف »2 كاشتداد 
الالم في المرض © أو تجاوز الاعتدال 
خطأ » كالإفراط في التجريد » ار 
الإفرام ي الطلب 

ولیس کل افراط مذموما لأنه 
لاحد ولا نهابة لاتصاف المره بالعلم 


في الفونسية 
في الاتكليزية 


في اللاتبفية 


اقتران الشىءه بالشى هو اتصاله 
ساسع 430 ]ما ق 
معا في الزمان »2 او المكان ؛ وإما 
لتغير أحده) بتغير الآخر وقانون 
الاقتران ( Loi de contiguité‏ ). 
في علم النفس * أحمد القوانين الثلاثة 
التي وضعبا آرسطو لتفسير تداعي 
الافكار 
وجود حالتين مما في النفس بولد بينها 


وخلاصة هذا القاتون ان 


الافراط 


الاقئران 


1۰¥ 


Excèa 


Excess 


أو الفضل > فاذا جاوز الحد في ذلك 
من جانب الزيادة لم يكن مفرطا 

والفرق بين الافراط والتفربط 
ان الافراط بستممل في تحاوز الحد 
من جانب الزيادة » والكمال › 
والتفربط يستعمل في تحاوز الحد من 
جانب النقصان والتقصير . ( تعريفات 
الجرجاني ) 


Contiguité 

Contiguity’ 

Contigûus 
ارتباطا اقتراننا » يحث اذا خطرت‎ 
احداه) بالمال »: خطرت الثادة‎ 
مما . مثال ذلك ان رؤية ااسهاب‎ 
. تذكر بالمطر ؛ ورؤبة الدخان بالثار‎ 
» وهذا الاقتران قد بيككون زعانياً‎ 
او يككون مكانياً » غير ان الاقتران‎ 
المكاني لا يولد الارتباط الا اذا كانت‎ 
الصور مدركة فى زمان واحد.‎ 
» وقد يكون بين الشيئين بمد مكاني‎ 


فاذا فككرت في الأول عند نظرك 
الى الثاني حصل الاقتران بينها في 
فك »2 لأن الأصل في الاقتران هر 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتنية 


الإقتراتي هو المنسوب الى الاقتران» 
تقول لفاس الاقتراني 
Syllogisme conjonctif (‏ )ىر وهو 
القياس الذي « يكون ما يلزمه ليس 
هو ولا نقيضه مقولاً فبه بالفعل بوجه 
ما بل بالفوة ... كقولك كل جسم 
مؤلف > وکل مؤلف عحدث 2 فکل 
جسم محدث » ( ابن سينا » التحاة » 
ص 48 ) وعكه القاس 
الامتثنائي » وهو دان يكون ما 
بلزمه هو أو نفيضه مقرلا فيه 
بالفعل .. كقولك : ان كانت النفس 
لها فعل بذاتها » فبي قائمة بذاتها » 


الاقتران النفسي او الممنوي لا الاقتران 
المادي . 5 تداعي الافكار ) 


الاقتراني 


Con jonctif 
Conjunctive 


Con junctivus 


ولككن ها فمل بذاج| » فيي قائمة 
بذاتها» ( م ن٤ص‏ 4) ) والقياس 
الاققراني حملي وشرطي » والشرطي 
Hypothétique (‏ ) اما متصل “ 
راما فل 

وبطلق القياس الاقتراني عند 
فلاسفة ( بور رويال ) على القباس 
الذي تكون الکری فيه ماضمئة 
للنتبحة كلبا كا في الاقيسة ااشرطة ء 
والاقيسة المنفصلة . فالقياس الاقتراني 
عند هؤلاء الفلاسفة مرادف اذن 
للضاس الاسةثنائي عند اين سينا وغيره 


من مناطقة العرب . (ر للقباس ) 


فى الفرنسة 
في الاتكليزية 
في اليوثانية 
الافتصاد مأخود من القصد ؛ والقصد 
استقامة الطريق > والاقتصاد قبا له 
طرقان » افراط وتفر بيط ؛ محمود 
على الاطلاق 2» وقد يكنى به عا 
تردد بين المحمود والمذموم 0 كالواقع 
بين الجور والعدل . 
ومدأ الانتصاد ( Principe‏ 
عادرمهمء0'4 ) هو القول : ان الطسمعة 
لا تلك لملوع غاباع!ا اعرص 
الطرق © بل 8 أصطنا . والمقصود 
بأبسط الطرق تلك التي تستلزم الأفل 
من القوة > والجهد؛ 
والاختراع “وا ءادرة» (ر:كلمة فمل ). 
والاقتصاد في التفكير Economie)‏ 
(de pensée‏ مدأ عام فيالتفكير الملمي 
برشي الى الايحاز والتعويل على أقل ما 
مكن من الفررض لتقسير الظواهر 
المختلفة » ومنه قول ( ماخ Mach‏ ) 
الملم افتصاد في التفكير » و الاقتصاد في 
الاعتقاد عنوان كثاب للغزالي 1 
وطريقة الافتصاد ( Me¢éthode‏ 
d’économie‏ ) في الاستظبار هي 
الطريقة التي ابتكرها ( ا 
لحساب مدة بقاء الأثر في النفس 


والمادة ¢ 


الاقتصاد 


Economie 

Economy 

Oikonomia 

بعد التملم * 
7 عام الاقتصاد السامي 


Economie politique (‏ ( علم 
ببحث في ظوامر توزيم الثروة 
وانتاحبا واستهلاكبا “> ويحاول 
الكشف عن قوانين هذه الظواهر 
والثروة في الاصطلاح تطاق على كل 
٠ا‏ بنتفع به » أو تطلى عل كل 
ما له قممة في التبادل . فالسل » 
بهذا العنى > ثروة . أو عامل من 


بعضہم تمر يف هذا العلم بقوله أنه 
النظر في فوانين التبادل . قال 
( ج.ب©مي 528 ,8 .ز ) ان 


علم الاقتصاد السيامي هو العلم الذي 
رتوزيعها » واستهلاكبا وتصحح 
ا 0 الانتصاد هذا ا 
امم ٤‏ وهو 0 الثروة ٠‏ ولكن. 
بعض العلماء بمتقد أن هذه الاضافة 
غر ضروردة » لان التداول عالة 
من عالات التوزيع نعم ان فكرة 
التدادل لمت فور 07 في تطور 


هذا الملم» ولكن يمتها عند المعاصرين 
ان مفپومي الاتتاح والاستبلاك 
يتذمنان معافي كثيرة لا علاقة لها 
بالاقتصاد »> كمض المعاني الصناعبة 
الداع“ في مقهوم الانتاج ¢ أر يفطن 
المعاني الفير بو لوجية» أو الاتنوغر افبة » 
أو الاخلاقية الداخلة في مفهوم 
الاستبلاك فالانتاج والاستبلاك 
متصلان بفووم التوزيع “ وعلاقتها 
به كملافة الملول بالملة . 

رما یکن من أمر > فإن لملم 
الاقتصاد السباسي تعر بفات كثيرة 
تختلف باختلان المذاهب الاقتصادية 
فهناك مدرمة تمتقد ان هذ الملم 
امكنتاجي» لأنه يمكن تأليف الظواهر 
الاقتصادية من عدد محدود من المعاني 
النسمطة ؛ منهذه المدرسةالامتنتاحصة: 
الفيزيوقراطيون الفرنسيون قي القرن 
الثامن عشر » وريكاردو »2 والمدرسة 
النسوية )ك . K. Menger, jmin‏ 
وبومم ياقرك - ,Bohm-Bawerk‏ ) 
ومن هذه المدرسة أيضح العلماء الذين 
أخذوا بالطريقة الرياضية في دراسة 
الظراهر الاقتصادية »> ككورنو 
Cournot —‏ ¢ وستانلي جسفونس 


- وفالراس‎ >» Stamey jevoەs‎ 
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وماد ؛ وبارىشو - Par e)0‏ ؛ 
وبانتالىونى _ a10”‏ ). وهناك 
مدرسة تاريخية تمتقد ان هذا العلم 
لا بوصل فيه الى علاقات ضرورية 
كلبة » رانه من الخير له أن يكتفي 
بوصف العلاقات الاقتصادية 3 ويبان 
اختلافبا باختلاف الزمان والمكان 
(روشر  e۲‏ اcوR0‏ »2 وشموللر - 
١) Schmoller‏ 

وأخيرا »ان اصطلاحعلم الاقتصاد 
استعمله ( انطون دومونكرتيان - 
Antoine de Montchrétien‏ ( 
لأول مرة في كتابه : ( 4اله1 
de l'oeconomie politique (‏ ( 
منة ٠٠٠١‏ للدلالة على فن ادارة 
أموال الدولة » واستممله كذلك 
(آدم مميث ) بمعنى قريب من هذا 
في Richesse des Nations), gal‏ ( 
وهو من حيث الاشتقاق يدل على 
فن تدبير الدولة» لأن معنى السيامي : 
الاداري » وممنى الاقتصاد تدبير 
مزل أو ترتيب أحزاء الكل ترتساً 
يحفق غاية مقصودة . وأول من 
استعمل هذا الاصطلاح لادلالة على 
علم نظري الفيزيوفر امون © ساقهم 
الى ذلك مذهبهم الغائي » فقالوا ان 
المناية أو الطبيعة «ترتب ظواهر 


المالم الاقتصادي تر تیا يحقق انسجام 
المصالح والمنافع » وان علم الاقتصاد 
السامي يدرس العلاقات السيية 
والضرورية التي هي في الوقت نفسه 
علاقات غائة . ولا يكفي لتصحبح 
هذا الاصطلاح أن تستيدل به 
اصطلاحا مر كملم الاقتصاد الاجاعي 
Economie Sociale (‏ ) »2 لأن هذا 
الاصطلاح يطلى عند بعض الكتاب 
الفرنسيين على البحث في حياة العيال 
المادية والخلقية »> وعلى الومائل 
اللازمة لتحسين مروط حساتهم . 
وهذا الموضوع مختلف عن موضوع 
علم الاقتصاد السيامي . وقد فرق 
( فالراس ) بين موضوع الاقتصاد 


في الفرفسية 
في الاتكلمزية 


في اللاتنية 


الافتناع بالشيء هو الرضى به ؛ 
ويطلق على اعتراف الخصم بالشيء 
عند اقامة الححة عليه . وهو على 
المموم “ إذعان نفسي لا محدء المره 
من ادلة تسمح له بقدر من الرجحان 


الاقتداع 
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السبامي ؛ وموضوع الاقتصاد 
الاجتاعي © فقال ان علم الاقتصاد 
السيامي يبحث في قرانين الحماة 
الاقتصادية كا هي » أما علم 
الاقنصاد الاجتاعي فيمين للتظام 
الاقتصادي صورة غائية» وببين ما 
هي الومائل المؤدية الى تحقمقها . 

ومن الأصلح لنا في اللغة العربية 
أن محذف كلمسة ( سامى ) 
من أسم هذا العلم وأن قب 
بعلم الاقتصاد » أو العلم الاقتصادي. 
ولبس هذا العلم في نظرنا سوى 
قسم من علم آعم مته 2 وهو علم 
الاحتاع . 


Conviction 

Conviction 

Convictio 
. أنه دون البقين في دقنه ووضوحه‎ 
والفرق بين الافتناع والاعتقاد‎ 
ان الاقتناع بستند الى اسباب‎ 
فكرية » على حين ان الاعتقاد قد‎ 


ككون جره قبول > أر تليجة 
بواعث عملية أو شخصة . 

والاقتناع مقابل للاقناع » لآن 

الاقتناع اذعان نفسي مبني على أدلة 

عقلية » على حين ان الاقناع 

يتضمن الساح للمتكام باستعمال 

الخال والعاطفة في حمل الخصم على 


في الفرنية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الأقنوم الأصل 2 والجوهر » 
والشخصض ‏ والاقانم الثلائة عند 


المسبحمين هي الآب » والان» والروح 
القدس ؛ وعند الاسكتدرانسن هي 
النفس الكلية » والعقل > والواحد . 

رفسل ان أرطي رل از 
هذا اللفظ في اللغة الفلسفية» ثم استممله 
كاب عصره من المسبحيين وأطلقوه 
على الآب والان والروح الفدس » 
جبة كونهم جواهر أو أقانم ملميزة 
بعضرا عن بمض . 

ولككننا نمد في ( الرمالة الى 
العبر انبين) إشارة الى ان الله جمل ابنه 
وارثا لكل شيء » لأنه د پاء يجد. » 
ورمم جوهرء > وحامل كل الأشاء 
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التلم بالشيء . راذا علمنا ان ممظم 
الناس لا يتأثرون الا بلشال والماطفة » 
أدر كنا ما القدرة على الاقناع من 
أثر في سيطرة الخطباء على الجماهير . 

والقباس الاقناعي هو القياس 
الخطاني المركب من المثهورات 
والملنونات . 


Hy postage 
Hypostasis 


Hypostasis 


بكلمة فدرته » [الرسالة الى العبرانسن» 
الاسحاح الأول > + ) فكلمتا جوهر 
وحامل الواردتان في هذا النص تدلان 
على ممنى الأقنوم , 

وجملة القول ان الأقنوم عند قدماء 
الفلاسفة هو الحقمقة الوجودية › إلا ان 
بمضهم يطلق هذا اللفظ تبكما على 


قلب الحقائى الوهسة أو الحقائق 
المحرئدة الى حقائى وجودبة 


Hypostasier (‏ ), 
والاقنومي, (عداو)5هم :11 ) هو 
ا لجوهري. وبطلى عند اللاهوتسين على 
اتحاد الطبيعة الانسائية بالطسعة 
الافئة ٠‏ نحيث تكون الثانة هى 
ا جامل او الجوهر الذي به تقوم الأول 


الاكاديمياً 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الاكطدييا هي المدرسة التي اسسبا 
( افلاطون ) عام ٣۸۷‏ قى. م في 
بستان على ابواب اثينا يسمى 
( اكادموس )2 فدرس فبها الرياضيات 
والفلفة » و کتب على باما : من 
يكن مبندساً فلا يدغل علينا . 
وتنقسم هذه الاكاديسا بحسب 
تطورها الزماني الى ثلالة اقسام › 
وهي . 
١‏ - آلا كديا القديمة رهي مدرسة 
( افلاطرن ) 4 ( واسبوزيب ) 
و( كزبنو قراط ) النى ظلت محافظة 
على تمالم مؤسسها . 
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Académie 
Academy 
Academia 


۴ الاكاديا الو سطلى الني 

۴ رالاكاميا الجديدة وهي 
مدر سة( آرزبلاي) و( كارنياه )ومن 
جاء بمدهبا؛ التي اقتنمت بالاحهال 
حين عر عليها اليقين . 

وامم الاكاديميا الجديدة أشبر من 
اسم الاكاديية الفدية او الوسطى » 
واذا استممل هذا الام »© دون نسمله 
الى شيه دل" على الادمة 
( افلاطون ) . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
و 
الاكتساب في اللفة هرادف 
للكسب ؛ تقول : اكتسب مالا » او 
علا طليه» وريه ؛ وکسب 
اشيء جمعة + وکسب الام : 
تحمله > ومن فرق بين الكسب 
والاكتاب » قال الكسب بلقم 
الى كب الانان لنفسه » والى 
كسيه لغبرء » ولهذا قد ,تعدى الى 
عفمولين » فيقال كسب فلانا علماً 
أي أناله ااه . أما اكتساب الانسات 
فلا كون إلا لنفه »2 فكل اكتساب 
كسب »© ولا کس . وفرقوا ابا 
بين الاكتاب والكسب من ناحة 
أخرى » فقالوا: ان الاكتساب 
يستدعي التهمل 4 والمحاولة » والمعاتاة» 
أما الكسب فبحصل يأدنى ملابة » 
ولذلك خص الشير بالاكتساب * 
والخير بالكسب 
ويطلق الككب أيفا على تحصبل 
المحبول من المعلوم » كما في قول 
زان سينا) مان من شأن النفس 
ادراك ماهة الكمال بكسب 
المحوول من المملوم والاستكمال 


الاكتساب 
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Aequisi tion 
Acquisition 
Acquisitio 
بالفعل » (التحاة » ص 6م؛)‎ 
واشتلفوا في جواز الكب بغير‎ 
النظر 4 فمن حوزه حمل الكعسي”‎ 
أعم من النظري © ومن لي يحوزه‎ 
قال النظري والكسي مثلازمان‎ 
والاكتسابي علم يحصل بالكسب.‎ 
» وهو مباشرة الأسباب بالاختيار‎ 
كصر ف العلل والنظر في الامتدلاليات»‎ 
والاصفاء » وو ذلك في الحسمات.‎ 
2 فالاكتسابى أعم من الامتدلالي‎ 
لأن الاستدلالي هو الذي يحصل‎ 
بالنظر في الدلل 2 فكل استدلالي‎ 
کي 2 ولا عكس.‎ 
وأما الشووري فانه اذا دل“‎ 
على ما لبس تحصله مقدوراً المخلوق‎ 
كان مقاب للاكتسانى » راذا دل‎ 
على ما بحصل دون نظر وفكار في‎ 
دولل » كان مقابلا للاستدلالى‎ 
E A, 
بالحواس اكتسابياً أي حاصلا مباشرة‎ 
الأسباب بالاختبار > وبعضهم جمله‎ 
ضرورياً أي حاصلاً يقير استدلال‎ 
رفرقوا بين الكسب والخلق‎ 


فقالوا ان الكسب مختص بالانان 
والخلق اص باه » هذا اذا كان 
الخلق عمنى الاحاد . فالأقعال منسوية 
الى الله تعالى شلقا » والى الانسان 
كا لذلك قال الأشاعرة ان 
الكسب عمارة عن تعلق قدرة الاإنان 
وإرادته بالفعل المقدور قالوا ان 
أفمال الانمان واقمة بقدرة الله 
وحدها » ولیس للانسان تأثير في 
خلقبا » بل الله أوجد في الانان 
قدرة واختياراً » فاذا لم يكن هناك 
مانم أوحد الفمل المقدور للاتسان 
مقارنا لقدرته واخششاره ٤‏ فکون 
الفمل لوقا لله احداثا وابداعا » 
ومکسوبا للانسان . 

أما الجبرية ققد زعموا أن المؤثر 
فى فمل الانسان قدرة الله »> ولا قدرة 
للانان أصلآ » لا موثرة » ولا 
ا 

وأما الماتريدية فقد أسندوا الى 
الاندان كسا بائبات قدرة مرححة » 
وكذلك الصوفية لكن قدرة 
الانسان عند الصوفسة مستمارة » 
وعتد الماتريدية مستفادة , 

وذهب امام الحرمين إلى أن 
القدرة الحادئة مم الدواعي توجب 


الفمل » فاده تعالى هو الخائق للكل > 
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»عنى انه هو الذي وضع الأسباب 
المؤدية الى دخول هذه الأفمال في 
الوجود » والانسان هو اللكتب ؛ 
جعنى أن اأؤثر في وقوع فمله الفدرة 
والداعبة القامتان يه ان نسبة الأثر 
الى المؤثر القريب لا تنافي كون 
ذلك الأثر منسربا الى مؤثر آخر 
بعد » ثم الى أبمد ٠‏ الى ان ينتهي 
الى سيب الأسباب > وفاعل الكل . 
ولكن جمبور المعتزلة بقولون ان 
أفعال الانسان واقعة بقدرته وحدها 
بالاستقلال والاختبار وان القدرة 
مع الداعي لا توجب الفعل » بل 
القدرة على الفمل والترك الناشثة عن 
الاختمار هي التي توجمه 

ويطلق الاكتساب عند بعض 
الفلاسفة الحدثين على طريقة تحصيل 
المعرفة وعلى طريقة تثبيت العادات. 
فالمعرفة عندهم تكتسب بالحواس > 
والعادة تلبت بتصحيح الأخطاء » 
وتكرار التارين وتفريقها . ويسمى 
قانون تكون العادات بقالون 
الاكتساب أو التملم »> وهو مطابق 
لقانون رد الفمل الذي يمثل نحن على 
شكل 5 (ر الألفاظ الآتمة 
الماد: » الكسب » التملم » المعرفة » 
والکتسب ) 


في الفرنسبة 
في الانكلزية 


في اللاتينية 


اتام الشيء انفم وتماسك » 
والنأم الشيئان : اتفقا © والالتئام 
هر الاحكام والاتساقي » أي خلو 
أجزاء البرهان »2 او المذهب او 
الككتاب ؛ من التنائض »© فإذا قلت 


فلان ملنئم الأفكار اشرت بذلك 
الى ان افكاره متاسكة تؤلفك كلا 
الالتباس 
في الفرنسية 
ف الاتكلمزية 
في اللاتينية 


الالتناس هو الاشئال » والشهة ( 
وعدم الوضرع.م رالا بات بی 
على المدرك » واما ان کون 
ملتسا ينفسه » لاخت لاط علاصرء 
عن اختلاط المناصر »> كاختلاط ماء 
الجدول عاء النهر الذي بصب قيه ٤‏ 
كان التبا حقيقيا » راذا نشا عن 


الالتنام 


اليل 


Cohérence 
Consistency 


Cohaerentia 
منطيا متسفا ولبس في هذا‎ 
القرل مبالغة في المدح» لأن من‎ 
طسعة العقل ان تكون احكاسه‎ 
متاسكة . وضفا الالتثام الاضطراب‎ 

أو الفكك » وهومذهوم. (ر 
الالنسام . 


Confusion 
Confusion 


Confusio 
عجز الذهن عن التمبيز بين عناصر‎ 
. الشيئين كان التبا ذهنا‎ 
واللتدس ( اده ) هو الأمر‎ 
› المهم » الذي لا تعرف له وها‎ 
ديكارت )© في مامه على علم‎ ( 
الجر » ان هدا العلم ومقاد بةواعد‎ 
وأرقام .ءات ماه ف ممما وغامضا‎ 


يشواش المقل بدلا من أن يكون 
القسم الثاني ) . فممنى الهم في 
هذا النص هو اللتبس »2 رالمختلط » 
والمشقيه . 

واللتبس ‏ مقابل طلمميز 
(ععدنهاط ) اي لكالا مختلط بغيره 
لذلك قال (ديبكارت ) ران 
الفكرة المللة هي الفكرة الي 
لا يدرك الذهمن مضموتما ادر اکا 
با > أما الفككرة المتميزة فهي التي 
بلغ من محديدها واخبتلافها عن 
غيرها انها لا تضمن فى ذاتا الا 
ما يبدو محلاء ووضوح لن بنظر 
قبها كما ينيقي » ( ساديء الفلغة 


فال 
في الانكليزبة 
التحم الشيء بالشيء © التمق > 
والالتحام هو ان تلنصى احزاء 
الشيء حنى لصبح مرئصّة» وه ناسكة 
يعد بعضها بعضاً . 
ويطلق الالتحام © جازاً على 
ترابط افراد الجباعة الواحدة » او 


الالتحام 
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.({le\ 
وقد فرق ( لمبايز ) بين الفكرة‎ 
: الواضحة والفكرة المتمسّر ؛ فقال‎ 
( الفكر ة الواضصة ( ع2زعاء ع146‎ 
هي الفككرة الكافية لادلالة على ايء‎ 
او لممرفيئه > وضدها الفكرة‎ 
الغامضة ( ع#نعوطه 144 ) أما‎ 
الفككرة المنممزة في الي يدرك‎ 
العقل مضموتها وعناصرها ادراكا‎ 

بدنا » وضدها الفكرة الملئسة . 

وجملة القول ان الفكرة الممنبسة 
هي الفكرة ال لا يدرك المقل 
مضمونها بوضوح وجلاء . والالتباس 
هو الابهام » والاشتاء » والخلط بين 
الأشاء . 


Cohétésion 


Coherence, Coherency 


Cohaesio 


على ترابط الأفكار في الذهن 4 أو 
على تماسك اجزاء الكتابة 

والالتسام » عى ها » مرادف 
للالتثام والئاسك » وضده التفرق 


والتندد الال 


زر م( 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


التزم الشيء » او العمل : اوجبه 
على نفه واللتزم هو الرجل الذي 
بوجب على ثفه آمراً لا يقارقه © 
ومنه المقل الملتزم » وهو العقل الذي 
ينظر الى ما تتضمنه أحكامه من النتائج 
الاجتاعة والاخلاقبة بمين الد 
والرصانة »© او العقل الذي بقر 
بوجوب وقائهة يفهله ؛ وبضشرررة 
محافظته على حق الأمانة في تأدية 
رسالته ومن شرط هذا الالتزام 
ان يكون له غاية اججّاعية او 
خلقية » وأن يكون مبنيا على مبدأ 
بقله اأمرء بارادته الماقلة 

ولذلك كان ممنى الالتزام قربا 
من معنى الأخلاص » والصدق >“ 
والاستقامة ؛ واذا اطلق الالتزام 
عل التفكير الفلسفي دل" على 
ارتباط هذا التفكير ببيئة ممينة 
وموقف معين محددان بعض شروطه, 
دع أن الوجوديين المعاصرين بقولون 
ان الالتزام هو الاهتام بتعديل 


الالتزام 
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Engagement 

Commitment 
» الحاضر في مبيل بناء ااستقبل‎ 
وهذا لا تحقى الا بالحرية » لآن‎ 


الحرية » كما قال ( مارتر )> هي 
التزام الجاضر لبناء الم:قبل 2 وهي 
تلق مستقلا بمين على تفيم 
الحاضر وتغمتره » )82 .2 ال 
206 - 205 .م.م - 1949 111 Situation‏ 
فللالتزام ادن جاذنان احدهها معياري 
او وجوبي متعلق بالمستقبل “ والآخر 
واقمي او حقيقي راجم الى الحاضر 
والماضي . 

وقد انتشر لفظ الالتزام في 
الفلسفة الحديثة بتأثير جماعة يجلة 
رلا سيا يتأثير 
( عمانوثيل موتيه ) الذي دهب الى 
ان الالتزام هو الآمانة قال دان 
الكلام الخالي من الالتزام ينقلب الى 
فصاحة جوفاء » والفصاحة الآأدبية 
لا تخلر في جوهرها من الرياء» وان 
كان خفياً. € (Emmanuel Mounier,‏ 


Révolution personnaliste et 
Communautaire 1945, p. 25e ( 


< (Esprit ) 


في القرئسية 
في الاتكليزية 

في اليوثانية 
الالحاد » في اللفة » اليل عن 
القصد » والعدول عن الشيء > يقال 
الحد ف الدن وود » أي حاد عله 
وطمن قبه ٤‏ وألحد : ترك القصد 
فيا أمر به » ومال الى الظلم » وألحد 
في الحرم استحل حرمته وانتوكها . 
والالحاد الكفر » والثك في الله . 
والملحد العادل عن الح » المدخل 
به ما ليس فه 2 والملحد أيضاً 
الكافر . والملاحدة : قرقة من الفلاسفة 
بسمرن بالدهربين وبالدهرية » ذهبوا 
الى قدم الدهر “ واستناد الحوادث 
اله » كما ذهبوا الى ترك العبادات 
رأ » لآنها لا تفيد » وانما الدهر» 
بما يقتضيه * مجبول من ححيث الفطرة 
على ما هو ألواقم فيه » فما ثم إلا 
أرحام تدفع » وأرض تيلم » وسماء 
تقلم » ( كشاف اصطلاحات الفنون 
لللبائوي ) فم قد انکروا 
الصانع المدبر ‏ العال القادر » وزعموا 
أن العام م بزل موسوداً » كذلك 
بنفسه وبلا صائم ( الغزالي »© النقد 


الالحاد 


1۱4 


Athéisme 


Atheism 


Athciotês 


من الضلال صم من الطبعة الثانية ). 

والإلحاد فى اصطلاحنا هو انكار 
وجود الل » ولكن الناس يطلقون 
هذا اللفظ تارة على إنكار 
رجود الله » وتارة على إتكار علمه » 
وعنابته » أو قدرته » وإرادته » 
ويكفي أن نكر المره أصد من 
أصول الدين» أو اعتقاداً منالاعتقادات 
المألوفة » أو رأيا من الآراء الشائمة » 
حتى يتنهم بالالحاد . فسقراط اتم 
بالالحاد » وحكم عليه بالموت » 
بالرغم من قوله بوجود إله واحد » 
و كذلك أفلاطون » وأرسطو > وان 
ميناءه وابن ركد ء وديكار ت » 
واسسْورا » وكانت › : دسلموا» 
على اختلاف مذاهيهم »؛ مسن تهمة 
الإلحاد لمخالفتهم آراء أهل زماتهم . 
وهذا كله يدل على أن مقيوم الالحاد 


تلف باخئلاف تصورات الئاس 
واعتقاداتهم € فإدا کان المذمب 
مالفا لاعتقاداتهم عدره إلحادآ ٤‏ 


واذا كان موافقاً لما عدرء دنا و إياناً . 


فلس هذا اللفظ إذن في التاريخ 
معنى محدود ثابت لاختلاف مفهومه 
باختلاف الزمان رالمكان » ولاختلاف 
حال العلماء من الجيال © إذا خوطوا 
ما يعزب عن أفهامهم » ويفبو عن 
أسماعهم . 
وربًا كان أحسن محديد لهذا 
اللفظ إطلافه على المذهب الذي بنكر 
وجود الله » لا على اإذاهب الني 
تنکر بعص صفات الل » أو تالف 
معتقداً ديلا ممينا أر رأيا جاع 
مقرراً فالفلاسفة الماديون ملاحدة » 
لأنجم قالوا أن المادة وجوداً مطلقا » 
وانها علة الحركة والحماة والفكر » 
والدهربون ملاحدة » لآم زعموا 
أن العام لا يحتاج الى صانم © وأنه 
ا فيه مبني على الاتفاق . ولكن 


في الفرنسية 
في الاذكليزية 
في اللاتينية 
ألزمه امال والممل “ أو 
بالمال والعمل : أوجمه عليه » ويقال : 
ألزمت خصمي »> أي حجسته 


الاثرام 


إذا قال الفيلوف: إن الأجسام 
لا تحشر » أو قال ان الله لا يملم 
الجزئيات » كان كافراً باصل من 
أصول الدئن لا ملحداً. وكذلك 
إذا قال رڪ الرحود 2 فإن هذا 
القرل لا يستلزم إنكار وجود الله » 
ولا ال صاحيه ملحداً 

وفي التاريخ أمثلة كثيرة ثدل 
على أن العلماء “ الذين بأتون بالغريب 
وغير اللمألرف من الآراء » حون 
في حماتهم ٤‏ ولون » ويتهمون 
بالكفر والالحاد والزندقة + وبكاد 
يكون تطور معنى الالحاد موازياً 
لتطور فكرة التمصب ؛ فكلا زاد 
التمصب كثر عدد الملحدين في نظر 


الناس © والمككس بالمكس . 


Obligation 
Obligation 
Obligatio 
وللالزام في اصطلاح الفلاسفة‎ 
: معان‎ 
الالزام هو الرابطة الحقوقية‎ - ١ 


التي بها بون فمل الشيء * أو عدم 
فمله » راجيا على الشخص تاه الآخر 
قبو إذن علاقة حقوقية بين مخصين 
يسمى أحدهنا مووا دائنا والآخر 
مديناً فاذا نظرت الى هذه الملاقة 
من جبة الدائن كانت إلزاما ؛ لآن 
من سق الدائن أن بلزم المدين برفاء 
المال الذي أفرضه إباه؛ واذا 
نظرت السا من دة المدين كانت 
التزاما » لآن المدين لزم“ أي 
بوحب على نفه وفاء الدين ف 
أجله . فالدائن إذن ملزم » والمدين 
ملتزم 2 ولاعدين ملزوم ولكن 
أكثر علماء الحقوق ينظرون الى هذه 
الملاقة من جرة المدين وحده »2 لآن 
الدين في نظرم همر اللقل حمل 
الالزام » لا بل هو الملتزم وفاء 
الدين عند استحقاقه 

؟ - الإلزام الخلقي 2 وهو لا 
بنشا عن عقد» بل بنشا عن 
طببعة الانسان من حيث هو قادر 
على الاختمار بين الخير والشر . فا 
كان فعله أو عدم فمله کا من 
الناحية المادية » ثم وجب حكمه 
من الناحة الخلقة » كان الزاميا » 
بەنى ان الشخص لا يستطيع أن 


۱۲١ 


يتهاون في فەله ؛ أو عدم فعله 
من دون أن بعرض تفه للهساً 
واالرم . 

وفرقوا بين الضرورة الطبيمية > 
والالزام الخلقي > فقالرا ‏ ان 
الضرورة الطسيعة سارية في الاشاء ٠‏ 
لا بل هي نظام مسثقر في الحرادث 
اضطراراً » متحد بطسعتما . أما 
الالزام الاخلاقي فهو 
ضرورة متمالية » ذات نظام مثالي » 
أعلى من نظام الحوادث 2 بفرضه 
العقل على الطببعة > ويوجب على 
الإنان محققه »4 وإن كان غير 


موجود بالفمل 
ا إن الإلزام » اذا كان مطاقاً 
كالامر الطلق Imp¢ratif }j‏ 


عدواءمج4اده ) الذي تكلم عليه 
(كانت ) © كان له يمرية الاختمار 
علاقة وشقة » لأنه لا ممنى للأمر 
المطلق إذا كان سلوك الانسان نديجة 
لطبمته . أضف الى ذلك ان اغرية 
ليست قرا > ولا عدم سالا » 
وإفا هي حكم ذاقي ‏ فالائزام 
إذن انون الحرية »> ولا ممنى له 
الا إذا أوجب الانسان على تشه 
فمل الشيء أو عدم فمله + من 


كان الإلزام صورة خاصة من صور 


الفسر الاجتاعي »> أمكن الجمع بينه 


في الفرنسية 


في الاتكلمزية 


أصل هذا اللفظ عربي 2 وهو 
کان لكتابه ف « الجر والمقايلة > 
أثر كبير في تاريخ الرياضيات 

والالغوريتا في الأصل هي الترقم 
المشري » او اجراء العملمات السابية 
باعلال الآرقا الهندبة نحل الحررف 
والألفاظ أمافى أبامنا هذه فتطلق 


ولکن إذا 


وبين الحئمبة » لأنه بقوم في هذه 
الال على عرامل وبواعث تحدد 


خربة الإرادة . 


الالفورية 


Algorithmc 


Algorithm 


على جهوعة الزموز والطرق المستمملة 
في العيلات الحابية . 


والالغرريشني ( Algorithmiquc‏ ) 
هو المقسوب الى الالفوريةا » ويطلق 
على الرموز التي سمح بالتمبير عن 
قواعد النطتى القدىم أو عملبات 
المنطى الجديد تەر دققاً 9 


في الفرئسية 
ف الاتكلمزية 


قا الات 


الام مصدر ألم يآلم » كعلم ملم » 
وهو مقابل للذاة والأم واللدة ه) 
من الأحوال النفسية الأرلة » فلا 
رفا دل كر راا 
وشروطها) دفماً للالاياس اللفظي . 
قال (ابن سينا) ١‏ ان اللذة هي 
ادراك وثيل لوصول ما هو عند 
المدرك كمال وخير» من حث هو 
كذلك » والأم ادراك ونيل لوصول 
ما هو عند المدرك آفة رثيرء 
( الاشارات » ص ۱٩۱‏ ) والراد 
بالإدراك الملم » وبالنيل تحقق الال 
من يلتذ » فان التككيف بالشيء لا 
برجب الال واللذة من غير إدراك » 
فلا ألم ولا لذة للجاد با ناله من 
الكمال رالنقص وإدراك الشيء 
من غير النيل لا يوم » ولا يوجب 
لذة » كتصور الحلارة والمرارة 
فالأم واللذ: لا يتسققان إذن دون 
الإدراك والشل . وائما قال عند 
المدرك لآن الشيء قد يكون كملاً 


الال 


يفن 


Douleur 
Pain 


Do'!or 


وخيراً بالشاس الى شخص © وهو 
لا بعتقد كمالته »> فلا يكذ به » 
بخلاف ما يعتقد كمالبته وخيريته 
وإن لم يكن كذلك بالفسية البه » 
وإنما قال من حدث هو كذلك » 
لن الشيء فد يكون كال رخيراً 
من وجه دون وجه «کالسك من 
جبة الراحة والطعم فإدراكه من 
حيث الرانحة لذة ومن حيث الطعم 
ار ( الكشاف للتبانوي ) 

وقول (ابن سينا) هذا به 
بقول ( ديكار ت ) اللدة هي الشعور 
بالكمال » والأم هو الشمور بالنتقص» 
وهو أقرب الى التحصيل من قوم 
الألى إدراق الماني من حيث هو 
مناف » واللذة إدراك اللاثم من 
حبث هو ملائم » لن الملائم بالجملة 
أعم من اللذيذ » والألمى أخص من 
المناني . 


ولمل أحسن تعريف للام هو 


التعريف المشتمل على ذكر خواص 
الأ وأسابه » كتمريف ( آرسطو ) 
الذي صحسهء ( هاممل_ون ( 
و ( استورات صمل ). فقد جاء في 
هذا التمر بف ان اللذة تنثأ عن الفمل 
الموافتى لطبسعة الكائن الحي » ران 
الألمى ينأ عن القمل المضاد لطبيعة 
الفاعل » فالا هر إذن نقدسة قاعلية 
تزيد على قدرة الفاعل ؛ أر تقل 
عنما 

والألزنوعان: جسمانيرنفساني. الام 
الجسماتي ينثا عن احساسات جسمانبة 
دات مصدر محدود» كاحتراق البد » 
ورب الضرس »> ووحم العين 
والآم النفساني ينشأ عن تأثير الميول » 
والأفكار » والاعتقادات »> والآراء,» 
كمن سقط في الامتحان فبتأم لعدم 
بلوغه غابته » وكمثل من يسمع 
يموت صديق له فیغمه خبر هوته 

ومن خواص الألم الجسماني انه 
قد يتشر في البدن يحيث لا يعرف 
مصدره فوصف إذ داك بالتسب » 
والوعك › والاضطراب. ومن خواص 
لآم النفساني أنه قد بشتد حلی 
يصيح قر يسامن الانفمال أ و الميحان ¢ 
ممى في هذه الحالسة عزنا » 
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ووجوما » وشسوا » وهماً » و كربا » 
وكآبة » وغمأ 2 وحرقة »> ولوعة. 


والفرق بين اللذة الجنمانية والآم 
الجسماني ان اللذة الجسمانية هي 
كيفة نفسانية مضافة الى الاحساس» 
فبي اذن احاس وكيفية في ذلك 
E‏ 
ا الأ الجسماني هو إحساس من 
نوع خاص متميز عن غيره ٤‏ وله 
في الندن أعصاب خاصة تدركه » 
والدليل على ذلك ان الاحساس 
بالا منآخر عن الاحساس باللمى » 
والحرارة » والبرودة » وان هناك 
مواد تخدر الأعصاب “ فتزيل 
الإحساس بالأم » وتبقي احساس 


اللمس. 


على ان بمض الفلاسفة لا نفرقون 
بين الحسماني والنفساني من الآلام 
إلا بحسب شروطهما الخاصة » لآن 
طببعتها الأماسية في نظرم واحدة. 
فلا تختلف شروط ألم الفراق عن 
شروط ألم الصداع » إلا من حبث 
الاشتاك والتركبب . ولربما كان 
الوم في اختلاف طبيعتها" ناشت عن 
الاختلاف في اشتباك ششروطهها » فلا 


فرق إذن » في الماهيةء بين أل 
اليأس “ وال البثور والدمامل . 
ومها يككن من أمر فان للآلم 
في الاصطلاح الحديث ممنى محدرداً. 
فهو لا يدل على الحزن والكابة ؛ 
ولا على الإحساس بالتمب . 
بل يدل على الإحساس الذي بنشأ 
عن خلل جسبالي . وله أيضاً معنى 
عام بشمل الاحساس بالخلل الجسماني » 
والإحساس بالمنافي رالمنافر » كما 


يشل الحزن والكابة والغم . 

وهذا کله يدل على أن مدلول 
لأر لا بزال مشتمة على ثيء من 
الفمرض لمدم اثفاق الملماء على 
اصطلاحات الحماة الوجدانية » فبعضهم 
يحدد ممناه فطلقه على الاحساس 
بالخلل الجسماني * وبعضهم يوسم ممناء 
فسجطه مقاب للذة بوجه عام . 
ويكننا أن نوضم هذا التقابل على 
الوحه الآني : 


اتابن نس ادر والفزة 


المعنى العام 


في المربية 


الآم افلذة 
Douleur‏ زيزواط 
Pleasure Pain‏ 


بالمعنى الخاص 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في العربية 
في الفرنسية 


ف الاتكلزية: 


احساس الال 


Sensation de la douleur 


احساس اللذة 


Sensation du plaisir 


Sensation of pleasure Sensation of pain 


بمعنى الملائم والمنافي 


ى العرسة : التعيب 
في الفرفسة : Peine‏ 
فى الانكليزية Unpleasanthess‏ 


الارقياح 
Agrément‏ 


21634312655 


( Lalande, Vocahulaire technique et critique de Ja philosophic : ر‎ 


والألم في نظر المتشائين ذو طبيمة 
اتحابية » وهو وحده حقبقي » لأن 
الحساة في نظرم نضال مستمر » 
ررغة غير مساقرة » وسخط على 
الحاضر » ونزوع بالآمال الى المستقبل » 
فلا يظفر الانسان بلذة » إلا عند 
نسمانه شقاء الحياة » وابتماده بأحلامه 
عن الواقع . وهذا كله يدل عندم 
على أن ا حق.قة الحاة » وان 
اللذة لا صل للنفس إلا عند خروهما 
من الألم . قال فخر الدين الرازي : 
«أما الأ فلا فزاع في كونه 
وحوديا ٤»‏ ثم فال محمد بن ز کریا : 
« اللذة عبارة عن الخلاص من 
الألم “٠‏ ( فشر الدين الرازي : محصل 
أفكار الاقدمين والمتأخرين من العلياء 
و الحكماء والمتكلمين») صوبا- + و)» 
رهو رأي باطل لان الأ لا ينثا 


١ 


art. Douleur). 


إلا عن الرغات الي / تتحقق 
والشبوات التي م تدرك»2 ولآن 
الفاعلية ليست بطبيمتها مؤلة » بل 
الفاعلية الممتدلة ملائمة للنفس. إذا 
وقم بصر الإنسان على صورة جمملة » 
فاته يلتذ بايصارها » مع انه لم یکن 
له مور بتلك الصورة قبل ذلك » 
ہی تحمل تالك اللذة خلاما عن 
ألم الشوق اليها ( فخر الدين الرازي : 
المحصل ص ١ب‏ ) » فاللذة والألمه) 
إذن من الكيفيات النفسية الأولبة » 
فليدت اللذة خروجا من الأم » ولا 
الألى خروجاً من اللذة 2 بل اللذة 
والآلمى كلاهما رجودان» ولكل 
منهها شروط خاصة تدل على انیا 
امحايبان . ( ر : اللسذة؛ 
واشجان › والحزن ). 


الفرنسية 
الاتكلمزية 
المونانية 


اه علم دال على .«له الحق 
ل اسه ان ا التي 
( تعريفات الجرجاني ) 2 وهو امم 
الذات وأصله إله » دخلت عليه 
(آل) ثم حذفت همزته وأدغم 
اللامان . 

وهذا الام عند الفلامفة عدة 
معان : 

الآرل هو المعنى الاجتاعي ' 
وهو اطلاق لفظ الاله على مصود 
الجماعة » وهذا المعنى الأتشر في 
الجماعات البدائية لا عنم التعدد › 
لاختلاف الآلمة باختلاف الجماعات » 
أو لاعتقاد ا+ماعة الواحدة ان ها 
آلهة كثيرة »> تنوزع الميطرة على 
الأشاء » وتقتازع فبا بينها . ولهذء 
الآهة رئيس أعلى له علمها جما 
سلطان * كما في الميثولوجيا اليونانية . 
ومع ان الجماعات الاثسانية استيدلت 
بعد ذلك يتعده الآهة فكرة التوحيد 
فان إياتها بإله واحد ظل" الى عبد 


سیا .و .م 


Dieu 
God 


Deus 


قريب مصطغا بصغة اجتّاعية » 
لاعتقادها أنها الشمب المختار الذي 
محقتى ارادة الاله الحق ؛ فأبناؤ 
أبناء الله » أو جندء © وملكتمم 
ملکته › وهب اكليم هباكله » وهو 
لا يتصرف في ملكه الا بالحتي 
والعدل » ولا يعقل منه الا رعاية 
الأصلح لشعيه 

ي هو المعنى الاخلاقي ؛ 
وه .معتناد أن الله مصدر ع 
الم الاخلاقية » لأنك ؛ اذا فرضته 
غير موجود» ل تستطع أن تبني 
نظام الأغلاق على أساس ثابت » 
ولا أن تفسر معنى المقاب والثواب» 
ولا أن تحقق اقتران الفضملة بالسعادة. 
فاش أساس الاغلاق > لآنه لا خيرية 
للشنىء بذاته قبل ارادة الله الى 
خلقته وأمرت به » ولو لم بش الل 
أن تكون الأشاء حسئة الما كانت 
كذلك . فلييت المدصية إذن معصية 
بالنسية الى فمل اليه“ وانما هي 


معصية لأا مخاافة لارادة الل » 
وسيب ذلك انه لا يمككن لارادة 
الله > وهى الخير المحض ؛ الا ان 
تأمر اخ ومع ان فريقاً من 
عاماء اللاهوت بقول ان للاشلاق 
اتن » اس مباثيراً » وهو العقل؛ 
وأما غير مباثير » وهو الل » فإن 
خيرية الأشاء عندهم هي مطابقتها 
للمقل القوم الذي هو من اراد اء 
عدها مدر الخير » والنفم “ والر مد © 
وام الاهتداء الى الأفمال الماحية 
رمهنى ذلك كله ان اله خير عض › 
زهو الأماس الوحيد لصدق أحكام 
الضء» »> رشوت القم الاخلافة 

والممنى الثالث هو الممنى المنطقي 
رهر القول أن الله مصدر نظام العام 
ومبدأ المقل » والاماس الذي يضمن 
مطابقة الحقائتى التى في الأذهان 
لأسا المرخودة فى الأعان © رمق 
ذلك انه لا معقولة للحقائق الأبدية 
المطلقة الا بنستبا الى اله » لأنه 
المرجود الحى الباقي بقاة أبديا وكل 
حقةة لا تنسب اليه 4 قبي حقيقة 
متغيرة وزائلة 

والمعنى الرايع هو المعلى 
الوجودي ؛ وهر القول ان الله مدا 


العام ٤‏ وغايته ¢ وهصدر وحود 


۲۸ 


الكون » وضابط الكل . و ذا القرل 
لاه أقسام “ وهي: 

١‏ - القول ان الله جوهر 
الموجودات وباطنها “ وممنى ذلك 
ان الله هو الكل الذي تفيض عله 
الموحودات كما في مذهب وحدة 
الوجود الاسكندرانة » أو هو 
الحوهر الذي تكون جسم الموحودات 
احوالاً لصفتيه الأساسيتين » أعني 
الفككر رالامتداد »> كما في مذهب 
وحدة الوجود الاسبينوزية . 

٠‏ القرل ان الله هو الواحد 
المتمالي » المفارق 2 الذي خلق كل 
شيء ونسطه خارج ذاته © فير إذن 
عة فاعلة» بها كان كل شيء » وکل 
ما برى وما لا برى >2 فبو فمله › 
رخلقه ©» واختراعه 

م - القول ان الله غابة المام 
التي من أجلبا كان كل شيء » لأنه 
كما قال آرسطو المحرك الأول » 
الذي يحرك العام » ولا بتحرك معه» 
وإذا كانت جميم الموجودات تتحرك 
من أحله فمرد ذلك الى أنه علا 
غائية » وعفل © وعاقل 2؛ ومعقرل 
لذاته ومعشرق بذاته ولذاته 2 له 
الجمال الاسنى والكمال المطلق » 
وهو خير محض وفمل بحض > وجمسع 


المرجودات تشتبي أن تجا حياة 
شدسهة جحماته » وقد مص (فاشر و ) 
هذه الوحوء الثلاثة بقوله دان الله 
حوهر الموحودات » وعلة العلل » 
وغابة الغايات ©» Vacherot, e‏ ) 
ب( 389 .م nouveau spiritualisme‏ 
فبو الموجود المطلى » والحق المطلق» 
واغخير المطلق » والجمال المطلق » فلا 
غرو اذا قال دبكارت انه الموحود 
الكامل . وسواء أقلت ان الل هو 
الجوهر الكلي » ار المقل الكل » 
او المثل الأعلى للكمال او الخير » 
او الواحب الوجود بذاته » أو القابة 
التي من اجلما كان كل ميء » فان“ 
أ واحداً لا ريب فيه وهو أن 
الله مبدأ كل وجود ومعقولية » واذا 
كان بمض الفلاسفة يبرهئون على 
وجود هذا المبدأ بالبراهين المقلمة › 
أو الطبيعية » او الأونطولوجية > 
فان بعضهم بقول انه تعالى لا برهان 
عليه » لآنه الدرهان على كل شيء 
والآهي (دكة5) هو المنسوب 


۹۴4 


الى الله » او الموحى به من اش“ 
تقول القدرة الاهية » والقانون 
الالمي . وقد يطلق لفظ الالمي على 
كل ما جاوز حدود الانسان والطمبعة » 
ثقرل اللطف الاللهى © والمناية 
الافمة والعلم الالهي هو العلم 
الأعلى » والفلفة الأولى » وعلم ما 
بعد الطسعة »> وما قبل الطسمة 
ا ا مم ميتم 
الحقائتى الوجودية ( تعريفات 
الجرجاني ) 

والالوهية ( 114مزب2 ) هي صفة 
المؤله » او ماهيبة كله الذات 
الالهية » وهي عند الصوفية اسم 
مرتبة جامعة لمراتب الامماه والصفات 
كلبا » او اسم ميم حقائق الوجود » 
وحفظبا في مراتبها . واذا أضف لفظ 
الالرهة الى الشىء دل على تأله 
ذلك الشي, » كما قي قولنا ألوهية 
الجمال » وألوهية الحب © وألوهية 
المال 


في الفرنسية 
في الانكلزبة 
في لاب 


الالام مصدر الهم » وهوان 
يلقي الله في نفس الانسان امراً 
يبه على فمل الشيء »2 او تركه » 
وذلك بلا اكتاب» أو فكر» 
ولا استفاضة »> وهو رارد غببي » 
وبشارط فيه ان يككون باءثا على 
فمل الخير او ترك الشر. ولذلك 
فشر بعضهم بالقاء الخير 2 في قلب 
الفير > بلا استفاضة فكرهة منه » 
وهذا يخرج الوسومة > لأن الالهاء 
من الله أما الوسومة فمن 
الشطان . 

ول الأغام ما ون في القلت 
من العلم 2 وهو يدفم الى العمل من 
غير استدلال » ولا نظر . وقد 
براه بالالهام التعلم کا في قوله تمالى 
د فأغهمبا فحورها . وتقواها » اي 
علمها ؛ رلكن التعلم > من جهة 
الله » قد يكون تارة مخلق الملوم 
الضروربة في نفس الانان 2 وقد 
ينكون ثارة الأدلة 


الالام 


Inspiration 
Inspiration 
Inpsira tio 
السمعسة والعقلة . أما الالهام قلا‎ 
حب (ستاده ولا اناده الى المعرقة‎ 
بالنظر في الأدلة » واا هو امم‎ 
. لا ميحس في القلب من الخواطر‎ 
فبلتبه العقل من ذاته المعنى المطلوب»‎ 
ويفهمه بأسرع ما يمككن©2 ودا‎ 
يقال : فلات ملم > إذا كان يعرف‎ 
» ممزيد فطنته وذكائه ما لاتشاهد.‎ 
ولا يتملمه > ولذلك فر وحي‎ 
. النحل بالإلهام دون التعلم‎ 

ومن الإمامات ما يكرت 
للانسان كالكشف الباطني للدي 
أشار اليه ( الغزالي ) في المنقذ من 
الضلال » ومتبا ما يكون للانسان 
والحموان مما كالأفمال الغريزية . 
قال (ابن سينا) : ٠‏ من ذلكالا مامات 
الإلمة » مثل حال الطفل ساعة 
الطفل اذا أقل وأقم فكاه يسقط 
من مبادرته » الى أن يتملق تىك 


لفريزة في النفس جعاما فيه الالهام 
الالمي »> واذا تعرض لحدقته بالقذدى 
بادر قأطبق جفتيه قبل فهم صا 
تعرض له › وما بنبغي ان يفمل » 
كأنه غريزة لنفه لا اختبار معه » 
( الثفاء » الفن السادس من 
الطسيسات »> طبعة براغ ۱۹٥١‏ “ 
ص ٠۷۸‏ ). وقال ايضاً: «وللحموانات 
الأخرى » وخصوصا للطير » صناعات 
أبضا ؛ فانها تصنم بوتا ومساكن » 
لا ما النحل » لكن ذلك ليس ما 
امتشباط وقياس » بل 
( المصدر 


مدز عن 
عن إام 
تفه ٤‏ ص ۲۰۱) . 

والإهام أخص من الاعلام » 
لان الاعلام قد يكون بطربق 
الكسب» وقد يكون بطريق التنسه 
والالهام ليس سيا يحصل به العلم 
لعامة الخلى ويصلح للبرهان والالزام > 
واما هو كشف باطني » أو حدس ©» 
صل به العلم للانان في حى تفه ؛ 
قال ان سينا ) د فيمكن أن 
نكون شخص من الئاس مؤّيد النفس 
نشدة الصفاء وشدة الاتصال بالمساديء 
العقلمة » الى أن يكشتمل حمدسا » 
أعني قول لإلحام المقل الفمال » 
( الشقاء ؟ - ۴۹١‏ والنحاة ۲۷۴۳ ) . 


وتسخار ©» 


۱۳۱ 


فالإ يمام عنده هو ما بلقيه العقل الفعال 
في نفس الانسان » والحدس هو قبول 
هذا الالمام . وهفا المعنى قريب 
من الممنى الذي ذهب اليه (ان 
خلدون ) في قوله « فاعتير ذلك › 
واستمطر رحمة الله تعالى » متى 
أعوزك فيم المسائل » تشرق عليك 
أنواره بالاهام الى الصواب » ( ابن 
خلدرن . المقدمة ص ۴٠۸‏ ) 

والفرق بين الاغهام والوحي أن 
مصدر الالمام باطني » ومصدر الوحي 
خارحي . بل امام م الكثف 
المعطوي © “والونعي من الشيودي * 
لأنه إنما يحصل بشهود الملك ومماع 
كلامه» أما الاهام فششرى على الانسان 
من غير واسطة ملك » وذلك بالوجه 
الخاص الذي للحق مع 11 موحود. 
فالاهام أعم إذن من الوحي » لآن 
الوحي »> مشروط بالتملبغ » ولا 
بشترط ذلك في الالهام . 

وقد فرى ( ابن سينا ) بين الوحي 
والالمام »> فقال : « فمن ذلك معرفة 
كيفية نزول الوحي والجواهر 
الروحانمة التي تؤدي الوحي »2 وان 
الوءي كيف يتأدى حمتى يصير 
مبصراً أو مموعا بعد روحانیته .. 
وان الأبرار الأتقباء كيف يكوت 


ف إهام ده بالو عي و کرامات 
تشبه الممجزات » ( ابن سينا » تسع 
رسائل 2» ص ۱۱4 ) 

وقال أبضا «٠‏ ان الأثر الروحاني 


السانع للنفس» في حالتي الذوم والبقظة». 


قد نكون ضعقاً 2 فلا يحرك الخبال ؛ 
والذكر * ولا يءقى له أثر 
يكون قوبا جداً > وتكون النفس 
عند تلقمه رابطة الجاش » فترتسم 
الصورة في الخال ارتساما جيداً » 
وقد تككون النفس بها معنبة © فترقسم 
في الذ كر ارتاماً قوب فما کان 


وقد 


الامتداد > في اللغة » الانداط. 
تقول: امتد الثىء > انط ؛ رامت 
به السير » طال واش“ اهار تنفس» 
وامتد الاه »> كش »> وامتد نظره 
الى الشيء ¢ طمح بہصره المة 
وللامتداد عند الحتكمامء عدم معان 

١‏ - الامتداد هو الصورةٌ الجسسة» 
أر هو كوت الأجسام موجودة في 
المكان حالة بجزه منه فال ابن 


الامتداد 


1 


من الآثر الذي فيه الكلام مضبوطاً 
في الذكر في حال يقظة أو نوم 
ضبط) مستقراًء كان الاما ؛ أر 
وحياً سراح ' أو حلا لا تاج الى 
تأوبل أو تعر » وما كان قد بطل 
هو وبقبت محاكياته وتواليه احتاج 
الى أحدها م ( الاثارات م ص 
- ۲۱۷ ) . وهذا ختلف حب 
الاشخاص والأوفات واله-ادات . 
فالوحي يحتاج الى تأوبل والمام الى 


تالمع 
Extension, exlent‏ 


Extensio, Spatium 


مينا) «الامتداد الج ماني بلزمه 
التناهي فلزمه الشكل ( الاشارات 
4° ( 
الحسماني متناه» والثيء المنناهي بلزهه 
أ بكرن ذا شكل فالامتداد 
اللتناهي هو إذن ذو شكل 

+ - الامتداد جزء من المكان > 
وهو متناه » أما المكان فغير متناه , 


م# ‏ وقد نحىء الامتداد عمنى 


لبمد » کا في قول ( ابن سينا ) 
«وليس الجسم جما بأنه دو امتدادات 
ثلائة مفررضة » (الشفاء ١6‏ هم) 
أي أبعاد ثلاثة . وقوله في كناب 
الحا ( ص ۴٣۷‏ ) وان الجسم 
ليس هو جا بان فيه بالفمل 
أبماداً ثلاثة » ومن هذا القببل 
أبضا قول ( ابن طفيل ) د فلم يحد 
شين يمم الأجسام كلها إلا معنى 
الوجود في جمبنها في 
الأقطار الثلاثة التي يعبر عنما بالطول 
والعرض والعمق » ( حي بن يقظان 
ص ٤ ) ٩۸‏ وقوله «دثم تفکر في 
هذا الامتداد الى الاقطار الثلاثة هل 
الجسم يعاه » فرأى أن 
وراه هذا الامتداد معنى آخر هو 
الذي يوجد فه هذا الامتداد » وان 
۰ لا يكن أن بقوم 
بنقه »> كا ان ذلك الشيء الممتد 
لا عن أن بقوم بنفسه دون امتداد. 
واعتبر ذلك ببعض هذه الأجسام 
المحوسة ذوات الصور. كالطين مثا » 
فرأى أنه » اذا عمل منه شكل ما٤‏ 
كالكرة ملا كان له طول وعرض 
رعمق على قدر ماء ثم ان تلك 
الكرة بها » لو أخذت وروت 
الى شكل مكمب أو بيفي › لتبدّل 


الامتداد 


هو مدای 


الامشداد وحده 


rf 


ذلك الطول وذلك العرض وذلك 
الق ؛ وصارت على قدر آخر غير 
الذي كانت عله » والطين و 
بيه ل امحدل 4 عي بن 
بقظان ؛ ص 1٩‏ ) 

4 - وقد يطلى الامنداد جازاً 
حت يبلغ 
مدى بعداً أو قريب فتقول امتد 
به اشير » وامتد النهار © أو انحر“ 
وامتد اللصر » أو الفكر 

ه - ولقد فرق (ديكارت ) 
بين الامتداد والمكان > فقال لاا فرق 
بدنپا بالقناس الى الجسم الامن 


حك ان الامتداد خارجي ٤‏ 


على ما يد من الأشياء » 


i 
داخلي » فاذا نظرت الى الحيز من‎ 
حمث أنه داخلي للجسم سمي هذا‎ 
الحيز مكانا » وإذا نظرت اليه من‎ 
نٹ أنه صورة خارحمة للحسم‎ 

فالحيز الداخلي هو 
المكان » والخارجي هو ا 
إلا أننا كثيراً ما نطلق الامتداد 
على السطح المحبط بالجسم مباشترة» 
أو نطلقه على الطح بصورة عامة » 
فلا يخآص بحسم دون جسم > بل 
رمل الأجسام كلبا. وبری (ديكارت) 
أن الامتداد هو الصفة الأساسية 


المقومة للادة. فك انه لا مادة 


سمي امتدادا 


دون امتداد »> كذلك لا امتداد 
دون مادم . 

والامتداى المعمقرل ( Etendue‏ 
عاطزونااعامة ) »> عند ( مالبرانش) › 
هو القدار المجرد عن كل كيفية 
حبة» وهو موضوع علم الجبر ) 
والتحليل الريافي . 

و كثيراً ما يقد الامتداد في 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتبنية 


.هن)' .عنا' 


الإمكان » في اللغة » مصدر أمكن 
إمكانا ٤‏ كا تقول أكرم أكراما» 
وهو أيضاً مصدر أمكن الشيه هن 
ذاته »> تقول : أمكن الأمر فلاناً 
ولفلان » سهل عليه ٤‏ أو تسر له 
فعله » وقدر عليه ؛ وتقرل قلان 
لا مكده النبوض أي لا بقدر عليه » 
وأمكتني الآمر أي أمكنني من 
تقسة 

والإمكان في الشيء عند المتقدمين 
هو إظہار ها في قوته 
الى الفعل » وذلك أنك إذا تصورت 
طبيعة الواجب كان طرفا » وبإزائه 


الامكان 


114 


الفلسفة الجديثة » قيطلى على المعنى 
الثاني المد كور سابقا ( الامتداد حرزة 
من المكات ) كقوهم : الامتداد خط 
محدود » أو سطح جدود » أو ححم 
محدود » وتكون نسة الامتداد ف 
هذه الحالة الى المكان كنسسة المدة 
الى الزمات . 


Possibilité 
Possibility 


Possibilitas 


في الطرف الآخر طبيعة المتنع » 
وبيايا طبيعة الممكن » والمسافة الي 
بين الواجب والمتنع اذا لحظت 
وسطبما على الصحة ؛ فو أحق شيء 
وأولاه بطمة الممككن وكلما 
فربت هذه النقطة » التي كانت 
وسطا » الى أحد الطرقين » كارف 
مکنا شرط رتقسد . فقيل : مكن 
قريب من الواحب » وممككن يعبد 
عنه ( أبسو حيان التوحيدي 
ومسكويه» کتاب‌الموامل والشوامل» 
۰( 

قال (ان سينا ) : د والامكان 


ص 


إما أن يمنى به ما يلازم سلب 
ضرورة العدم وهو الامتناع 
رإما أن یی به ما يلازم سلب 
الضرورة في العدم والوجود جميماً » » 
(الاثارات : ۴۲ ) . د فاعشار الذات 
وحدها لا مخلو إها أن يكون 
مقتضياً لوجوب الوجود » أو مقنضياً 
لإمكان الوحود “ أو مقتضياً لامتناع 
الوحود » (النحاة ‏ ص ۳١۷‏ )› 
د وحن نمي امكان الوجود قوة 
الوحود» (الشفاء ٣‏ :- ۷۷)) 
النحاة ممم ) 

والإمكان عبارة عن كون الماهية 
يحيث تتساوى نسبة الوجود والعدم 
الها“ أو عمارة عن التساوي نفسه 
على اختلاف السارتين » فكون 
صفة للماهبة حقدقة من حيث هي 
هي . (كليات أبي البقاه ) . 
المعنى الأخير قريب من المعنى الذي 
دهب اله المحدتون في قوهم 
الإمكان هو صفة للمككن بالمنى 
الموضوعي أو الخارجي . 

ويطلق الإمكان في اللغة الاتكليزية 
على الأفمال والحوادث الممكنة » 
كما تقول محث في جسم وجوه 
الامكان ويطلق أيضا في القلسفة 
الحديثة على حربة فمل اثشي: » 


وهذا 


\ro 


وهذا العلى قريب من معنى الوسع 
والطاقة » تقول لبس ف وسعه أن 
تفمل كذا » أي لا بقدر علمه . 
والامكان هو إحدى مقولات 
الضلسوف ( كانت )» وهو مقابل 
للرجود والضرورة » والقضايا الي 
يدخل فها الامكان تسمى عنده 
بالقضايا الممكنة » وبقابلما من ذوات 
الجبة الوجودية > والضرورية ران 
سينا أيضا يسمي القضايا التي يدخل 
قبها الوجوب »> والامكان » والامتناع 
بذوات ا+هة » ويحمل الجهات ثلاث : 
الواحب »© وبدل على دوام الوحود» 
والممتنع » ويدل على دوام العدم ٤‏ 
والممكن » ودل على لا دوام وجود 
ولا عدم . والواجب والممتنع يتفقان 
في مغلى الضرورة فذاك ضروري 
الوجود وهذا ضروري العدم . أما 
الضروريات “ فهي كقولنا (كل ب | ) 
بالضرورة » ومعئاه أن كل واحد 
ما يوصف عند المقل بأنه (ب) 
هو دائ )١(‏ مادام ذاته موجوداً 
ومثاله كل متحرك جسم 
بااضرورة وأما الممكنات فهي 
الي حكمبا » من سلب أو ايجاب» 
غير ضروري » واذا فرض موجوداً 
م تعر ض مله حال © كما ك3 فرلا 


كل ( ب!) بالامكان » فمعنی هذا 
القرل : أن كل واحد مما بوصف 
بأنه ( ب ) كيف کان ؛ فان ايحاب 
(ا) عليه غير ضروري »2 واذا 
فرض هذا الايحاب حاصلا > ل برض 
مله عحال , 

والفلاسفة بفرقون بين الامكان 
اللطفي والامكان اوج ودي 
فالإمكان المنطقي عندم عبارة عن 
كون الشيء غال؟ مسن الأناقض 
الداخلي » وهو والمعقولبة شيء واد “ 
حت لقد عراف (لببنين) هذا 
الکن بقوله كل مالا بستلزم 
وجوده تناقضا © فهو ممكن 

والامكات الوجودي يستلزم 
الامكان المنطقي » ويستازم » يالاضافة 
الى ذلك »> شروط) خارجية تنقل 
الشيء من حيز التصور الى حيز 
الوسوة الخارجي . فقد بكون 
الشيثان » او الحادثان 2 ممكنين في 
العقل » ولا يكونان مكنين معا في 
الواقم » لأن وجود أحدهما بالفمل 
قد بنع وجود الآخر فكل مكن 
وجودي مکن في المقل» وليس كل 
كن في العقل مكنا في الوجود 
ار 

رالامكان أعم من الوسم »2 لأن 


۴۹ 


الممكن قد بكون مقدورا للانان › 
أو يكون غير مقدور له والوسم 
راجم الى الفاعل »2 والامكان الى 
الحل وقد يكونان مترادفين بحسب 
مقتضى المقام 
عن أحد الطرفين » والامكان الخاص 
سلب الضروة عن الطرفي معا 

والامكان الذاقي ععنى التحويز 
المقلي > الذي لا مرم من فرض 
وقوعه محال وهو أمر اعتباري 
بعقل للشبيء عند انتاب ماهيته 
الى الوجود ؛ وهو لازم لماهية ا ممككن 
قائم بها » يستحيل اتفكاكه عنها » 
ولا يتصور فبه تفارت بالقرة » 
والضمف ؛ والقرب 2 والممد . لذلك 
قال فخر الدين الرازي «الممككن 
لذاته هو الذي لا بلزم من فرض 
وحوده ٤‏ ولا من قفر ض عدمه » 
من حمث هو ٤‏ محال » ( فخر الدين 
الرازي »> عصل أفكار المتقدمين 
والمتأخرين من الملماء والحكماء 
والمتكلمين »)ص 4150 ) . 

والامكان الاستعدادي أو الوقوعي 
أمر موجود من مقولة الكيف » 
قائم بمحل الشيء + الذي يلسب اليه » 
لابه “وغبر لاز مله (النهانوي “الكشاف) 

والعامة يعنون بالممكن ما ليس 


بممتنع »> من غير أن يشترطوا قبه 


أنه واحب »> او لا واجب »© وهذا 
خطأ »> بل الممكن عند الفلاسفة 
بدل على ما ليس عمتلع ولا واجب . 
وهذا المعنى اخص من العنى الذي 


تستعمله العامة > فيكون الواجب 
أو المتنم كلاهما خارحین عن 
الممككن » ونكون الممككن تفه دالا 
على غير الصضروري 


إن و ( برهان الان ) 


إن بالكر واللتشديد حرف 
تو كد » تنصب الاسم ؛ وترفم الخبر» 
نحو: إن الله على كل شيء قدير ٠‏ 
وهي تفيد القوة في الوحود . وتحيء 
للجواب يمى نعم كقوله 
وبقللن شيب قد علا 
ك وقد كبرت فقلت : إأنه 


فإن بُعلى نعم > والماء للوقف . 
وقد أطلق الفلاسفة لفظ إن 
على توكيد الوجود »2 فقال ( ابن 
سينا ) « تكون الصفة الأولى 
لواحب الوجود أنه إن" وموجود ه › 
وقوله إن لا يفيد بجرد الوجود 
بل يفيد تحقق الوجود > وتوكبد 
الوجود ( انظر كلمة إنيّة ) . 
ولفظ إن" »2 بهذا اأعنى » مقتبس 
من قول (آرسطو): «ويحب أن 
يكون ( إن ) الشيء أو وجوده 
معروفا لدینا» ( آرسطو » علم ما 
بعد الطبيعة ¬ ,17 2 Metaph.‏ 


يفنا 


a 15‏ 1041 ). 
3 اللغة 0 ألفاظ سشبمبة 
بلفظ ( (أن ) ومعتاها 
00 0 00 0 
وممناها الكائن » و ( إن ) وممناها 


كان او وجد . 

وبرهان الإن" هو البرهان 
الذي شد أن الي موحود من 
درت أن سين سيب رجوده قال 
(ابن سينا) «وأما برهان الإن" 
قو الذي اعا يعطيك علة اجمّاع 
طرفي النكيجة عند الذهن والتصديق» 
فبعطيك أن القول ل يحب التصديق 
به » ولا ينك أن الأمز في نفسه 
ل هو كذلك » ( النحاة ٤‏ ص ۱۰(“ 
فبو کک ¢ 
دون لمنتبا كقولنا : هذا عموم 
وكل محموم متعفن الأخلاط » قبذا 
متمفن الاخلاط »© فالحمى »> 
كانت علة لشبوت تعفن الأخلاط في 


إذن قد انىة 


الذهن » إلا أنها لبت علة له في 
الخارج » بل الأمر بالمكس ( شرح 
القطب على الشمسية ص ۱۳۸ ) . 
وأما برهان اللم فهو الذي ١‏ يعطي 
السبب في التصديق بالحكم » ويعطي 
السيب في وجود الحكم » فهو 
مطلقا معط للسيب » (ابن سينا » 
الإشارات » ص 4ه). 

والفرق بين برهان اللم وبرهان 
الإنة ان الأول بعطي اللمسة في 
التصديتى أو في الوجود 2 والثاني 
عطي اللبة ى التصديى :رلا طا 
في الوجود . فبرهان الان يدل على 
انبة الحكم في نفسه دون ليته في 
وقد يقال على الاستدلال 
من العلة الى المعلول برهان لمي ©“ 
ومن المملول الى العلة برهان اني 
( تعريفات الحوجاني ) . 

وإن كان الحد الأوسط في برهان 
الإن“ معلولاً لنسبة حدي النتيحة لآ 
علة” ها سمي دلا » مثال ذلك 
فولك : ان کان كوف قمري » 
فالأرض متوسطة بين ااشمس والقمر » 
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۱۳۴۸ 


لكن الكوف القمري موجود؛ 
فاذن الأرض متومطة ؛ فقد بين 
التوسط هنا بالكسوف الذي هو 
معلول التوسط »> في حين أن الآمر 
في برهان اللم يكون بالمكس > 
فبتبين فيه الكسوف بيبان توسط 
الأرض . 
وقد أشار ابن سينا في القصبدة 
المزدوجة الى برهان الإن" فقال 
فبعضه برهان إن انحا 
يفيد ان الي » موجود وما 
يفيد للوجود مله سيا 
بل رما کان له مہا 
كقو لا قد بتر :الى الارن 
عن قمر قد جاز في السيرالعرض 
لته منككفا فهذا 
أفاه إنا لم يقد لاذا 
ليس الكسوف علة للستر 
بل هو مملول له في البدر 
فان يكن أوسطه معلولا 
فام ديلا 
زد 


يدعوتة 


ام 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


ا 


أنا ضير المتكلم » والألف 
الأخيرة فيه إا هي لان الحركة 
في الوفف» فإن مضت علما سقطت» 
كقرلك : أن فملت . رقد روي 
عن ر رب) أنه قال في أن 
خمس لفات أن فملت » وأنا 
فملت » وآن فملت »© وأن' فملت» 
وأنته' فملت. حکى ذلك عنه 
(ان جي ) 4 قال : وفه ضءف 
كما ترى. قال ( ابن جني ) 
يحوز الماء في أنه“ بدلا من الآلف 
في أنا » ومجوز أن تكون الهاء 
ألحقت لببان الحركة كما ألحقت 
الألف » ولا تکون بدلا منها بل 
قائة بنفها» كالني في عكنابي 
وحسابيّه . وقد يوصل ب(أن ) 
تاه الخطاب فبصيران كالشيء الواحد 
من غير أن تكون مضافة اليه » 
تقول : أنت وأنت رأتتم وأنتن » 
فأنت إذن ضمير المخاطب © الاسم 
( أن ) والتاه علامة المخاطب . وقد 


الا 


كيل 


Moi, Je 
I, Self, 


Ego 


قبل : أعرف المعارف أنا ؛ وأوسطها 
أنت » وأدناها هو . 

والمراه ب (أنا) عند فلاسفة 
العرب الإشارة الى النفس المدركة . 
قال ( اين سينا ) : «المراد بالنفس 
نا ار ان ان بقوله أنا» 
( رسالة في معرفة النفس الناطقة 
وأحوالمها > ص ۱۸۳“ القاهرة 
۳ ) >4 وقال أيضاً : د فاذن 
الانسان الذي يشير الى نفسه ب (أنا) 
مغابر لجملة أجزاء البدن › فبو شيء 
وراه البدن » ( م .ن .ص 4ه١).‏ 

ولككن ابن سينا يشير الى المعنى 
نفه بكلمة ( أنت ) فيقول: هل 
المدرك منك وها بدركه بصرك من 
اهابك 2» لا» فانك ان اذللمخث 
عنه » وتبدل علمك » كنت أنت 
أنت» ( الإشارات ٩‏ ص 4وور-؟1١).‏ 
وهذا قريب من تولحم هو هو. 
و( الرازي ) الذي شرح هذا الكلام 
استعمل كلمة (أنا) © بدلا من 


أنت © فقال «المثار البه بقولى 
أنا لبس حسم » ( اباب الإشاراث 
ص ۷١‏ )> وقال «النفس لا 


معنى الا إلا المشار اليه بقولي أنا » 
(م نت ص م)4 وقال وإني 
قد أكون مدر كا للمشار اليه بقولي: 
آنا » حال ما أكون غافلآ عن جيم 
أعضائي الظاهرة والاطنة »> فإني 
حال ما أكون مہم القلب هم أقول: 
أنا أفمل كذا » وأنا أبصر » وأنا 
أسمعم فالفهوم من أنا حاضر 
لي في ذلك الوقت © مع أني في 
ذلك الرقت أكرن غافةً عن جمسع 
أعضاني » (م. ت :ص ۷۲ ) 
ولكلمة أنا في الفلفة الحديثة 
عدة معان : (ر معحم لالازد » 
(Lalande, Vocabulaire‏ . 
)١‏ المعنى النفسي والأخلاقي 
تشر كلمة أنا في اا التحريسة 
الى الشعور الفردي الوافعي © فهي 
إدن تطلى على موجود تنسب المه 
ممع الأسوال الشمورية ؟ كقول 
( كوندياك ) عند الككلام على 
التمثال أن الأنا هي شعوره - أي 
شعور التمثال - با هو وبا كان » 


فليس الأنا إذن سوى حملة إحساسات. 


بشعر بها التمثال أو يتذكرها. 


١4 


مر وتشر كلمة ( أنا) أبضاً الى ما 
fr‏ به الفرد من أفمال معتادة 
يذسمها الى نفسه © فمقول : أنا فملت» 
وأنا أبصرت * وهذا المنى قريب 
من المدنى الذي أشار البه (الرازي) 
في لباب الإشارات ( ص 78 ) . 

(r‏ المعلى الوجودي : تدل كلمة 
أنا على جوهر حقيقي ثابت يحمل 
الأعراض الي يتألف منها الشعور 
الواقس »:مواء كان هن الأغراضن 
موجودة معا أو متعاقبة » فهو إذن 
مفارق للاحساسات والمواطف 
والأفكار » لا يتبدل بتبدلها ولا 
بغت بها ال (رويد كو لارد): 
« إن اذاتنا وآلامنا وآمالنا ومخاوفتا 
وجميم إحاناتنا تحري أمام 
الشعور كما تجري, مياه النهر أمام 
عبني المشاهد الواقف على الشاطيء» 


( Fragments publiés par Jouf- 
roy, 4e. vol. de Reid, p. 423). 


قالانا إذن جوهر قَائم بنفسه > وهو 
صورة لا في موضوع. 

)٣‏ المعنى المنطقي : تدل كلمة 
( أنا) على المدرك من حمث ان 
وحدته وهويته شرطان ضروربان 
بتضمنها تركيب الختلف الذي 
في الحدس © وارتباط التصورات 


Kant, ي 0 الذهن (ر‎ 
Krit. der reinen Vernunft 
Déduc. transcend. 16 B, 132) ٠ 


والأنا » ذا المنى؛ هو الأنا 
التمالي » وهو الحقيقة الثابتة الى تعد 
اساسا للاحوال والتمكيرات النفسبة . 
والأنا المطلق( ناأدوط2 Le moi‏ ) هرو 
التفكير الذاتي الأصيل السابقالتجربة. 

والأنا واللاأنا متقابلان » فالأنا 
شير الى النفس »و اللا نا الى الما ا لحار جي . 

تلك هي معاني الأنا في الفلسقة 
الحديثة . إن الآنا المدرك لا يفارق 
أحواله إلا إذا جرد تحريداً عقلباً. 
ومن الخطأ القرل : ان للأنا المحرد 


في الفرنسبة 
ف الانكلمزية 


في الاتينية 


الأنانية هي الاثرة » والادعاء » 
أو هي إضافة الأشباء كلها الى 
النفس > قال (التثبانوي ) في 
الكثاقف «١‏ الأنانية عبارة عن 
الحقبقة الي يضاف الها كل شيء 
من العبد كقولك : نفسي ٤‏ وروحي* 
وبدي . وهذا كله شرك خفي » 
وف التحفة المرملة : الأنانية عبارة 


الانانية 


عن أحواله وجوداً » بل الموجود 
غا هو جملة من الأحوال النفسية » 
تقوم وحمدتها » من حميث هي جملة ؛ 
على تداخل أحراها ؛ وتفوم هويتها 
على بقاء ماضيها في حاضرها. رلا 
يشترط في الأنا المدرك أن تكرن 
وحدته كوحدة الجوهر الحسماني » 
ولا أن تكون هويئه كهويته » بل 
الوحدة والهوية » اللتان نصفه با“ 
لا ينعان الكثرة والتفير » ونحن 
لا نتصور مدر كا لا يدرك > وتنا 


لا تتغير 


Egoisme 

Egotism, Egoism, Selfishness 
Ego 

عن أن تكون حفىفتك » وباطنك » 
غير الحق . ونفي الأنانية هو عين 
معنى (لا إله +٤)‏ ثم إثبات الحق 
سسحانه »> في باطنك تاتنا » عين 
ممنى ( إلا الله ) » 
الطبيعة ) هي إثبات وجود الآنا » 
وإنكار وجود الأشباء الأخرى كلها 


يقول اصحاب هذا المذهب : إننا 
لا تعرف العام الخارجي إلا بوساطة 
التبدلات الى تحدثها الحواس فنا » 
فالمدرك اوت إلا نفسه وتتدلات 
نفه » أما الأشاء الاخرى فلا 
سبيل الى معرفتها ؛ وإذن لا بوجد 
هنالك إلا موجود واحد » وهو آنا 
لا غير » أما العام الخارجي فبو 
جملة إلفة من تصوراتي الحاضرة 
الممككلة > وبسيى هذا المذهب في 
تاربخ الفللفة ذهب الأنانة زر 
مصطلحات ابن عربي ) أو مذهب 
وحمدة الذات «ع«واوم‌ذاه5» “2 وهو 
من اللاتشة «ون[وم85» ومعتاه 
الرحد 2 و «عومز» ومعناء أنا 
نفسي . وحن نفضل الستعمال لفظ 
الأنانة بدلا من الأنانية للدلالة على 
هذا المذهب دفما للالتباس (ر 
المذهب الخيالٍ ) : 

والأنانية في علم النفس هي حب 
الذات > والمراه حب الذات هنا 


(۲ 


التزوع الطبيعي > الذي يحمل 
الإنسان على الدفاع عن ننفسه » 
وحفظ بقائه ٤‏ وتلسة وسعودة . 
والممول الأنانية النائئة عن هذا 
التزوع مقابلة للمبول الغيرمة 
Inclinations altruistes ( ,‏ ) 
ويطلق عليها أيضا امم الول 
الشخصية أو الول الفردية 
Inclinations personnelles ou‏ ) 
.(individuelles‏ 


والآنانية في الأخلاق هي حب 
الذات الشديد الذي عنم صاحبه من 
حب ثيه آخر غير نفه . إنما 
دنياي نفي » فإذا هلكت نفسي 
فلا عاش احد ٤‏ بل المتصف هذه 
الآنانية يعلى مصالم الناس على 
مصلحته الخاصة » وينظر الى مع 
الأكناء. .من راو نوت 

والأنانة في فلسفة الأخلاق 
(عسونط)8) هي القول أن المافعة 
الغ مبدأ حمسح العاني الأخلاقة؛ 
غابة سا. الإنسائع 


في الفرقسية 

الانبثاق لفظ أطلقه ( لبمينيز ) 
على كبفية ابداع المونادات (Monades)‏ 
وعلاقتها بالجوهر الالحي » مثال ذلك 
قوله : «دفالله وحده هو الوحدة 
الاولى > او الجوهر الأصلى البسبط» 
الذي تحدث عنه المونادات المخلوقة 
او المثتقة او المتولدة » بين لحظة 
واخرى > من انبثاق المي متصل » 
لا يحد. الا قابلية المخلوق التي هي 


محدودةبالدات »,تفرع عه 1مل 2 ه31 ) 


في القرئسة 
في الاتكلمزية 
الانباط هو اتحاء النفس الى 
الخارج » واعراضها عن الداخل » 
وضد. الانطواء » وهواتماه النفس 
الى الداخل . قال (لوسن ) 
« نطلق اسم الانبساط على الحركة 
الوجدانية التي تنقل الأنا من الآفى 


الانبثاق 


مدن 


Fulgura tion 


وهذا القول بالانيئاق #تلف عن 
القول لی الي من لا شيء »2 أر 
القول يفيض الوجرد عن الله فيضاً 
ضروريا معقو؟ على النحو الذي 
دهي ا اناسنا وو 
فكآن هذا الانبثاق اشماع أتاح 
لعض الممكنات ان تود » وان 
تستمر في الوجود © وفقا للقوائين 
الكلبة التي سنكها الله بمحض إرادته. 


الانبساط 


Extraversion 


Extraversion 


الكلي ( Atmosphère‏ ) الى الآجزاء» 
فالأنا يون ادراكا 2 وتعبيرياً » 
واجتاعنا » عندما بتجه الى الأجزاء » 
ولكته عندما متحه الى الآفق الكلى 
يكون خالصا وباطنا . ْ 
Le Senne, obstacle et valeur,‏ ( 

P. 197). 


في الفرفسية 

في الانكليزية 

في اللاتشية 
الانتاه مصدر انته تقول : 
انلبه الرجل من نومه > استبقظ » 
كما في قوله الناس نيام » فاذا 
ماتوا انتبهبوا » وانته الرجل 
شرف » وائثبه للأمر فطن 

والانت.ساه والحلم متقابلان » 
كالبقظة والنوم > والشهود والغمة » 
قال ابو حمان التوحمدي « والروية 
والبدية تحريان من الانسان مجرى 
اة وقظته » وحلمه وانتاهه « 
وغدته ومبوده » ( المقاسات» ص 
وم ) + وقال الجرجافي « الانتاء 
زجر الحق للعبد بالقاآت مزعجة 
منشّطة اباه من عقال الغرتة على 
طريق المنابة به » (التعرياات ) 
والفرة هي الغفلة > ففي الاتلباه بهذا 
الممنى زر والقاآت مزعحة 
ومئشطة 2 ولولا ذلك لا استيقظت 
النفس من غفلتها » ولا فطنت لا 
يراد 4ا من خير 
ويطلق الانتىاه في الفلفة الحديثة 


الاننياه 
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Attention 


Attention 


عم 


على تجمع فاعلية الذهن والشعور 
حول الشيء تجمعا عفوباً أو ارادباً . 
فالشيء الذي لا بشغل “ قبل الانتباه » 
الاقسماً من ساحة الشعور » يصبح » 
بعد الانتناء > مجمع قوى النفس » 
ومركز فاعلية الذهن 

لقد زعم ( كوندياك ) 
الانتباه الشيء بنشأ عن سد الاحساس 
به » فالانتباه عنده احساس مانم 


ان 


(Sensation exclusive)‏ أي احساص 
شديد بيتوي على النفس ويمنقها من 
الالتفات الى غيره » ولكن ( مين 
دو بيران ) صح ذلك » فقال : 
كلما كانت أساب احاباتئنا 
وانفعالاتنا اشد كان تأثرنا بها أقوى » 
ولکننا كلما كنا اشد استغراقاً في 
أحوالنا النفية كنا أفل' امتلاكا 
لنفوسنا » وأفل معرفة بذواتنا » 
فالانتياه إذن ليس اتفمالاً شديداً » 
وائمأ هو فاعلية ذهنية متوحبة الى 
الشيء . وفي هذه الفاعلبة الذهنبة 


حبد إرادي 2 وهو صورة أولى 
للإرادة » تنفرع منها جميع الصور 
الأخرى . والانتباه كما قال ( مين 
دو بيران)» لا يزيد دة الإحساس » 
بل يزيد وضوح الإدراك » إلا أن 
تأثير الانتباه الإرادي في الحامة 
المدر كة يمملها أ كثر استمداداً للتأثر 
والقبول > كما في حالة الاصفاء » 
فإن" عضلات المع توجه أعضاء 
الاذن الوسطى ‏ أو أعضاء الاذن 
الخارجية في الحيوان - > والرأس 
والحسد » توحها موافقا لإدراك 
الصوت بحبت يكون تأثيره في حامة 
السمع أقوى » وتكون حاسة السمع 
موهة لادراك ذلك الصوت دون 
غيره . إن" وظيفة الانتباه الأساسة 
هي التسيز 4# لذلك أنكر بعض 
علماء النفس قدرة الانتباه على زيادة 
شدة الإحساس ؛ فقالوا: انه لا 
حمل البد والعين أفرى إا ٤‏ 
بل حمل المقل أقوى وأدق إدراكاً. 

وفرقوا بين الاثتباه العفوي او 
التلفائي» والانتباء الإرادي » فقالوا : 
إن الاثتباه العفوي ( :866200 
Spontanée‏ ) هر الانتباء الناشىء 
عن تبقظ الذهن شيء خارجي أثار 
اهتامه الحامير الماشير > كانتباه 


الهرة للفأر: » أو انتباه الانسان 
لأمر أخذ بمجامع قله . قال (ريبو): 
الانتباء التلقائي بنشأ دما عن أساب 
انفمالية » وهذه الأسباب الاتفعالية 
تنحل كلها الى النزعات > وهي - أي 
النزعات - حركات أو توتف في 
المركات »> شعورىسة كانت أو لا 
شعورية فالانتاه التلقاقي برجم 
إذن الى غريزة حفظ البقاه » وهو 
اتتخاب نفسي عنوي » بنش عن 
اساب ارح ٠ة‏ الإا 
وجدته » وعن أسباب داخلية › 
كالزاج » والممل » والثقافة » والمشاغل 
الحاضرة » وقابلية الانقمال وغيرها . 
أما الانتباه الإرادي Attention‏ ( 
Volontaire‏ ) فيو انتباء الانسان 
لشي. لا يبل اله بفطرته2 ولا 
عتم به أهياماً طبيعياً مباثيراً ٤‏ وقد 
حي a ESE)‏ 
كانتباه التلميذ لبحث صعب مل يعتقد 
أنه نافع له . وقد تقلب العادة هذا 
الانتباه الارادي الى انتباه عفوي » 
ويسمى عند ذلك بالانتماء المغثق 
Attention dérivée )‏ ( . 

واذا توجه الانتباه الى شيء 
خارجي كان Attention Le‏ ( 
كك 


Sensorielle )‏ ( أو 


motrice )‏ ھەا Aten‏ ) قالاتياه 
ا مسي هو تجمع فاعلبة الذهن حول 
سيء مار حي معين »© كانشاه عام 
الحيوان لشرة من الشرات . 
والاثتباه الحركي هو تنظم الحركات 
تنظيماً مطابقاً للشيء الخارحي ؛ 
كانشاه العامل لعمله وترتيه الحركات 
اللازمة 0 الفمل » وفقا لما 
تقتضيه شرائطه المختلفة . 

وإذا توحه الانتباء الى الأحوال 
النفسية الداخلية سمي بالانشاه 
الداخلى » كما في حالات التأمل 
الداخ- لى 2 أو الاستنطارن 
Introspection (‏ ). 

وبرى نەض الملماء أن الانتباه 
هو الجهد المضلى لا غير ©» لان 
الانتباء الحسي لا يبل غاته إلا 
بعضلات الحس التابعة للارادة » ولآن 
الاثتناء العقفلي رت 
يركات عضلية © كالششدلات التي 
نشاهدها ف التنفس > ودوران الدم » 
وأرضاع الجسد وغيرها وإذا قبل 
ان الاتتباء لا ينحل الى هذه 
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ا حركات »> كما ف الرؤبية غير 
المباشرة » إذ ينه الانتباء الى الشيء 
الخاني من دوت أن يكرن مصحوباً 
حر كة العين » تلنا ان توقف المين 
عن الحركة في مثل هذه الحا 
بتطلب جهداً عضداً والجيند 
الإرادي زه “لا يلغ غابته إلا 
با حر كة » أو بالتوقف عن الحركة. 

ومہما يكن من أمر فان الانتباه 
الإرادي لا يتم إلا بفاعلية ذهنية 
مركدة > تحمع حالات الشعور حول 
الشيء المدرك » فتحماله أكثر 
وضوساً »© وهر ف الحماة العقلية 
كاطوى في الحماة الاتفمالية فكما 
أن الهوى بأخذ يمجامع القلب © 
فنوحه المبول كلها الى شيء واحد » 
كذالك الانشاه ممم فاعلية الكتعوز 
فهر إذن فيل 
تر كبي تشغرك به جسم سالات 
النفس من ذاكرة » وتخمل ٤و‏ استدلال» 
لتوضبح الظاهرة الجديدة ؛ وريطها 
بالتجارب والادراكات 
السابقة 


ل نقطة وأحهدة 


الماضمة » 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
انتحى الشيء قصده » رمال اليه . 
والانتحاء في علم الاحباه ميل الكائن 
الحي الى إحدى الجهات بتأثير الموامل 
الخارجية » كاتجاه جذور اللمات 
الى الأرض »2 ويسمّى بالانتحاء 
الارضى géotropisme ١‏ ) او حر كة 
اغزاء سات تافر السو ٤‏ وى 


الانتحاء 


Tropisme 
Tropism 


بالانتحاء الضوني (Phototropisme),‏ 


8 وبطلق الانتساء انفضا على ميل 
الحوان الى احدى الجهات بتأثير 
النبهات الفيزيائية والككيميائية . 
وهذا الاتجاء ايجالى > أو سلي » 
كاجاء الحسوان الى منبم النور » او 


ابتعاده عله . 
الانتخاب 
ق الفرنئسة Sélection‏ 
قي الاتكلمزية Selection‏ 
في اللاتيسة Selectio‏ 


الانتخاب عبلية انتقاء » أو 
اصطفاء » تؤدي الى حفظ بقاء 
الافراد المتصفين بأكمل الصفات › 
اما على الاطلاق + راما بالقماس الى 
غيرههم . وهو تمان : ارادي ؛ 
وطبيفي . 

أما الاتخاب 
Sélection Volontaire (‏ ), فهو 


الارادى 
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الانتقاه اموجه الى تحقيق غاية معيئة » 
فو في علم الفلاحة انتخاب أحسن 
المذور للزراعة !و أكمل الحموانات 
للإنسال > وهو في التوجيه المبنى 
احراء بعص التقنيات النفسية والتربوية 
لانتخاب اصلح الاشخاص لبعض 
الوظائف »> أو اصلح الوظائف 
لعض الاششاص ويمّى هذا 


) Sélection artificielle (٠. 
راما الاتتغاب الطسعي‎ 

Sélection naturelle (‏ )ىر فيو 
عند ( داروين.) تتبجة لمة للتشارع 
الحموي الذي يودي الى بقاء الأقوى ٤‏ 
تناول التنازع ما بتصف به أفراد 
النوع من التغيرات المرضية الصغيرة 


أدى الى حذف التغيرات الضار“ة » 
وتشيث التغيرات النافعة في بقساه 
النوع . وممنى ذلك أن الأفراد » 


النافعة في موآلفة البيئة » أصلح 


للنقاء من الافراد الذن 
تلك النفيرات . : 
Species, 151‏ 05 ). رهمكذا 
يؤدي الاننخاب الطبيمي الى بقاء 
الأنواع الصالحة » وزوال الأنواع 
ا عن الجاع 
في معترك الحباة . فكأن فمل الطسعة 
شه بفمل مرفي الحوان الذي 
بلتخب اكمل الوائم وأقواما 
للانسال . والفرق بين فمل الطبيعة » 
وفعل مربي الحدسوان » ان الفمل 
الأول آل وضروري ؛ على سين 
ان الثاني قصدي وارادي . 


| تحمل لم 


Darwin, origin ) 


الانتقاد او النقد 


في الفرنسة 
في الانكلمزية 

في اللاتينية 
الانتقاد في اللغة من باب الافتعال» 
يقال نقدت الدراهم > وانتقدتا » 
أي أخرجت الزيف منما ؛ ونقده 
الدراهم : أعطاه اياما © ونقّده 
الثمن أعطاه إياه نقداً ممحلا ٠‏ 

وانتقد الدراهم قيضا نقد 2 و 
الطائر الف أو الحب” : ضرب فيه 
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Critique 
Critique, Criticism 


Criticus 


منقاره » وانتقدت الأرضة الجذع : 
أكلته فتركته أسوفه» وتقد الرجل 
الذيء » | و الى ايء بلظ ظاسه: 
اختلس النظر نحوه » أو أدام النظر 
فيه بالتلاس حتى لا يفطن الله » 
رنقد الكلام وانتقده أظہر عبوبه 
وجماسته » وانتقد الشمر على قائله 


أظبر عبوبه 

والانتقاد » عند المحداثن ؛ هو 
النملبل “ وَالْنتدّةّد هو الحديث الذي 
فده علة » رالراد بالعلة هنا العلة 
بالمنى اللغوي . فمن القند مأ 
لق فيه الرواية بالزيادة والاقض 
من رخال الامناد » ومنه ما #تلف 
الرواية فه بتغير بمض الاستاد » 
ومذه ما تفرد بمض الرواة فنه دون 
من هو أكثر عدداً أو ضطا من 
م بذكرها ٤‏ ومنه ما تفرد به 
بعضيم من ضعف مهم + ومنه ما 
حكم فيه بالوم على بعض الرواة » 
ومنه ما اشتلف فه يقير يعض 
ألفاظ اتن ( كاف اصطلاحات 
الفنون للتجانوي ) 

وللانتقاد عند الفلاسفة عدة معان : 

)١‏ الانتقاد بالمنى العام هو 
النظر في قممة الشىء » فانتقاد الممرفة 
هو النظر في قيمة الممرفة > هل هي 
مكنة؛ وما هي روط إمكانها 
وانتقاد العقل المحض هو 
الع ا كمد الل ن عت 
هو ميزان توزن به الامور النظرية » 
رانتقاد العقل العملي هو النظر في 
فة العقل 4< عن عبنت :هو يران 
توزن به أفمال الانسان © فالفابة 


و-عهدروده . 


1465 


من انتقاد العقل المحض هي الوصول 
الى الحقمقة »> والفابة من انتقاد 
المقل المملي هي معرفة ما يحب 
أن يكون عليه الإنسان في أخلاقه 
رإذا كان المنتفّد أثراً فنا » كان 
معنى الانتقاه النظر في قممة هذا 
الأثر الفني » من حيث هو جميل ؛ 
كي في علم Esthétique ( Jll‏ )' 
واذا كان المنتقيّد حقيقة عقلية “كان 
الانتقاد عبارة عن النظر في المعاني » 
من حيث هي موضوعة للتأليف > 
الذي تصير به موصلة الى تحصيل 
شيء في أذهاننا » كما في علم المنطق. 
والفكر الانتقادي „(Esprit critique)‏ 
هو الفكر الذي لا بقل أي قول 
من دون أن يمحصه ويلظر في قبمته 
فاذا نظر في مضمون القول » كان 
انتقاده 25 ‘(Critique interne)‏ 
واذا نظر في أصله ومنشئه كان 
انتقاده خارجياً „(Gritique externe)‏ 
ومن هذا القبيل أيضاً فوم الانتقاد أو 
النقدالتار يخي (Critique historique)‏ 
والانتقاد اللفظي © والانتقاد أو النقد 
الادبي » والمسرحي » والموسيقي الخ.. 
أما الانتقاد أو النقد التارخي » 
فيو دراسة ملهصة نايع التاريخ » 
لإظبار ما تشتمل عله من حقائق . 


ومنابم التاروخ هي الآثار والوثائقى » 
فمنها ما وضع لاحتياج الناس اليه 
في حاتم * كالقصور » والمعايد » 
والأوسمة » والنقود © والألبسة » 
والسجلات الرمسية “ والوثائق 
السياسية » والحابات “> والآلات 
والأدرات 4 والمعاهدات »4 والر سائل 
وغيرها » ومنها ما وضع لإخبار 
الأجبال الآتة با فملته الأجيال 
الغابرة كالروايات »> واللاحم > 
والقصص ١‏ والأساطير » والتصاوير» 
والكتابات والنقرش * والتاثيل » 
وأقواس النصر » وشحرات الأنساب » 
والتراجم > والكتب »2 والمذكرات ©» 
وغيرها . والغاية من النقد التاريخي 
إبراز ما في هذه الوثائى من أصالة 
رصدق رضط »2 ولا يتأتى للمؤرخ 
هذا التمحيص إلا إذا كان واسم 
الثقافة » حيطا بالملوم المساعدة 
كالاغات » وعلم الخطوط > وعلم 
الوثائق السياسية © وعلم الاشتام 
والشارات ©» وعلم النميات » وعلم 
الجبفرافة © وعلم الآثار + وعلم 
الاقتصاد » وعلم الاجتاع وعلم 


النفس ؛ والفلسفة . 
أما الانتقاه اللفظي ( عدون 
علقط:ء7 ) © فيو دراسة النصوس 
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دراسة علمية ؛ والفاية من هذه الدراسة 
تحرى النص © وإعادته الى حالنه 
الأصلة . فاذا كان النص متكتوباً 
خط المولف وجب نشره محروقه 
وأغلاطه » وإذا كان منقولا عن 
نسخة المولف الفقودة وجب التدقيق 
فه وإصلاحه » وذلك بالتعرف الى 
المؤلف 2 وعصره > ومصادره ©» 
وشوخه © وأقرانه »2 وتلاميذه » 
وذوقه » وذرق معاصريه ‏ واذا 
كان للنص عدهة نسخ وجب على 
المؤرخ أن يقابل هذه اللسخ بعضها 
ببمض . ران يبين قيمة كل نخة 
بالنسبة الى أختها " وأن بيذ منها 
ما يعمد على النمخ السابقة . الخ . 

وأما النقد الأدبي » فهو النظر في 
الأثر الادبي للحكم على قمته “ 
وله عدة مناهج كالمتيج التارخي 
والاجتاعي › والمنبج النقسي > والمنيج 
الاصولي “> والميج الجالى © والمنيج 
التأثري > والمنبج المثالي وغيرها 

+ الانتقاد بالممنى الخاص هو 
إظهار عبوب الشيء دون محاسته » 
وهو انتقاد سلي > وعكه الانتقاد 
الإعاي . 

٣‏ س وبطلق لفظ الانتقاد عند 
بعمض الفلاسفة القدماء على أحد 


أقام المنطق 2 أي على القسم الباحث 
في الحكم او القضية » ولكن الفلاسفة 


المحدثين أبطلوا البوم هذا الاستعمال . 


الانتقادية 


في الفرنسية 

في الانكليزبة 

الانتفادية » في الفلفة الحدبثة » 
هي مذهب (كانت ) »2 وخلاصة 
هذا المذهب ان لمفاهم العقل المحض 
ومبادئه » استمالاً مشروعا 2 وهو 
أن يفكر الانسان في الأشاء نفكيراً 
موافقا لقولات العقل رصوره ؛ ولا 
أيضا استمال غير مشروع 2 وهو 
أن بقلب المقل هذه المقاهم الى 
حقائى موضوعية + موجودة في 
الأعبان » وليس فنتائج الني يؤدي 
السا هذا الاستعبال غير الشمروع ما 
وا ل التمل »الذي غيل 
بفطرته إلى إثبات هذا الوجود الميني 
للمفاهم » لا يستطيع أن يصل الى 
دلك إلا مخالفة شروط المطتى . 
ورا كان في رسع المقل المملي أن 
يميء بحل للسائل التي يمجز العقل 
النظري عن حلها» فبو بتبح لا 
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Crilicsme 
Criticism 
تفضصل بعض الاعتقادات عل بعص‎ 
ويدفمنا الى قبول حلول عملية لا‎ 
. يمكن إثباها نظريا‎ 

لقد بالفت الانتقادية الحديثة 
في الننائج التي يكن استخراجها من 
هذه الممادى, » فطلمت من المقل 
المملى أن يقدم لنا اسباب الثفة 
بالمقل النظري » وجملت الأخلاق 
أساس الملم والبقين . وذهبت كزعيمها 
( كانت ) إلى أن العقل بلشىء الممرفة 
وفقاً لصوره ومقولاته ٤‏ إلا أن هذه 
الصور والقولات التي تنطبق على 
عام التدربة لا تنطبق على عام 
الشيء بذاته » ومثل الانتقادية الحديثة 
Néo-Criticime (‏ ) في القرن التاسم 
عشر هو الفلسوف الفرنسي (رينوفيه) 


.( Rénouvier ( 


في الفرنسية 

الانهاء هو العلافة الماطقمة دين 
الفرد والصنف الذي هو أحد افراده » 
ويرمز الى هذه العلاقة بالاشارة : (3) 
ويطلق الانياء > في علم الاجماع ؛ 
على العلاقة الى.. بين الفرد © والاشياء 
الى ملكا مثال ذلك 
الانسان الابتدائي يمتقد » كما قال 


ان 


( لفى بروهل ) © ان بين الفرد 

والاشياء التي يملكها مشاركة 
في الفرنسية 
في الانكلمزية 
في اللاتدتمة 


الاحراف هو اليل عن الشيء ل 
والعدول الى جاابه 2 ويطلق في 
العلوم الطبيصة على الشذوذ عن الخط" 
اللوي » كاتمراف احد أعضاء الجسم 
عن القيام بوظفته الطبيعية » أو 
انحراف احدى الظراهر عن قانونا 
العام . ويطلق في علم النفس على 
مول احدى الوظائف عن غابتها 


الانهام 
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Appartenance 


Participation ١‏ ) توحب ان نكون 
الل تأثير في هذه الاشياء صدى في 
جسم الفرد نقنه ؛ ولا بنجي الفرد 
من هذا التأثير ان تكون الأشاء 
التي يلكا بعيدة عنه 2 او منتزعة 
منه > وداخلة في ملك غيره ٤‏ إن 
نسبتها اليه في رقت من الأوقات 


تحمل المشاركة بينه وبينها دائمة 
Lévy - Brühl, L'ãme primitive)‏ 
(P-. P.132 150‏ 

الاعراف 
Aberration‏ 
Aberration‏ 
A berratio‏ 


الطبيسة » كانحراف الغريزة » أو 
على الاضطراب الذهني الموقت »© الذي 
يوقع المرء في الخطأ » أو التناقض » 
او النسيان » عند كلامه على موضوع 
بعرفه . وحملة القول : إن الانحراف 
مو الخاتل الذي يمرض لبعض 
الوظائف العضوية “ أو النفسية © 
فبموقها عن بلوغ غايتها . 


والانحراف ( ممصوومناء ) “ عند 
اببقوروس » عدول الجواهر الفردة 
عن خط" سقوطہا في الخلاء 2 عدولا 
تلقائيا صغيراً 2 بؤدي إلى تكوين 
المركّمات . ولولا ذلك لاستمرتت 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
على الانتقال من الم تلف الى ااختلف» 


في الفرنسية 
في الانكلير بة 


في للاتنية 


الاندفاع هو النزوع التلقائي الى 
الفمل » وبرادقه المل الشديد» 
وضدء الكف > أو الامتناع عن 
الفمل . وتسمى القوة التي تدفم الى 
الفمل بالداقمة » ويطلق على صاحبها 
اسم المندفع » وهو الذي يسرع الى 
الفمل دون روية وفكر. 

واذا فقد المره كرة الاندفساع 
تعطلت افعاله الارادية » كما انه 


الالال 


16 


تفط في الخلاءه من دون أن 


تلتقي أو تتجمع لتالئف الآشاء . 
ومبدأ الامحراف هو المدأ الذي 


استند اليه ( لوكرس ) في اليات 
حرية الإرادة . 


Désintégration 
Disintegration 


وهو شد التام أر التكامل . 


الاندفاع 


Impulsion 
Impulse 
Impulsio 


اذا ازدادت فوة اندفاعه كان كما 
يقول امرؤ القيس مكرأ مفرأ منبلاً 
مديراً معا ٤‏ كحلمود صر . مطه 
اليل من عل. 

ومعنى ذلك ان الافراط في الاندفاع 
يخرج المره من الحالة السويّة الى 
حالة تحمله عاجزاً عن الحككم على 
نفه بارادته وئدة الاندفاع قد 


تنشأ عن الافراط في المبل » او عن 


تقصير الارادة في المع( “(Inhibition‏ نشاط الفرد وبوحمه الى غاية معيئة 
او عن كلسها معا زر : الدافع ) . 

والدافم ( ااه ) عند علياء والدافعة عند الأطاء هي القوة 
النفس هو المحرك > ويطلى على كل التي تدقع الفضول . 
سبب اتقمالي ار لا شُعوري يمرك 


اندفاعة الحياة 


Elan vital 
شاع اصطلاح اندفاعة الحداة في الحماة تبددت مظاهرها » ولكن‎ 
» اللغة الفلشفية بعد انتثار كتاب رحدة الأصل » الذي ترجع البه‎ 
التطور الممدع ل ( هاري برغون ) تمعلها متممة بمذها لبعض ؛ وإن‎ 


عام 16019 4 والمقصود بهذا الاصطلاح كانت متضادة ومتنافرة ٠‏ (ع.ن. 
قوة المجساة الأصلية » التي تتتقل من ص ۱۱۳۴). 


جمل من المذور الى آخر » بواسطة وقال أبضا غابة ما تربيد 
كائنات عضوية تامة ©» تؤلف همزة اندفاعة الحماة ان تحصل عليه دفعة 
الوصل بين تلك النذور واحدة » خلال اخترافبا للادة ؛ 
قال (هنري برغون) «لا تحسم الطاقة » لاطلاقها في نوات 
كانت اندفاعة الحناة باقية على خطوط نة قابلة للتبدل > تقوم في نهاياتها 
التطور التي نتوزعها»› كانت هي باعل مسوعة . فلو كانت فدرتها 
العلّة العسقة للتغيرات » ولا سا غير محدردة » أو أو كان في وسعها 


لتلك التي تنتقل في نظام لومم الحصول عبىعون ځار جي“ لاستطاعت 
بعضها فوق بمض © لابداع الأنواع بلا ردب ان تجح في عملها » ولكن 
الجديدة». (رععتوقى (L’évolution‏ اندفاعة الحياة متناهية »> وهي قد 
3-0 تم تكوينها عند حصوها في الوجود “ 

وقال أبضاً « ك سارت فلا مكنها اذن ان تغلتب على 
اندفاعة الحاة في طريقبا » ازداد جميم الموائق (م . ن . ص 75(). 
انقسامها وتشصبها2» وكا تقدامت 

et 


الحباة عنده مصدر الحياء في تطورها 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الانسان أصله انسان؛ لآن 
المرب قاطمة قالوا في تصغيره 
( أنيسيان ) »> وهو إما فعليان من 
الآنس * والألف فيه فاء الفاعل » 
وإما أفملان من النان © حتى 
لقد قبل انه سمي السانا » لأنه 
عبد اله فلي »2 والانان الذكر 
والاثثى » ويطلق على أفراد الجلس 
البشري . .ومن أمالبب الفرآن انه» 
اذا كان المقام مقام التعبير عن المفرد 4 
بذكر الانسان نحو كل انسان ألزمناء » 
وإذا كان مقام التصير عن الجمع » 
يذكر الناس » نمو ان الله لذو 
فضل على الناس . وأكثر ها أتى 
في القرآن بامم الانسان عند ذم 
وشر : قتل الانسان ما أكفره؛ 
وكان الانسان عجولا ( راجع كلبات 
أي البقاء ) . والنسية الى الانسان 


الانمان 
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ولشسها . 


Homme 
Man 


Homo 


إفساني » كالنفس الالانية + والمقل 
الاناني » والصورة الانسانسة» 
والفوى الالسانية » والأعمال 
الانسانية . الخ . 

والفرى بين الانسان والرجل عند 
علياء الإسريمة أن الانسان جلس » 
والرجل نوع » كالمرأة » أما عند 
المناطقة فان" الانسان نوع » والحيوان 
جلس . 
ومواء أكان الاثان نوعاً من 
الرئيسات (يم:وصنجم ) 2 كبا بقول 
علاء الحموان » أم كان ذا مرتبة 
خاصة ميزه عن سائر الأنواع 
الحيوانية » فإن بقبته قريبة من 
بئية الثديبات المالة » ورظائفه 
المضوية عُببية برظائفها . 

والصفات التي يتميز بها الانسان 
عن سائر الحيوانات هي انتصاب 


قأمته ه وضشامة قحفه 2 ووزن 
دماغه »> وقدرته على الكلام » 
ونشرته العارية من الوبر » ورأسه 
الوه من الشمر » وأئفه الارز 
فوق فمه » وذقنه السارزة 4 وبداه 
الممتدتان في استقامة ذراعييه» 
ورحلاه العموديئان على ساقه “> وغو 
عضلات فخذده رأرراكه الخ . 
وللانسان من حبث هو كائن حي 
عدة وظائف كالتفذي ؛ رالاحاس؛ 
والجر كة 2 والتوليد . 
التغذي هي التنفس >2 ودوران الدم » 
وافضم »> والتشل » والافراز 
والانان ؛ عند الفلاسفة » هو 
الحبوان الناطق (تعريفات الجرجاني) » 
الجوان جنه >2 والناطق فصله . 
قال ( ابن سينا) ليس الانسان 
اانا بان حوان ٠»‏ أو مائت » 


وظائ 5 


او أي ميه آخر ۽ بل بأنه » هم 
سوانيته » ناطق » ( النحاة 2ه ص 
١‏ ) وقال أيضا عند كلامه على 
المعاني التي تلام منها حققة الانسان : 
« مثال ذلك الانسان 6 فإنه يحتاج 
أن يكون جوهراً » ويكون له 
امتداد في أبعاد تفرض فيه طول 
دعر وعمقاً “> وان يكون مح 
ذلك ذا نفس » رأن تكون نفسه 


18٦ 


نفا بغلذي بها ٤‏ ويحس > ويتحرك 
بالارادة » ومم ذلك يكون محيث 
بصلع أن بتفهم المقولات ويلم 
الصناعات ويعلمبا فاذا التأم 
حسم هذا حصل من حملتہا ذات 
واحدة ؛ هي ذات الانسان» ( الشفاء» 
المدخل الى المنطى » ص 8 ؟ »2 طبعة 
القاهرة ) . وقال الفارابي ؛ « ان 
الانسان متقسم الى سر وعلن ٤‏ أما 
علنه » فيو الجسم المحسوس بأعضائه 
وامتساحه » وقد وقف الحس على 
ظاهره » ودل التشربح على باطنه» 
وأما سره » فقوى روحه » ( رعالة 
قصوص الحكم © .٠؟).‏ 

ويرى الفلامفة الإلطون ان 
الانسان هو المعنى القائم بهذا البدن » 
ولا مدغل للمدن فى مسمّاه » وليس 
المثار اله بأنا هذا الحسكلالمخصوص» 
بل الانسائمة المقومة لهذا الكل » 
فالإنان إذن ثيء مغابر لجملة 
أجزاء البدن 

ولككن جمبور المتكلمين يرون 
أن الانسان عارة عن هذه المنية 
المخصوصة المحومة > وعن هذا 
المسكل المحسم المحسوس > فاذا قال : 
أنا أكلت > وثريت » رهرضت › 
وشرحت © ودغلت › وأمثالما»2 


فاا يريد بذلك البدن » وعمارة 
الأشمري : إن الانسان هو هذه 
الجمملة المصررة دات الأبعاض 
والصور . 

والحق ان الانسان مؤلف من 
هذه الجيلة الحسية المصورة » ومن 
تلك الجملة النفسة المؤلتفة من 
الحالات المتداخلة » كالانفمال » 
والاحساس > رالادراك » والتمقل » 
والارادة » فهو إذن جسم » وعقل . 
قال (باسكال ): لبس الانسان 
ملكا ولا حسواناً » ومن تعاسته 
انه » اذا أراد أن بكون ملكا » 
صار حسواناً . 

ويرى بعض الصوفية أن الانسان 
الكامل الحقيقي هو اليرزخ بين 
الوحوب والامكان > والمرآ 5 الجامعة 
بين صفات القدم »> وصفات الحدئان» 
وهو الواسطة بين الحى رالىق . 
وبه » وبمرتبته يصل فيض الحق » 
والمده الذي هو سبب يقاء ما موى 
الحى » الى العالم كله علو وسفلا » 
ولولاه 0 شل شيء من العام المدد 
الاهي ١‏ 

قال الجرحاني في تعريفاته: 
والانان الكامل هو الجامع لمم 
الموال الالهية » والكونية » والجزئية > 
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وهو کتاب جامع الكتب الاللية 
رالكونية 2 فمن حيث روحه وعقله 
كتاب عهلي مسمى بام الكتاب > 
ومن حيث قلبه كناب اللوحالمحفوظ » 
ومن ححيث نفه كاب الحو 
والاثبات ... فنسبة العقل الأول 
الى العام الكبير وحقائقه بصنا 
نسبة الروح الانساني الى البدن 
وقواه »> وان نفس الكلمة قلب 
العام الكبير » كا ان النفس الناطقة 
قلب الانسان » ولذلك يمى المالم 
بالالسان الكير 4 

الانسان الصانم (Homo faber)‏ 
هو الانسان من مبة ما هو صانم 
ماديا وممئوياً » انه بصنم الأشاء 
ويصنم نفسه »> وبقابله الانسان 
العاقل KH. Bergson, „La pensée‏ ) 
.) 105 .م et Je mouvant,‏ 

والانسان الماقل (Homo‏ 
ودعزدد5) هو الانسان الذي بتولد 
من تفكير الانسان الصانم في صنمه» 
وهو تفكير ومعرقة وارادة. 

والانسان الاقتصادي Homo‏ ) 
oeconomicus‏ ( هو الانسان الذي 
بکون ملوكه محدداً بالصالح 
الاقتصادية رحدها دون أي داقع 
عاطفي او الاق او ديني . 


ا 
ف الاتكلمزية 
في اللاتينية 


الانائية تدل على ما اختص به 
الانسان من الصفات »2 وأكثر استعمال 
هذا اللفظ > في اللغة العربمة » إغا 
هو للمحامد › نحو الجودة » والكرم »> 
وغيرها 

والانسانية عند القلامفة القدماء 
هي المنى الكلي المجرد الدال على 
ماتتقوم به ماهية الانسان . والدليل 
على ذلك فول ( ابن سينا ) : « مثل 
الانسائية » فانها في تفا حقيفة 
ما > وماهمة © ليس أنها موجودة 
في الأعبان » أو موجودة في الأذهان 
مقوماً لهاك بل مضاف المبا » ولو 
كات مقوما لا » لاستحال أن تمثل 
ممناها في النفس » خالا عا هو 
جزؤها القوم » ( الاشارات ص ) . 
والانسان عندم لا يبلغ أعلى مراتب 
الانسانة إلا بإخراج ما في قوته 
الى الفمل © حتى يصبح إنسانا كاملا . 
قال صاحب الرمالة الجاممة: 
د ولذلك قال الحكم إنه من كان 


الانسانية 


١ ذه‎ 


Humanité 
Humanity, mankind, 
humanenerts 


Humanitas 


للعلم ألزم » وعليه أحرص » وأدوم» 
وفبه أرغب > فبو الى كيال الانسانية 
أفرب » (الرمالة الجاممة > الجزه 
الأول » ص ٩۲‏ ) . وقال ( أبو حمان 
التورحصدي ) : « الانسانية أفتى » 
والانسان متحرك الى أفقه بالطيم» 
ودائر على مركزه * إلا أنه مرموق 
يطبيعته © ملحوظ بأخلاق بهيسة . 
ومن رفع عصاه عن نفسه © وألقى 
حبله »> وسيب هواه في مرعاه ٤‏ 
وام يضبط نفسه عيا تدعو لبه بطبعه » 
وكان لين المريكة لاتباع الشهوات 
الردية »> فقد خرج عن أفقه وصار 
الى أرذل من البهيمبة لسوه ايثاره » 
( المقاسات ص ٠۴۷‏ 4 المقابسة ۴۷ ). 

وللانسائية في الفلفة الحديشة 
ثلائة محان : 

١‏ ) الانسانبة هي المنى الكلي 
الدال على الختصائص الشتركة بين 
جميع الناس © كالحباة » والحبوائية» 


والنطق » وغيرها وهذا الى 


بيه بالممنى القدم الذي ده علد 
فلامفة العرب . 

الجلس البشري المقومة افصله النرعي > 
الني نيذه عن غيره من الأنواع 
القربية . مثال ذلك قر' أ غرست 
كومت ) + «ان الان الأسامي 
التطور الالساني فردد؟ بن أو جاع 
قوم في علم الاجتاع الوضمي على 
تغلب إلانيتنا على حيوانيتا » 
Auguste Comte, Cours de‏ ) 
philosophie Positive, §9e leçon,‏ 
éditon, VI, 721 )‏ ع4 ad finem,‏ 
(راجم أا لالانهد Lalande,‏ 
Vocabulaire; art, Humanité‏ ( . 


في ال 
في الانكليزية 
EG‏ 


الانسجام في اللفة جربان الماء» 
تقول : انجم الماء والدمع » فهو 
منسحم © اذا اتنجم أي انصب . 
وانسم الكلام انتظم 

والانسجام عند البلغاء هو أن 
يكون الكلام لوه من التمقيد 
متدرا كتحدر الماء الحم 


1١66 


؟) مجبوع افراد النوع الانساني 
من حيث انهم يؤلفون موجوداً 
جاعبا » قال ( اوغوست لومت ): 
« ات الفلسقة العامة المتنتحة من 
الدراسات الوضصة تمد الانسان 
- او الانسانية - أول الكائنات 
الملومة ». رسو يقد هذا اللفظ 
أحبانا ' فبطلقه على جموع أفراد 
الجنس البشري الذين أسبيموا في 
تنسية الصفات الانساننة إسهاماً 
فما . وهذا الممنى الأخير هو 
المعلى المقصود بقوله : الانسائية هي 
الموجود الأعظم . 


1122116 

Harmony 

Harmonia 
ويكاد 4 لبورلة تر كه »> وعذوبة‎ 
ألفاظه » وعدم تكلف 8 روحسن‎ 
تأثيره في النفس » أن ييل ركّة.‎ 
واذا قوي الانسجام في النثر جاءت‎ 
فقراته موزونة بلا قصد. من ذلك‎ 
ما وقم في القرآن موزرتا بغر‎ 
کقوله من الكامل : راك‎ ٤ قصد‎ 


عدي من يشاء الى صراط مستقي » 
ومن السيط قأصسوا لا يرى إلا 
مساكتهم “؛ومنالواقر و مركم 
ورنصر كم علدهم الخ . ومن أمثلة 
الانسسام الجاري من أشمار القصحاء 
قول أبي قام 

نقل فؤادك حسث شنت من اهوى 

تالاحب إلا للبت الأول 
وقول المنني : 

ولو ان الحباة تقى لحي 

لسددنا أضنا الشحمانا 

وإذا م يكن من الوت بد 

فمن الەحز أن اوت جباناً 

وللانسجام عند الفلا-فة «منبان : 
أحده) عام » رالآخر خاص 

فالانسجام بامنى العام هو أن 
تنتظم أجزاء الشيء » وتأتلف وظائفه 
المختلفة › فلا تتمارض »© ولا تتنافر » 
بل تثفى رتتحه الى غابة واحده . قمر 
إذن وحدة في كثرة » أو هو تأللف 
موافق © وتر كيب جميل » وترتيب 
متااسق . 

1 الانسجام «المعنى الخاص هو 
انتلاف الآلحان » أو هر التأثير الجسل 
الذي و القن سماع عدة أصوات 
مرسيقة في زمن واحد وفرةوا 


بين الأنغام الماولدة من مماع أصوات 


1۹۰ 


مختافة حادثة معا » و الأنغام التولدة 
من سماع أصوات متعاقية » فموا 
الأولى انسجاما » أو توافقا » وائتلافاً 
Harmonie )‏ ) › وسموا الثائمة لمن 
( صلوديا - Mélodie‏ ) . 

وللانسحام عند الفيلوف (لسذتز 
Leibniz‏ ) مملى أخص »2 وهو 
الانسجام الأزلي أو التنامتى الأزلي > 
رهر في اللاتشة ) Harmonia‏ 
praestabilita‏ ) ولي الفرنسة 
Harmonie pr¢établie )‏ ( ’ وفي 
الانكلز بسية ) Prcestablished‏ 
Hi mioÊy‏ (. 

والمقصود بهذا الانسجام الأزلي أن 
بين المونادات ( 54002065 )' وهی 
الجواهر اللامادية الى تألف 5 
الكون » انسجاما قدا » فهي لا تؤثر 
بعضها في ذض »2 ولككنها ركبت منذ 
الأزل يحمت تسير الواحدة منها موازية 
للأخرى ٠‏ وعلى الرعم مسن تفرقبا 
وانقصالهاء فبي تعمل جميعا في اثفاق 
دقى وانجام تام . ان في كل (موام) 
تغقرات داخلية خائمة للحتمسمة 
المطلقة » وهذه التغيرات مذسجمة تام 
الانسحام مم التفيرات الداخلمة الحادثة 
في الجواسر الأخرى لأا تابعة لدأ 
واحد خالى ودشه ( ليشتز ) هذا 


الترقئق > بين استقلال الجوااهر 
اللامادية واتقاقبا في نظام واحد »© 
بفرقة من رجسال الموسيقى بقوم كل 
منهم بدوره مستقلا عن الآخر » وقد 
أجلسوا بحيث لا یری ,عضهم بعضاً » 
ومم ذلك فهم يعملون في نظام منسحم» 
مادام كل متهم بعزف وفق المذكرة 
الموسيقبة > قاذا ما سمعتهم بعزفون 
معا في وقت واحد وحدت في عزفهم 
تناسقاً عجسيا . 

وأخلاق الانسجام »> عند بمض 
فلاسفة الأخلاق » هي الأخلاق التي 


أنشأه إنشاء : رباه »> وأنشأ الله 
الخلى أي ابتدأ خلقہم » وأنشا ان 
الاب رفعه » وأنشأ دارا بدأ 
بناءها قال ( ابن جني ) في تأدية 
الأمثال على ما وضعت عليه يؤدى 
ذلك في كل موضع على صورته التي 
اسو عا ا 
الإنشاء في العرض الذي هو للكلام . 
وأنثا حكي حديثاً : جمل » انتا 


1١١ 


تدعو الى انسجام قوى النفس ©» 
وانسجام المصالح الفردية في المجتمع 
والانسحام عند ( قوريه ) ( )۴٥u ۲e٣‏ 
هو الحالة الاحتاعية الى سودها 
الاتفاق النام »و السعادة الكاملة 
والانسحام عند بمض علاء الاقتصاد 
هو النظام الطسسمي نسحم الذي 
تولده الحرية الفردية ( ره 
(Bastiat, Harmonieséconomiques‏ 
وهو في نظرم افضل من النظام 
الاقتصادي المقبد أو الموجّه . 


Construction 

Construction 

Constructio 

يفمل كذا » وقول كذا ابتدأء 
وأقبل . وفلان ينشيء الأحاديث أي 
يضعها . قال الزجاج في قوله تعالى : 
د وهو الذي أنشأ جنات معروشات 
وغير معررثات » أي ابتدعها ٤‏ 
وابتدأ خلقبا وکل من ابتدأ شيئاً 
فهو قد أنثاه ل «والمنثات في البحر 
وإذا ل درفم قلمما فليست بنشآت . 


فالائشاء إذرى هو الئاه 
Conatruction (‏ ) › وهو الى 
(همأغوفع0 ) والاجماد ؛ قال ( ابن 
سينا «١‏ واجب الوجود هو مبدع 
المدعات > ومنشىء الكل > ( الرسالة 
النيروزية ص ٠۴١‏ ) . ومعنى الخلق 
إمماد الشيء الذي کون مسبوقاً عادة 
( ر طلمة إبداع ) وقد يقال 
الانشاء على إخراج ما في الشيء من 
القوة الى الفمل > وهو كا يطل على 
الكلام الذي ليس للمميته خارج تطابقه 
أو لا تطابقه » كذلك يطلق على فعل 
المتكلم أعني إلقاء الكلام الإنشائي » 
وبقابله الاخبار » وهو على نوعين : 
إيقاعي أي موضوع لطلب انكلم 
شتا م يكن بعد > وطلي أي موضوع 
لطلب المكلم شيئا من غيره . وهذين 
النوعين أنحاء ختلفة مذ كورة في كنب 
المعانى . 

والأحكام الانشائية » عند ( ان 
خلدون ) » مقابلة للاحكام الخبرية > 
لان الاولى تأمر بالعمل او بالترك » 
والثانية تقرر الواقع كاهو وفائدة 
الانشاء مقتبسة منه فقط وفائدة الخير 
منه ومن الخارج بالطابقة ( ر 
المقدمة 4 ص ۴۷ ) . 

والحد الانشائي ( Défniüion‏ 


1۲ 


Constructive‏ ) في الرباضات هو 
الحد الذي ننشىء به الممنى للتصور في 
أذهاننا » فإذا عرفلا المدد » قلا : 
هو جموع وحدات من جلس واحد » 
وإذا عرفنا الخط المتقم > قلنا هو 
الخط الناشىء عن حركة النقطة في 
سمت واحد »> وإذا عرفا المثلث قلنا: 
هو السطح المستوي الناشىء عن تقاطع 
ثلاثة خطوط مستقمة ‏ وهكذا 
ننشىء الممنى الريافي © كا نشىء 
حسم المعفولات التصورة في الذمن 
من دون أن ننسبها الى أباء خارجبة 
تطابقہا » أو لا تطابقها 

وقد ذهب الفبلسوف (غوبلو ) 
الى أن البرهان الرباضي كله هو استنتاج 
Déduction Constructive) jli}‏ ). 
قال : « الرهان هو الانشاء ©» ولا 
برهان الا على الأحكام الشرطية › 
لأنها هي التي تدل على ضرورة العلاقة ؛ 
فاذا برهنت على أن فرضية من 
الفرضيات تستلزم تالا ما » أنثات 
هذا التالي على أساس الفرضية » 
Goblot, 123064 de Logique, Pp’‏ ( 
2 ). وقال أيضا : : البرهان على أن 
جمموع زوايا المثلث ياري زاويتن 
قامتين برحم الى انشاء ثلاث زوايا 
جديدة معادلة لزوابا المثلث الثلاث » 


وماوية لراويئين قائمتين » (مع.ن 
ص 094 ) > وقال أيضا : « البرهان 
على أن حاصل ضرب الطرفين في كل 
تناسب عددي مساو لحاصل ضرب 
الوسطين يرجم الى انشاه مساواة بين 
جدانينعلى أساس هذا التتاسب » ( م. 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
أنصف الميء : أخذ نصفه › 
وانصف بين الخصمين : سوى بينها ٤‏ 
وعاملما بالمدل . 
والانصاف في اصطلاحنا هو 
الشمور التلقائي الصادى با هو عدل أو 
جور . ومنه قول المعري : الدين 
انصافك الأقوام كلهم . 
ويطلق ايض على ما بمتاده 
الانان من التوقق بين سلو که 
وشموره بالمدل » فكل من جعل 
سلو كه مطابقا للمثل الأعلى للمدل كان 


الانصاف 


11۳ 


ن كص ۲۷۵ ) 

فالبرهان الرياضي اذن انشاء بنتقل 
فيه المقل من الخاص الى العام “ أو 
من العام الى الأعم » ومن الجزفي الى 
الكلي > وهو مصحوب بمشاهدة 
منطقية ضرورية . 


Equité 

Fquity 
Aequitas 
. منصفاً‎ 

والانصاف في علم الحقوق مقابل 
التقيد بنص القانون 2 لأنه عدل 
طببعي > لا عدل شرعي 2 وهو أسمى 
من القانون الوضمي »> وأ كثر مرونة 
منه . قال ( كوندياك ) : الفرق بين 
الانصاف والعدل ان الانصاف يوجب 
الحكم على الأشاء حب روح 
القانون > على حين ان العدل يوحب 
الحكم عليها بحسب نص القانون . 


في الفرنسية 
NS‏ 
بطاق لفظ الانطباع على مجمرع 
الأفمال الفيزيولوجية التي تحدث 
الاحساس > وله ثلاثة اقسام : )١(‏ 
التأثير الفيزبائي أو الكيمبائي التصل 
بأطراف الأعصاب الحسبة (۲) 
انتقال التآثير الى المخ » (م) حدرث 
تغير في الخ مقابل هذا التأثير . 
وقد يطلى الانطباع على التأثير في 
أطراف الأعصاب الحسية لا غير > أو 
يطلق على الشعور كله من جبة ما هو 
مصطبغ بلون انفهالي خاص مقابل 
للفعل الخارجي ؛ وهو بهذا المعنى 
الأخير مضاد التفكير وللحكم المبني 
على التحليل . 
والفرق بين الانطباع والتبيبج » 


في الفرنسية 
فى الاتكلمزية 

الانطواء عند ١‏ يونْم ) هو الاتحاد 

الى الداخل » والاتتماء لأحوال الآنا » 


الاتخباع 


10101108 


Impression ,feeling 


ان التهسج » أخص والانطباع أعم » 
لآن التهبيج ( او الاثارة ) لا يطلى الا 
على قسم من الانطباع » وهو التأثير 
التمل بنهايات الأعصاب الحسة > 
على حين ان الانطباع قد يشمل 
الأقام الثلاثة التي قدمنا ذكرها . 
والاتطباعبة (Impressionnisme)‏ 
طريقة بعض الفنانين » او الكتاب ©» 
او النقاد ؛ الذءن بقتصرون على العمل » 
او الخكم »2 وفقا لانطباعاتهم 
المماشرة » دون الاستعاتة يمادىء 


العقل 4 أو قواعد الفن المحردة ؛ تقول 
انطباعبة الكاتب . والنقد الانطباعي 
والتأئري . 

الانطواء 
21101 1 
Introversion‏ 


54 


وعدم مؤالفة البيئة . ويتميئر الشخص 
المنطوي على ذاته بحساسمة بالغة تحمله 


على التكم » وال للممح بالرمز . 


والانطواء ضد الانبساط» الذي يوجه 
المرء الى العالم الخارحي ؛ ويحجعله 
اجټاعا © سريم اتش عن امتراز 
قله » مقلا على الأزساءء عا 
للأشاء الجديدة . 

اماعند ( لوسن ) فإن الانطواء 
مضاد للانبساط رالاتطان مما » 
ذلك لأن المرء لا بنطوي على ذاه 


في القرنسية 
في الاتكليزية 


ا 


انفعل مطاوع فمل ؛ تقول : 
فملت الشيء فانقمل * كقولك : 
كرته فاتكسر ؛ وقد اطلتی في اللغة 
العرببة اولاً على احدى مقولات 
آرسطو ( أن بنفمل 52:52 )> وهي 
ضد مقولة (أن بفمل دولاعة ) 
قال ( ابن سينا ): الانفعال « هو نسبة 
الكوش ان اا عه و 
كالتقطع والتسخن » ( الحاة؛ ص 
۸ ). وقال ( الغزالي ) « الاتفمال 
هو نة الجوهر المغير الى الجوهر 
المغير » فان“ كل" منقمل فعن فاعل وكل 
متخن ومتبرد فعن مسن ومبرد 


الانفعال 


16 


للهر وب من الو اعم ٠‏ أو للاحظة نف 
بطربقة علسة فحسب» بل ينطوي ع 
ذاته لامتحان شخصصته > من حهة م 
هي موجود فاعل له مرتية أعلى مز 
مرثىة الحزئيّات المدركة فالانطواء 
عنده مضاد اذن للامتيطان كمضاد: 
افق اللوحة لأجزائا 


Passion, Affection 
Passion, Affection 


Passio, Affectus ,affectio 


يحكم المادة المطردة عند أهل الحق > 
وحكم ضرورة الجبلة علد المتزلة 
والفلاسفة » والانفعال على الجملة تغير » 
والتغير قد يكون من كيفية الى كبفية» 
مثلتصمير الشعر منالسواد ال ىالساض» 
فإنه عر الكبر على التدريج» وصّره 
من السواد الى البياض قلي قلا 
بالتدريج» ومثل تغير الاه من البرودة 
الى الحرارة » فإنه حمنا بقتسخن الماء 
تحسر عنه البرودة فلملا قلي » وتحدث 
فمه الحرارة قلىة فللا على الاتصال .. 
وعل الجملة لا فرق بين" قولك :ينقمل 
وبين قولك يتفير » وأنواع التغير 


كثيرة > وهي انواع الاتفعال بەمنه» 
( معمار العلم ٤‏ ص ۲۰۹ - 5١١‏ ) 
وقال ( الجرجاني ) الانفعال «هر 
افمثة الحاصلة للمنأثر عن غيره يسبب 
التأثير اولاً» كالهيئة الحاصلة للمنقطم > 
مادام منقطما » (التمريفات ) 
فالانفعال إذن هر التأثر » وقبول 
الأثر » زر الفاعل »2 والمتفمل ©» 
والقابل ) » ولكل فعل انفمال > إلا 
الإبداع الذي هو من الله ٤‏ فيو إنحاد 
عن عدم > لا في مادة وحوهر 

ومن مماني الانفعال : ٫‏ انه ٿيء 
يحري على خلاف ما يحري به الآمر 
الذي هو بالتمسيز والفكر » ( أبو 
حمان التوحيدي ؛ المقانسات ٩۱‏ ؛ ص 
و ) . وهذا المعنى قريب من مماني 
الانقعال في الفلسفة الحديثة > فنحن 
نطلق الانفعال على كل تغير نقسي لا 
فصل كن المدرك ‏ اتفسال الكنضات 
الخارحءة عله وله عندنا عدة 
معان 

١‏ - الانفعان تغير في الحساسية 
ناشىء عن سيب خارحي ان هذا 
الاير مبني على التزوع » ومختلف عنه. 
قال ( لاشليه Lachclier‏ ( وان 
الشعور بالانفعال ينطوي علن الشمور 
بالنزوع الذي يحدث ذلك الانفعال » 


hk] 


ولكن هذا النزوع لا يظبر لنا إلا 
بوامطة الانفمال » ( ¢ Psychologie‏ 
137 وق 
هذا القول إشارة الى توقف الانفعال 
على النزوع من <هة » راختلافه عله 
من جهة أخرى . 

؟- الاذفمال هو الشمور باللذة 
والأم» وها حالتان تفيتان أوليتان » 
على عكس المبجانات ( الخوف 
والفضب > والأمل ) التي هي حالات 
نفسية مر كبة من الناحيتين النفسية 
والعضوية 

٣‏ - والاتفعال ميل انتخابي أقل 
ثدة وانتظاماً من الهوى » وأقل 
ارتباطا بالعوامل العضوية 

؛ - والانفمال أخيراً هو بجموع 
الأحوال والنزعات الوجدانة . بقول 
اوغوست كونت 
الأدبي لا يستدعي رحدة حققة > 
إلا بقدر ما يبسسمطر الانفعال 
على الفكر والعيل ممأ » 


Comte, 


( Métaphysique. Pp. 


د ان وحودن| 


( Auguste Discours 


préliminaire, Pol, Pos. 1. 15 )‏ 
وهذا كله بدل على أن معنى الانفمال 
في الفلسفة الحديثة لا يزال غير محدد 0 
فېو يدل عند بعضهم على الاستعداد » 
أو الحال » او التغير» سواء أ كان سيه 


خارجيا أم داخليا » وهو يدل عند 
بعضهم على جمبمع التغيرات الوجدانية 
أو الفكرية وتدل كلمة أهواء 
Affectus )‏ أو Passions‏ ) علد 
( اسبينوزا ) على انقمالات الجسم التي 
تقوي قدرته على الممل أو تنقصها . 
وبرى ( ديكارت ) أن من صفة 
الانفعال في -الة العشتى أن الماشى 
يحترم معشوقه أقل مما حترم نفسه » وان 
من صفته في حال الصداقة أن الصمديق 
بحترم صديقه بقدر ما يجترم نفسه » 
وان من صفنه في حال المبادة أن 
العابد يحترم معبوده أكثر مما يحترم 
٠‏ ويرى ( رید ) آخیراً ان 
الانفمالات ميول إيحابمة أو سلببة . 
وهذا الاختلاف فى معاني الاتفعال 
يدعونا الى محديد مدلوله في 
اصطلاحنا »2 فمو يدل عندنا على جسبِع 
الكيفيات الشعورية التولدة مسن 
التز عات كاللذات 4و الآلاموالميحانات. 
ونحن نمي هذه الكفيات بالأحوال 
الاتفمالية او الوجدائمة ( 205 
ect‏ ) (ر لفظ الوحدان) 
التلواهر الانفماليية ( «ء] 
a [ectif‏ hénomÈnesمp):‏ الاتقعاليات 
عند المكياء هی الكيفيات المحسوسة 
الراخة كصفرة الذهب» والانفمالات 


دفسه 


¥ 


هي الكيفيمات المحسوسة الغير 
الراسخة كصفرة الوجل . والظواهر 
الانقمالية هي الوجداتيات المدركة 
بالحواس الماطنة » أو الظواهر المقابلة 
الظواهر الفكرية أو النزوعمة . ان 
جسم الظواهر النفسية متسوية الى 
الانا . ولكن بعضها يمدو تابعاً للنفس 
تة تامة » نحيث لا تستطبع أن 
تتصوره منفصل عذها » وبعضبا الآخر 
يبدو مسثقلاً عن النفس كاستقلال 
الشيء الخارجي عن الأنا . فالظواهر 
الأولى انفعالة » والثانية عقلة أو 
فكربة . انك تستطبع أن تتصور 
المعاني ( كالانسان والفرس ) مستقلة 
عن المقل الذي يعقلبا » ولكنك لا 
تستطيع أن تنصور الألم إلا في نفس 
التألم. إذا تأثر أحد أعضاء الحس 
نشا عن ذلك ظاهرة ذاث وحبن : 
أحدهما انفعالى والآخغر فكري › 
فالوجه الاتفعالى هو الكيفية النفسية » 
أو التغير الذي يمحدث ف المدرك 2 
وهو لا يختلف عن المدرك » ولا 
بنفصل عنه » بل المدرك الذي 
بحس برامحة الورد » يصح هو نفه 
تلك الرائحة أما الوجه الفكري فمو 
الكيفية المحسوسة المتقلة عن 
المدرك 2 رهي مائلة أمامه براها كا 


ترى العين مرثماتها . وحن نطلق افظ 
الاحساس على الوجه الاتفمالي > ولفظ 
الحدس على الوجه الفكيري + رلا 
مشاحة في الألفاظ رالفرق بين 
الظاهرة الانفعالة والتأثر الح ان 
الظاهرة الاتفعالية مصحوبة برد فمل 
مار به المدرك عن تأثره » في حين ان 
التأثر الحض لا بستلزم مثل هذا الرد. 
ويطلق اصطلاح الذاكرة الاتفمالية 


Mémoire affective )‏ ( عل تد کر 
الاتفمالات القدعة + ققد بتذكر 
الإنسان آلامه ومخاوفه + وقد تذكر 
غمه وقلقه .رأمله» وقد تغرورق عناه 
بالدموع عند تذ كر موت صاحه 

( ر لالاند Lalande,‏ 


Vocabulaire technique et critic 


que de la philosophic, art. 


( affection 


إنكار الذات 
فى الفرنسة Abnéga tian‏ 
في الاتكليزية Abnegation‏ 
فى اللائشة Abnegatio‏ 


انكار الذات تخي المرء عن انانينه 
وعن کل ما يروقه > ويلذ له ٤‏ وبرغب 
وبطلق على تضحية اارء 
الارادية باحدى نزعاته الط.يعية 2 
او بکل ثيه يخصه في سبيل غيره ؛ 
او فقي سيبل الملل البلا الي يتصورها. 

وانکار الذات اصطلاح صوق 
ستممله الزهاد » ورحال الدين مثال 


شه 


۱14 


ذلك قول الميح: في انحمل متي : د إن 
اراد امد ان بأتي ورائي فلينكر نفسه 
وحمل صلببه ويششمني ٤‏ فان من اداد 
ان خلص نفسه لکا » رمن لك 
نفه من احليى يحدهاء لآأنه ماذا 
بفتفع الانسان لو ربح العالم وخسر 
نفسه ۴٠‏ ( اتحل مى » الأصساح 
الادس عشر ۲٣۲١۴۲۵ ٩) ۲) ٤‏ ). 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاننة 


الإئة اسطلاح قلتي .قدي 
ممناء احق الوجود الميني “ زعم 
( ابو القاء ) انه مشتى من ( إن ) 
التي تفيد في افلغة العربية التأكيد > 
والقوة في الوحمود. قال : « رلهذا 
اطلقت الفلاسفة لفظ الإنكة على 
واجب الوجود لذاته » لكونه اكمل 
الموجودات في تأ كد الوجود ؛ وفي قوة 
الوحود؛ وها لفقل محدث لدس من كلام 
العرب» ( كليات اب يالبقاه). وزعمبعض 
المحدثين ان الإنئّة لفظ معر'ب عن 
كلمة ( ابن) المونائة التي معناها كان» 
او وحد > واشتلفوا ف ضط هذه 
الكلمة > فقرأها بمضهم آنية كا في 
تعريفات الجرجاني وهو خطأ لأن 
الآنبة نسبة الى الآن . رقرأها بعضهم 
أنّة فة الى ان المشففة 2 وضبطها 
آخرون بالآبّة والأبنيئة وهذا كله 
خطا لآن الايشضة نسية الى الآن 
والآببة نسبة الى أي 4 ونمتقد ان 
اشتقاق هذا اللفظ من ( إن" ) لا ينم 


الانئية 


ا 


Eccéitè, Haeccéité 
This - ness 


Ecceitas, Haecceitas 


ان بکون بينه وبين ( ابن ) البونانة 
نثايه . 1 

فالانبة اذن تحقق الوجور العبني . 
والدليل على ذلك قول الجرجاني في 
« الإنية هي تحقق الوجود 
العبني مسن حبث مرتبته الذاتية » 
وقول صاحب دستور اللاء : « الإنية 
التحقق » وتحقى الوجود العبني من 
حيث هرتبته الذاتة © وقول 
( الكندي ) وولنانحد مطلوباتنا 
دن الاق بسن عي عله رعا وود 
كل شي وشاته الحتق » لان كل مسا له 
إشبة له حققة ٠‏ فاطق اشطرار 
موحود إذن لاثات موحهودة» 
( رسائل الكندي الفلفية 2 نشرها 
عبد اهادي ابو ريده» ص 48 ) وقول 
( ا :امن راوص قي 
من الاشياء قبل ان بتقدم فرثات أولاً 


تعريفاته 


ته فهو معدود عند الحكباء من 
زاغ عن محجة الايضاح ٠‏ ( رمالة 
الةو ى النفمانية » شن ١6٠‏ من طبعة 


الاهراني ) > وقرله في الاشارات 
د ولو توهمت ان ذاتك قد خاقت 
أول خلقما صحيحة العقل والهيئة » 
فون اجا علق جل جى الوصع 
والهئة » مث لا تبصر احزاؤها ولا 
تتلامس اعضاؤها » بل هى منفرحة 
ومعلقة الحظة” ما ف وان طلق:؛ 
وحدتها قد غفلت عن كل ثيء الا" عن 
ثبوت إنتّيتها » ( الاشارات ص اق 
وقول الغزالي «الإنشية » التي هي 
عبارة عن الوجود 2 غير الماهية» 
ولذلك يحوز ان بقال ما الذي حمل 
الحرارة موجودة ؛ وما الذي جمل 
الواد في الحيز موجوداً » ولا جوز 
ان يقال ما الذي جم ل السواد لوناً 
وما الذي جمله سواد » ويعرف تغاير 
الإنتية والماهية باشارء العقل لا 
باشارة الحس »> كا يمرف تغاير 
الصورة وافسول » ( مقاصد الفلاسقة > 
طبعة مصر ٤‏ ص ه١٠١1‏ ب ٤ ) ٠١6‏ 
وععنى هذه التصوص كلها ان الاشة 
تحقق الوحود > لا الماهية ؛ وان التغاير 
بينها وبين الماهمة » انما يدرك باشارة 
المقل ؛ لا باشارة الحس . 

وما يزيد هذا الممنى وضوعا ان 
( الكندي ) قرن معنى الإنّبة بمعنى 
الفصل والخاصة» فقال : « والفصل هو 


2 


امقول على كثير بن مختلفين بالنوع منبىء 
عن اة الشيء فو مقول على كل 
واحد من اشخاص الانواع منلىء 
عن انها » وقال «والخاصة هي 
المقولة على نوع واحد وعلى كل واحد 
من أشخامه متبئة عن اة الشيء » 
( رسائل الكندي الفلسفية ص 9؟١-‏ 
٤ ) ۴۰‏ ويه بذلك فول 
( الفارابي ) «الفصل لا مدخل له 
في ماهية الجنس » فإن دخل قفي 
انلبته » ( فصوص الحكم > ص 58 ) 
وقول ( ابن سينا) ١‏ فبکون كل 
لفظ ذاتي امادالاً على ماهية اعم » 
وسمي جا » واما دال على ماة 
اخص وسمّي نوعا » واما دالا على 
إنية وممي فصل » ( الشفاء » المنطق 
المدخل > ص 45 ) 2 ومعنى ذلك 
كله ان الفصل كالناطق للانسان هو 
الذي يدل على إنيته © ومرتيته 
الذاتية بالفبة الى غيره من انوا 
الحسوات » وهو الذي يدل على 
تحققق وجوده العبني . 

ونمتقد ان قلب الانمة الى ابنّة 
في بعض النصوص يرجسع الى کون 
الفصل مقولاً في جواب أي شيء هو . 
والمترجم الذي نقل كلام ابن سينا الى 
اللفة اللاتيشة ترجم لفظ الانبة بلفظ 


Qa e8 (‏ ) تارة» وبلفظ ( Qual¢e‏ 
فندي) اخرى ؛ مم ان الافظين 
مختلفان » وفي بعص النصوص الصوفية 
مابوهم بأن المقصود بالإنة هو 
الانا ( عل ) » لذلك قرأهما بعض 
المستشرقين إنية بدلاً من إنتية 

وسواء اقلت الانبة أسمة الى الآنا 
او الأيدة نسمة الى "...ود في المكان » 
او الآبيّة نة الى المقول في جواب 
اي شى و »2 او الإنية نة الى 
( إن ) قان جميم هذه الالفاظ تدل 
على تحقق الوجود . 

وجملة القول ان الإنيسة 


في اللاتينية 


الأول هو المتقدم > وهو الذي 
لىس قله شيء » وله استعالان : 
احدھ) ان يكون اسما فتلصرف > 
ومنه قوم : ماله أول ولا آخر »> 
والثاني ان يكون صفة » أي أفمسل 
تفضل يمعئى الاسبق » فضعطى له 


الاول 


1۷1 


Eccéité (‏ ) هي ةى الو جود العمني 
ومعناها قريب من معنى اهوبة » لأن 
الحوية هي التشخص »© أر الروحود 
اجار جي »> أو الماهة مم التشخص 
وهي الحضيقة الجزالة والفرق بين 
الانية والماهة ان الانة تتضمن معنى 
الوجود» وال ماهةلا تتضمئه » والفرقبين 
الإنبة والحذية “¢ ( 1126414 ) 
ان الهذية تدل على مايه بكون الشيء 
هذا الشيء لا غيره »> وكثيراً مانحيء 
لفظ الانية والههذية بمعنى واحد > حى 
أن دوت کو ت ( Duns Scott‏ ) 
جعل الهذية مبدأ التفرد الذائي . 


Premier 


First, Former, 
Early, Prime 


Primarus, Primus 


حكم غيره من صيغ أل التفضيل 
من دخول من عليه ومنع الصرف 

قال (الجرحافي ) في 
و الأول فرد لا کون 
غيره من حنسه سابقا عليه »+ ولا 
مقارنا له » ٠‏ فقبّد تقدم الأول على 


وعدص ه 


تعريفاته 


غيره باضافته الى جنه »© ولذلك 
قال المحققون لا بال الله أول 
الأشاء » ولا أول كل ثىء لانه لا 
دوافقما ولا و 
الأول في حى الله باعتار ذاته » فان 
ذلك يمني انه تمالى لا تركب أيه » 
وانه الله عن الملل > وأنه لم يسقه 

في الوجود شيء » وابه لا يحتاج الى 
غيره و هدهو الأول 
(قرآن ؟ E‏ 
1 ول في صفة الله عز وجل أنه الأول 
لبس قبله شيء © والآخر ليس بمده 
شيء . ولا اشکال في استعال الأول في 
حقه لأنه » كبا قال ( الفخر ) > أول 
لكل ماسواء» وآخر اکل ماسواء» 
يتنم اروق ا اول وحن 
لامتناع كونه أولاً لأول نفه » وآخراً 
لآخر نفه ؛ بل هو أزلى لا أول له » 
وأبدي لا آشر له »> 8 الآخر الذي 


والآخر 3 


E ENN 
الترق ر لوك الالكين ( كلات أبي‎ 
) القاء‎ 
: والأول في اصطلاحنا عدة معان‎ 
- الأول هو المتقدم بالزمان‎ ) ١ 
رهو يدل على الأقدم في التعاقب‎ 
الزماني > وعلى المقدم في ترتيب بعض‎ 
الجمل » مثال ذلك فولنا العصر‎ 


وفنا 


العباسي الأول »> وحروف الفحاء 
الأولى قال ارسطو «بقالة.ل في 
الزمان 2 وهوها كان أبعد من الآن 
مثل حروب (اطروا ) قل حروب 
( اطروا ) هي 
أبمد من الآن ٤‏ بريد ان ما کان قل 
ي الزمان الاضي هو ما كان أبمد من 
الآن الحاضر عل قولئا ان درب 


ركد )؛ تفسير ع نود الطمعة ¢ جره 


( ميديا ) لآن حروب 


۲ ص الاه ) 

؟ ) الأول هو المتقدم في المرتبة 
المنطقية - وهو كتقدم المدأ على 
النتبجة © وتقدم بيك على 
النظريات » ومن الأمثلة الدالة على 
ذلك ال ماني الي لا يحتاج إدراكها الى 
معرفة الهاني الأخرى » والقضايا التي 
لا تستطيم استنتاجها بن فاا 
أخرى فبي أولية من الناحمة 
المنطقية لاستفنائها عن غيرها . و للأول 
من الناحمة المنطقبة ثلاثة وجوه 
الوجه الأول هوالنظر الى الأساس 
الذي يتند اليه الملم »> فماعشار هذا 
الأساس يمكننا أن نقول ان الأول 
هو الذي لا يستطيع العقل أن يضعه 
موضع الاك لوضوحه وصدقه 
وبداهته > ولكونه ببذا الاعتبار 


يصلح لتعليل غيره من الحدود » 
ويضمن صدق القضايا الأخرى 
المستنتحة منه كآلمادىء الأرلى 
Premiers principes (‏ ( أو الأولنات 
فان الوقل اذا توه الها » ل بفتقر الى 
شيء آم من حدس وتحربة أو غير 
ذلك »> كقولنا الواحد نصف الائنين 
والكل أعظم من الجزء » فان هذبن 
الحكمين لا يثوتفان إلا على تصور 
الطرفين > والمراد بتصور الطرفين ما 
هو مناط الحكم * فاذا حصل هذا 
لتصور ل يتوقف الحكم على شي 
آخر أصلاً شرط سلامة الغريزة » 
وقد لسمى الارليات باللدييات ؛ 
وهي قم من المقدمات البقبضة 
الضرورية . والوجه الثاني - هو 
التنظم المنطقي للحقائق الاستنتاجية » 
فالأول .بهذا الاعتبار هو الحكم أو 
الحد الذي نقدمه على غيره في سلسلة 
الاستنتاج » لوضوحه أكثر من غير. » 
بل لكونه مبدأ للأحكام الأخرى »2 
نقد يكون الحكم فيا خفاء في 
تصور طرفيه © ولكننا تقدمه على 
غيره في سللة الامتنتاج ©» 
لأنه أساس وميداً لجميم الأحكام 
الأخرى والوجه الثالث - هو 
التحليل »© فان الأول هنا هو الذي 


يطلق على الحد الأخير في التحليل 
العقلى 2 فهو أول لآن التحليل لا 
بکشف لنا عن حد قله »> مثال ذالك: 
إذا كان مطلوبنا البرهان على قضدة 
من قضايا الهندسة كان التحلمل العةلى 
عبارة عن ربط هذه القضية بقضية أو 
عدة قضابا أبسط هنبا» فتكرن 
القضية البسبطة مبدأ » وتكون القضية 
لمبرهن عليها تتحة لها » ونقومع هذا 
التحليل على تاليف ملسلة من القضابا 
أوها القضبة المراد إثماتها » وآخرها 
القضمة المملومة > قاذا سرت مسن 
الأولى الى الأخيرة كانت كل قضةة 
نتحة للق بعدها » وكانت القضية 
الأو ا ق ا اة 
وصادقة مثلها . فالقضية المراد إثباتها 
هي الأولى في الزمان والقضية الأخيرة 
المعلرم.ة سي الأولى في الترتيب 
المنطقي 

۳ ) - الأول صن الناحية 
النفمسية .وهو الذي يكون نقطة 
الابتداء الاق (Terminus a quo)‏ 
في لأليف الحكم أو الاستدلال» أو في 
النمو التكويني أو التداعي 

۽ الأول من الناحية الوجودية 
أو الفلسفية - وهو الذي بكون سيب 
وجود الشيء وعلته الغائية أو الفاعلة » 


كقولنا : المحرك الأول » أو الملسدأ 
الأول » أو الواحب الوحود بذاته . 
قال ( سسله ‏ 6ءئوؤؤزد5 ) : و« بقال 
ان الله أول الموجودات » لأنه أول 
الحقائق . وكا يقال في ترئيب الأشاء 
إن كل ٿيء يجيء من الله » وانه هو 
نفب لا #يء من شيء » فكذلك يقال 
في ترتيب الأفكار ان جميع المناديء 
شنت ٠٠‏ الله > وأنه هو نفسه مدأ 
Manuel de Philos.’ = ana‏ 
d’ A. Jacques, J. Simon, et‏ 


Saisset, lIhéodicée Il, 1).‏ 
ه) الأول هو المتقدم بالشرف 
والقومة - يطلق الأول بالشرف على 
الأعلى والاءم والآميز » تقول : هذا 
عقل من الطراز الأول » وهذا الرجل 
أول الرجال » وهذه المرنبة هي 
الأولى » قال ابن رشد: « يقال الرئيس 


الاولي هو الملوب الى الأول » 


قبل المرؤوس لكون الرئيس أفوى 
من المرؤوس © وأعلى مرتبة منه » 
(تفسير مابعدالطبيعة » ج؟؛ ص۷۲٥)‏ . 

فائدة - ذكر ابن رمد في تفسير 
أقوال أرسطو ستة وجوه للمتقدم 
والمتآخر : أحدها المتقدم بالزمان » 
والثافي المتقدم في المرتبة 2 والثالث 
المتقدم بالشرف » والرابع المتقدم 
بالطسع » والخامس المتقدم بالسيبية > 
والسادس التقدم في المعرفة . رفي 
كتاب اإقولات لأرسطو ابضاح لكل 
واحد من هذه الأقسام فليرجع البه 
ر أيضا : ان رد » كتاب ما بعد 
الطبيعة “ وهو القسم الرابع من 
تلضص مقالات أرسطو>» ص ٠٠١‏ 
وتفسير ما بعد الطبيعة ج ؟ “ص 
4 - لاإلإام من طمة بويج 
Bouyges‏ ( . 


الاو لي 


e Prim اله‎ 
Elementary, Primary 
Primarius 


وله عدة معان > وهي : 


١‏ - الأولي في الزمان » كالتعلم 
الأولي» فهو متقدم على التملم الثانوي » 
لأنه بشمل جسم أفراد الثمب » 
رهدف الى نشر المعارف الضرورية 
لتنمية العقل . 

۽ - الأولي في الوجود » 
كالامتداد » والحركة » والمقاومة » 
فبي بالقياس الى المادة صفات أولية » 
بخلاف اللون والحرارة والرطوبة فبي 
صفات ثاتوية . 

والأدلي في علم الطباقع 
Caractér 010g (‏ ) هو المتميز بردود 
الفمل المماشرة 

+ والقطاع الاولي في علم 
الاقتصاد هو القطاع الزراعي » وضداه 
فطاع الصناعة > وهو القطاع الثاني > 
وقطاع الخدمات» وهو القطاع الثالت . 

؛ - والأقام الأرلية في 
التصدنيف هي الأقسام التي تشمل أ كبر 
عدد من الأفراد 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الضروربة ٠‏ وتسمّى بالمبادىء الأول > 


ه - والتشتكلات الأولية في علم 
النفس هي التشكلات القدمهة * او 
المؤلفة من عناصر قلملة العدد . 

والأولي ايض ( Primordial‏ ( ¢ 
هو المتقدم في الزمان او التقدم 
بالخطورة او الضرورة 2 تقول 
الحاجات الأولية » أي الضرورية 

والأولىة ( primauté‏ ( صفة 
ايء الذي يمتل المكان الأول بقوته» 
أو قبمته » او خطورته . ومنه قوشم 
اولبة العلل العملي . ومعنى هذه 
الأرلية عند (كانت ) ان الاهتام 
بالعقل العملي متقدم على الاهتام 
بالمقل النظري * وان المقل المملي 
مبني على مسلات لا يدركها المقل 
النظسري واولسة الارادة 
Primauté de la volonté )‏ ( 
عند شوبنېاور هي القول ان حقيقة 
الانسان هي الارادة » لا العقل 


Principes premiers 


First principles, 
Lawa of thougl 


وسادی»ء المقل » وهي ما لا مساج 


العقل في ممرفته الى وط . قال ( ابن 
سينا ) : ١‏ الارليات هي قضايا 
ومقدمات تحدث في الانان» من 
جه قوته المفلة .من :غير ستب 
بوجب التصديق بها إلا" ذواتها ... 
ومثال ذلك ان الكل اعظم من المزء» 
رداغو تقاف من خی ولا 
استقراء ولا شيه آخر .. واما 
التصديق هذه ألقضية » * فهو من 
جلة الانسان . ( النساة ص : ٠١١‏ ) 
وقال ايضا : « واما الأولبات فبي 
القضايا التي بوجبها الل المتريح 
لذاته ولغريزته لا لسبب من الأاساب 
الخارحة عنه » ( الاشارات ؛ ص 
٦ه‏ ) . قممنى الأولبات اذن المادىء 
المقلية البديية بذاتها » وهي التي تنظم 
المعرفة » وبوجبها المقل الصريح لذاته . 
والأولبات قسمان: قم يكتمل على 
مبدأ الموبة ومشتقاته » وقسم يعتمل 
على مدأ الملة الكافية ومشتقاته , 
اما مدآ الو ( Priocipe‏ 
1e٤‏ ) قبر قولنا: ما هو هو؛ 
وما ليس هو ليس هو»؛ ويعمير عه 
بالقانون التالي : ( ب ) هو ( ب ٤)‏ 
وهو المثل الأعلى للأحكام التحليلية » 
لآن هذه الاحكام توحب أن يكون 
الموضوع والمحمول متاويين . ومن 


1٦ 


مشنقات ممدأًالهوية: )١(‏ ممدأالتناقض 
Principe de cohtradiction (‏ ( 
رهو القول : إن الشيء نفا لاعكن 
ان بک ون ورا ومعدوماً في 
زمان وانحد (؟) وميدأ نفي الثالث 
Principe du tiers exclu )‏ ( وهر 
القول : ان القضتين المتناقضتين لا 
تصدقان ولا تكذبان مما » لآنه لا 
رمط بياه) . 

+ - واما مبدأ الملتة الكافية 
Principe de raison Suffisante )‏ ) 
فبر القول ان لكل شيء علة كافسة 
توجب رجوده 2 ران الوجود 
الحقبقي وجود معقول24 ويسمى 
هذا المدأ عدأ اللممقولة الكلرة 
Universelle intelligibilité (‏ (. 

ومنمشتقاتهذا الممدأممد أ السدسية 
Principe de causalité )‏ ( ومد 
القوانين ) Principe des lois‏ ( » 
وممدآ الحتسة ( Principe du deter‏ 
minisme‏ ) »> ومدأ المروهمر 
Principe de Substance )‏ (, ومنداً 
الغائية ( Principe de finalité‏ ( » 
وقد فصلنا القول في هذء الصطلعات 
عند كلامنا على معلى الممدأ . 

وقصارى القول : ان الاوليات 
مرادفة للسادىء العقلية » والضرور:'ى 


والبدجيات ( تص0نخة ) 2 وهي 
البادىء التي يسلم با لايا واضحة 
بذاتها ولا تحتاج الى برهان > ومنها نا 
يستخدم في الملوم » او في علم دون 
علم > والمدبي ( 261€ Axio‏ 2 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


آثر فلاناً على نفسه فشّله 
وقدمه » وآثره إيثار أكرمه» 
فمعنى الإيثار إذن : أن تقدم غيرك 
على نفك في النفع والدفع عنه » وهو 
ضد الآثرة ( ر : كلمة أنائمة ) . 

وقد يدل على الايثار بلفظ الغيرية 
وهو لفظ جديد وضعه ( أوغوست 
كومت ) للدلالة على هذا المعلى . 
قال : الفيرية هي أن تريد اير 
لغيرك » وان تبذل نفك عمثاراً في 

وهدًا المل الى نفع الآخرين أصيل 
في الانسان » إلا أن طائفة من الفلاسفة 
أنكرت ذلك › فزعم ( لاروشفو - 
كولد) أن الإنان لا يحب إلا 
نفه » ولا يفكر إلا في مصلحة له 
الخامة » وزعم ( آدم سمسث ) 
1 


الايثار 


يشان 


ما له صلة بالبديية » ونظام البدييات 
( عناونقسطملحتة ) هو دراسة نقدية 
لمبادىء البرهنة اللهندسية . 

( ره البديات “ المدأ ) . 


Altulsme 
صونں اھ‎ 


والفلاسفة النفميون أن (الغيرية) مشتقة 
من الأنانية» أو حب الذات © بواسطة 
التعاطف »> وزعم ( جيمس ميل ) 
و(اسئوارت ميل ) و (هربرت 
سبنسر ) : أن الآنانية هي الأصل » 
وأن التطور الاجتاعي هو الذي أدّى 
الى تولد الغيرية منها . 

ولكن ( أرغوست كومت ) 
و (لتره )و (درر كيام ) وغيرهم 
بذهبون الى ان الشمور بالاشار أصيل 
في الانسان كالأناتية > وان كلا الملين 
ناشيء عن وظائف الخلية الحية» 
فالآنانية تنش عن وظبفة التغذي » 
وهي التي تدفم الكائن الحي الى البحث 
عا يحتاج اليه من الغذاء في سيبل بقائه 
وغوه “ والابثار ينأ عسن وظيفة 
التناسل > وهي التي تدفم الكائن الحي 


الى إنسال لاثن آخر يحضنه ويربيه » 
حق نصح فادرا على الحماة بلفسه . 
قال ( دور كهام ) : وحيث يوجد 
الاجتاع يوجد الايثار ... فلا بلبغي 
أن يقال إذن أن الايثار قد تولد من 
الأنانبة » لأن هذا التولد لا يكن أن 
بم الا بابداع الشيء من العدم . والحق 
ان هذين المحر كين الأساسبين لللوك 
الإنسالي موجودان منذ النده في جمبع 
النفوس البثسرية » . 

وقد بطلق لفظ الابثار على كل 
فمل دف الى. نفع الآخرين » وإن 
كان ذلك الفعل خالا من اليل اليهم . 
فاذا قلت لك : أحسن الى عدوك لم 
أطلب الك بهذا القول أن تحب من 
يبغضك أر من يسيء اليك فحسب » 
بل أردت به أيضاً أن نحن إلى من 
تبغضه . إن الابثار بهذا المعنى لا يدل 
على ميل من مول النفس » بل يدل 
على نغط من أنغاط السلوك . 


۲۸ 


ومصارى القول ان للإيثار معنبان 
أحدها نفسي والآخر شلقي . فلفظ 
الإيثار يدل من الناحية النفسية على 
شمور الإنان بمله إلى غيره > وهذا 
الشعور قد يككون ناشئا بالطبع عن 
الروابط الموجودة بين أفراد الجلس 
الواحد “ وقد يكون نائئاً عن التأمل 
أو عن إنكار الذات . وهو يشتمل في 
نظر ( أوغوست كومت )على الحب» 
والاحترام » وطبية النفس . 

وبدل من الناعية الخلقية على 
المذهب المضاد لمذهب اللذة» أو مذهب 
الفردية > أو مذهب النفسة . وهو 
مذهب الخير الذي يحمل غابة سلو كنا 
الفردي تفم الناس ودقع 
الصر عنهم وماعدته كا قال 
( أوغوست كومت ) أن تحيافي 
سبل غيرك وأن تحمل الحب مبدأك » 
والنظام دعامتك > والتقدم هدفك . 


في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الإيحاب في االقة الاثبات » يقال: 
وجب الشيء وجوبا : ثبت ولزم > 
وأوجبته الجابا . وأوجب الشيء 
صيره واجنا » واوجب الببع الزمه » 
واوحب لفلان حقه راعاه »> يقال : 
قد فملت ذلك ايحابا لمق . 

والامحاب عند الفلاسفة دهو ايقاع 
النسبة واحادهاء وفي الجملة هو الحكم 
يوجود حمول لوضوع » ( ابن سينا » 
النحاة » ص م١‏ ) وهو تقيض السلب 
( همناؤهةة ) كا ان الاثنات 
نقيض النفي . « والاحاب يستدعي 
وجود الموضوع »© والسلب لا يستدعيه 
بمعنى ان الموجية اذا كانت خارحة 
وجب وجود موضوعها محققا » وان 
كانت حقيقية وجب وجود موضوعها 
مقدارا » والسالة لا بحب فما 
وجود الموضوع على ذلك التفصمل » 
( كلبات الي البقاء ) 

وليس فى الامحاب زيادة ولا 
نقصان © لآنه لاوسط بشښه ودين 


السلب» فإما ان يكونالحكم موجا؛ 
وأما ان کون سالب > بل الايحاب 
والسلب لا يحتمعان في الشيء الواحد » 
وهذا تتبجة لمبدأ عدم التناتض . 
وفرقوا بين الايحاب والتصديق » 
فقالوا الايحاب: مطلقاً هو ايقاع 
النسبة بين المحمول والموضوع » أما 
التصديق فمو ايقاع النسبة او رقعبا » 
رهو نقيض الشك > أر نقيض التوقف 
عن الحككم © وله درجات © وبنكون 
اجابا ار سلا © فالاحماب أخص 
والتصديق أعم ( ر : كلمة تصديق ) . 
ومن معاني الإيحاب الاضطرار وهو 
مقابل للاخشار » لأن المشتار إن شاء 
فمل * وإن لم يشأ لم يفعل » وهو الذي 
بصح منه الفمل والترك أماالإيحاب 
فانه غير متصور في سق الموجود 
المخصف يحرية الاختبار ومع ذلك 
فعض فلامفئنا القدماء يمتقدون أن 
الايحاب صفة كيال بالنسية الى الله » 
لام بقولون إن مدأ العام موجب 


بالذات . وااظاهر أن مرادم من 
الاحاب أن الله قادر على أن بفمل » 
ويصح منه الترك ؛ الا أنه لا يقرك 
التة » ولا ينفك عن ذاته الفمل » لا 
لافتضاء ذاته إباه» بل لاقتضاء الحكمة 
إحاده 2 فكان إذن فاعلاً عندهم 
بالمشيثة والاخثبار أبضا > فهم بدعون 
الكبال في الاحاب 2 لا على مملى 
الاضطرار الذي ممل الفاعل غير قادر 
على الترك » بل عمنى أن هذا الإيحاب 
إذا اقترن بالكمة لا حول دون وصفه 


تعالى بالاختمار . والمعتزلة مم اتحابهم 
علىاث ما أو جموه قائلون بكونهمختاراً 
بلا خلاف منم . والفارابي وان سينا 


بطلقان على الله اسم واحب الوحود 
وبقولان بصدور الموجودات عنه على 
سبل الفيض وقد ذكر ( مرزا 
شاهد ) في حاشة شرح المواقف ان 
الاحاب على اربعة أنماء . 
التهانوي 2 الكثاف ) . 

١‏ - الأول وجوب الصدور نظراً 
الى دات الفاعل » من حيث هي › 
بقطع النظر عن إرادة الفاعل رغابة 
الفمل . 

؟ - والثاني ووب الصدور نظراً 
الى ذات الفاعل » بأن تككون الإرادة 
والغابة عين الفاعل > مع قطع النظر 


( د 


عن امارج » وهذا عل الخلاف بين 
الفلاسفة والمتكلمين . 

۴ - والثالك وحوب الصدور 
نظراً الى إرادة الفاعل “ والى المصلحة 
المقرشة على الفعل » وهذا محل الخلاف 
والممتزلة . 

۽ - والرابع وجوب الصدور بعد 
الاخثبار 

ومن معاني الايحاب التلفظ الذي 


بين الأشاعرة 


صدر عن أحد الماقدين أولاً من أي 
جانب كان ؛ وقد سمى ايحاب) لآأنه 
موجب أوجود المقد اذا اتصل به 
القول (0155د:م6عمع4 ) >2 والقيول 
عدارة عن لفظ صدر عن الآخر ثانا . 
والقضابا الموحمة ( Propositions‏ 
11065 ) في المنطق إما أن 
تككون كلمة وإما أن نكون جرئة 
فالموحية الكلية ( 21 الع ا 
irmative‏ ( اي يكون الحكم 
فما ايحاباً» على كل واحد من الموضوع) 
كقولنا كل إنسان حسوان »> والموحمة 
particulière affirmative) ui j)‏ ( 
هي التي يككون الحكم فيها ايجابا » 
ولككن على بعض من الموضوع › 


ي الفوئشية 
في الاتكليزية 

في اللاتنية 
الإيحاء في اللفة الإشارة » 
والكلام الحفي »> وكل ما ألايته الى 
غيرك يقال أرحى اليه إيحاة » أي 
کامه يكلام يخفيه عن غيرء © وأوحى 
ربك الى النحل أي أمرها مر إلهام ٤‏ 
وأوحى الهم أي أثار اليهسم “ 
دوخ : E‏ 
بعضهم الى بعض زخرف القول غرورا؛ 


معثاه لسر بعضهم الى يعض وني 
تعريفات الحرحاني الإنحاء هو إلقاء 
ای و ني ابر 


وحن نستعمل النوم هذا اللفظ 
للدلالة على المعاني الآ تة 
والد في ذهنه فكرة > وهذا بنطبى 
على الأشخاص والأشاء مما » فتقول 
(أ) أوحى الاستاذ الى تلسذه بفكرة» 
او عمل ١‏ او تحربة + (ب) والممافي 
بوحي بعضها بعظ) . 

(r‏ الامحاء امم ندل على ماحدث 
في الذهن من فكر أو تصور بتأثير 
عامل خارجي قلا إنحاء إذن إلا إذا 


الاحماء 


۱41 


Suggestion 
Suggestion 


Suggestio 


أثار شخض »> بكلامه أو فطه » في 
ذهن شخص آخر »> فكرة” تؤثر في 
نفسه وتبدال مشاعره وسلو که. ولولا 
هذه الفكرة التي جيء بها اليه من 
خارج لما تبدل مجری تصوراته ولا 
تغير سياق فعله . ولكلمة ايحاء بهذا 
المعنى مفهرمان ممتلفان : الأول » أن 
الفكرة الموحي بها تتولد في الذهن 
بتأثير عامل خارجي ( كلمة أو 
إثارة أو حركة ) لا بتأثير عامل 
داخلي 2 والثاني » ان هذه الفكرة 
الخارجية تطعلم ذهن الموحى إلبه » 
فتحركه © وتثير فيه فاعلية نفسية 
جديدة . 

٣‏ ) ومع ذلك فان معتى الإجماء 
في الفلسفة الحديثة لا يخلو من اللس 
والغموض ؛ فمعض الفلاسفة بشترط في 
الإيحاء أت يكون الموحى اليه غير 
شاعر بأساب التأثير الذي حدث فيه » 
أو بالفكرة التي أوحي البه يا > 
ويعضيم بقول ان الو حى اله قد بشعر 
بالتاثر » ولک لا ينطع أن 


بقارمه بإرادته . 

؛ ) أما في علم الأمراض العقلية 
فإن معنى الإيحاء واضح جد وهو 
عرض مسن أعراض مرض الرع 
( الستيريا ار اخشناق الرحم ) 
وذلك انك اذا أوحيت الى المريض 
فكرة بالكلام أو بغير, » فان هذه 
الفكرة تنقلب عنده الى حادثة مر كمة» 
فتصبح فع › أو إدراكا » أو عاطفة 
مصحوية بتبدلات عضوية من دون أن 
بكون لإرادته أو شعوره تأثير في 
ذلك ؛ و كذلك النائم نوما مغنطيسيا» 
فبو لا يستطسع أن يقاوم بارادته ما 
أوحت اليه الكلية أو الصورة فنفعل 
مايؤمر به » ويعتقد ما قال له » 
ويحس ما يطلب منه أن يحس به > 
وقد ينفذ الفعل بعد البقظة » في الوقت 
المحدد له وإن كان لا يذ كر ماجرى 
له في حالة النوم » فلا دمي فمله » ولا 
يشعر به إلا" من حيث هو واقع نحت 
مشاهدته الحسة» كأنما هر فعل غيره» 
لا فعله الصادر عنه 

وكا بتلقى الإيحاء في حالة النوم 
فكذلك ملقى في حالة المفظة » إلا 
أن تآثر الأشخاص الأسوباء به لا 
بتصف يال لبة القسرية . وقد أطلق 
الفلاسفة على هذا الإيحاء الذي لا يفقد 


؟ ما 


الشخص مقارمته اسم الإجحاء غير المعين » 
Suggestion indéterminée (‏ ( . 

ه ) والاحاء الذاتي ( - اسه 
Suggestion‏ ) هو أن درحي الانساث 
الى نفسه بارادته أو بغير إرادته 
اعتناق بعض الحالات » كالشخص »> 
الذي يطالع اعراض مرض في كنب 
الطب » فبتوهم أنه مصاب به 

+) والايحاء الأجني Suggestion)‏ 
€trangêre‏ ) هو أن بوحي شخصض 
الى غيرء نفكرة أو عاطفة أو فعل ‏ 

¥( والاحاء المؤحبل Suggestion)‏ 
échéance‏ 2 ) هو الامماء الذي ينفذ 
في موعد معين » أو عند اشارة متفق 
عليها » أو عند تحقتى بعض الشروط . 

۾ ) والاعاء العقلي ( Suggestion‏ 
mentale‏ ) هر القول بإمكان انتقال 
الفكرة » أو الأمر » أو الادراك » 
انتقال؟ اشر من شخص الى آخر 
دون وسط من كلام الأرل أر فمله 
(ر: تلاشا عنطنوم14 ) . 

٩‏ ) وقابلىة الايماء أو التثقن 
Suggestibilité (‏ ) هي استعهداد 
الشخص لقبول الانماء نسبولة . 

٠‏ )والوامي وا موحي (88561نا8) 
هو كل ما بوحي بالأفكار أو المواطف 
أو الأفعال . و كثيراً ما ستعمل هذا 


الفظ في مقام ادح فتقول : هذا 


الفرنسية 
الانكلىزية 
اللاتضة 


a. e: e. 


ابروس اله الحب عند البونان . 

وايروس ايض هر الحب أو 
الرغبة الجنسية الشديدة » وهي مقابلة 
للصداقة ( 36164 ) والملحسة 
.(charité (‏ 

ولكن العلماء توسموا بعد ذلك 
في استعمال هذا اللفظ فأطلقوء على 
كل رغبة » او همل ؛ او امنة »او 
هوی . هبو بدل عند ( فروید ) 
واصحابه على الرغبة بمعشاها المام > 
او على الاندفاع الذي حمل صاحه 


في الفرنسية 
ف الاتكليزية 


في اللاتينية 


أبس لفظ عربي مهجور » تقول 


14۳ 


Eros 


Eros 


على طلب اللذات الحسية > أو على 
ا لحب الجسي الشديد 2 وهم يسمونه 


با ندا الفاعل»وبسمون طاقته المحركة 
باللسدر ( ەلنطفا ) م هذا 
الفظ ) . 


والتسبة الى ايروس (عديعةدعظ) » 
وهو ما يتعلق بالغريزة الجلسبة » أي 
ہا بحر کہا وجبجها » او بلا عنها . 
والامم Erotsme ) aia‏ ) أي 
الشبى » وهو اشتداد اميل الى 
الامتمتاع الجني 2 


Etre, il est 
to be 


Esse 


جيء به من أبس وليس ©» أي من 


حبث هو ولیس هو . قال الليث أيس 
كلمة قد أمنتّت'' إلا أنالخلمل ذ كر أن 
العرب تقول جيء به من أبس وليس 
أي من ڪيٽ هو هموجود » وغير موجود » 
ول تستعمل ابس إلا" في هذه العبارة > 
رلا معناها كممئى حبث هو في سال 


الككينونة والوأجد وأيس ضد ليس 
أو لا أيس » ومعنى لا أبس : لا وجد 
ولا وحرود . 


وقد استعمل الفلاسفة وليس بممنى 
لجو زالؤجود» ولي 5) اترا 
العدم قال (الكندي ) 
« ينضح لك أن الله جل ثناؤه » وهو 
الانبة الحى التي لى تكن ليس © و 
تكون لیا أبدأ » لم يزل ولا يزال 
أبس أبدأ» وانههو الحيالواحد الذيلا 
يتكثر بتة » وانه هو العلة الأولى التي 
لا علة لهاك الفاعلة الى لا 
فاعل لما ء والمتممة التي لا متمم لها » 
والمؤيئس الكل عن ليس + والمصيمر 
بعضه لبءض أسساباً رعلا » ( كتاب 


الابانة عن الملة الداعلة القربية الكون 
والساد » من رسائل الكندي 
الفلفية 4 حققه محقد علد الحادي 
أبو ربده ص ۲۲۱۵ القاهرة ١56٠‏ ). 
رقال أيضا : « الفمل الحفي الأول 
تأبيس الأبسات من ليس. وهذا الفمل 
بسن أنه خاصة لله تمالى الذي هو غابة 
كل علة » فان تأبيس الابسات عن 
ليس + ليس لفيره» (ر رساللة 
الفاعل الحق الأول التام والفاعل 
الناقص الذي هو بالجاز م ن* 
ص ۱۷۳ - ۱۸۳). وقال (ابن سينا): 
« ومنها مثل أن بکون الديء عالاً 
بأن شيثاً ليس ثم يحدث الشيء فيصير 
عالا بأن الشي أبس » ( الاشارات » 
ص ۱۷۲ ) فأنت ترى أن لفظ 
ايس يدل عندم على الوجود أو 
الموحود 4 وهو كما قلنا ضف ليس 
الدال على المدم أو المعدوم 

والمؤيس عندهم هر المو+مد > 
والتأبيس هر التأثير » أو الامحاد . 


يساغوجي - 1528086 - 


لفظ يوناني معناه المدغل أو 
المقدمة ٤‏ وهو عنوان الكتاب الذى 
وضعه (فرفرريسوس ) الصوري 
( ععبؤناده8 ) تلمسذ ( أفلوطين ) 


امكون مدخلا للمقولات أو لامنطق . 
نقله من السريانية الى العربية ( أبوب 
بن القاسم الرقي ) » و ( أبو عنان 
الدمشقي ) (ر كتاب الفبرست لابن 


الندم » طبعة مصر ص 4014١‏ 6ه) > 
وفسر معانيه (ابن زرعة )و (ابن 
الخمار ) وشرحه كثيرون. وهو ببحث 
في بعض الألفاظ الدالة على المماني 
الكلية كا متس » رالنوع ¢ والفمل > 
والخاصة » والعرض العام . 

وأكثر المخطقيين العرب يضدفون 
كتاب ايساغوجي الى كتب آرسطو 
لمنطقية ويحعلونه جزءا من المجموعة 
المنطقية التي تسمى بالأررءانون » 


في الفرنسية 
ف الاتكليزية 


RE 


الابقاع في اللفة اتفاق الأصوات 
وتوتمعها في الغناء » وله في الاصطلاح 
معان . 

الأرل عام » رهر اطلاقه على 
اتصاف الحركات والعمليات بالنظام 
الدرري ( Speacer, First princip-‏ 
les, 2e partie, ch.x‏ ) . فاذا كانت 
المركات متساوية الأزمنة “> سمي 
لابقاع موصلا » واذا كانت متفاضلة 
الأزمنة في ادوار قصار » سمي الابقاع 


١‏ لايقاع 
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(همهدعوجه )2 وهي: )١(‏ ايسأغرحي 
او المدشل (۴) قاطبوغورياس أو 
المغولات (؟) ساري ارمانياس او 
العبارة )٤(‏ انا لوطبقا الاولى أو 
التحليلات الاولى او القياس (ه) انا 
لوطقا اثثانية او التحليلات الثانية أو 
البرهات () طوبيقا او الجدل » 
(۷) موفسطيقا أو السفطة (ه) 
ريطوريقا او الخطابة )١(‏ يويطيقا 
او الشبر ( ر : كلمة منطق ( 


Rythme 

Rhythm 

Rhythmus 
“ مفصلاً , ان تغاقب اللمل والنبار‎ 
والفصول‎ i وتعاقب الفصول الحارة‎ 
> الباردة » وتماقب أزمنة النار‎ 
› والانغلال 2 وتماقب التشاط‎ 
والكون ؛ واليقظة » والنرم “ كل‎ 
ذلك يدل على ما في حركات الطبيعة‎ 
Weber, Leryth- ( من نظام ايقاعي‎ 
(me du progrès, ch. IV p. 105 
والثاني خاص وهو اطلاقه على‎ 
نظم حركات الالحان 2 وازمنتيا‎ 


الموتية » في طرائق موزونة تسى 
بأدوار الإيقاع . والفرق بين الإيقاع 
والوزن » ان الوزن مؤلف من اقسام 
متساوية الأزمئة» على حين أن الابقاع 
مؤلف من اقسام متفاضلة الأزمئة »> 
اضف الى ذلك ان الوزن مؤلف من 
تعاقب ازمئة الالحات القوية واللبنة في 
نظام ثابت ومكرر » على حين أن 
الابقاع مصحوب بلقرات مختلفسة 
الكم والشف » تدل على بداسة 
اللحن أو نهايته أو على أماكن الضغط > 
واللن “ في اجزائه . لا شك ان بعض 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 

الإعان في اللغة التصديى يقال 
آمن بالشيء صدق » وضده التكذيب 
تقال : آمن به قوم > وكذب به قوم . 
والاعان في الشرع إظبار الخضوع 
والقبول للسربعة “ ولا أتى به الني » 
واعتقاده وتصديقه » فمن اعتقد › 
؛ وعمل > فهو مؤمن غير شاك 
ولا مرتاب » ومن اعتقد ولېد » ول 


الاعان 


۱۸4٦ 


اقسام الابقاع مطابقة لأقسام الوزن 
الا“ ان هذه المطابقة ليست متصلة 
ومستمرة . ذلك لآن الوزن المقرر في 
بداية التأليف يظل على حاله حى 
جاية اللحن > كأنه نظام ميكانيكي 
ثابت ٤‏ في سين أن الايقاع كيرا ما 
مختلف باختلاف مراحل اللحن . 
واذا كان الوزن هو المقباس المىكاننكي 
الثابت فان الابقاع هر الابداع الفني 
المعبر عن خلحات النفس . وما يقال 
على الابقاع الموسبقي يقال كذلك على 
ابقاعات الألفاظ في الشعر والنثر . 


Foi 
Faith 


Fides 


يعمل » فهو قاستى ؛ ومن شېد وعمل 
ولم يمتقد فيو منافی ( ر : 
ارجا 

والأصل في الايمان الدخول في 
صدق الأمانة » وهي التبة التي يمتقدها 
الإنسان فما يظبره باللان من الإيمان. 
ولذلك قبل الإعان أمانة » ولا دين 
لمن لا أمانة له 


والامان في اصطلاحنا التصديى 
بالقلب . تقول : آمنت بالشيء اى 
صدقته » واعتقدته » ومعنى الاعتقاد 
هو القبرل والاقتناع » لا بل مهو 
التصديق الذي يطمئن له القلب من 
دون أن يؤيده » أو يكذبه برهان 
منطقي * أو مشاهدة حسبة رهو 
مغاير للملم » لآن العلم مبني على 
أسباب عقلية كافيٍة » في حين أن 
الاعتقاد مبني على بواعث قلبية » أو 
على أسباب عقلية غير كافية . 

وإذا كان التصديق قم إرادياً » 
كان الاعتقاد المستقل عن الأسباب 
العقلية الكافية مظبر من مظاهر 
حرية الاختبار » ومن نطلق عليه 
امم الايمان . 

والابمان هو الثقة المطلقة بشخص 
أر بقول مضمون الصدق »© تقول : 
آمن بالشخص أو بالقول > وثقى به » 


فالامان ذا الممنى هو الثقسة 
والطمأنينة مما . 

ومن عماني الايمان تسلم النفس 
بالشيء تسلا راسخاً لا تقل قوته من 
الناحمة الذاتية عن قرة البقين . والفرق 
بينه وبين اليقين أن اليقينمستئد الى أسباب 
موضوعمة 2 في حين ان الإعان متي 
على أساب شخصية ذاتة . وماكان 
اقتناعك به نا على اسباب ذاتية » 
فانه من الصمب عللك ان تقنع به 
غيرك . 

والأفعال الإيانية هي الأفمال التي 
تعر عن الإعتقاد » وهي : 

١‏ ) الفمل الارادي الذي نوافق 
به على صحة قضية أغير بديية > أو 
على صدق قول لم يقم عليه برهات . 

+ ) التسير عن الايمان الديني 
باللسان » أو السادات ‏ أو الطاعات. 

+ ) الاعتراف العلنى بقبول رأي 


وآمن با جاء في العبد » اطبأن له أو فكرة أو ميدأ . 
الان ( العل ) 
فى الفرنسة otk, leu‏ 
فى الانکلىزية Place‏ 
في اللاتيسة Ubi, locus‏ 


أن سال عن مكان » فاذا قلت 


4¥ 


أبن زيد » فاا تسأل عن مكانه » وهو 


إحدى مقولات آرسطو »> أطلقه 
الفلامفة على امحل الذي بلسب اليه 
الجسم » فقال ( ابن سينا ): الان « هو 
كزن ار ھر ن كات الذي کر 4 
ككون زيد فی السو » ( النجاة؛ ص 
۲۸ ) وقال ( الغزالي ) 
وهاهو أبن بذاته » ومنه ما هو 
مضاف »© فالذي هو أبن بذاته » 
كقولنا زيد في الدار او في الوق » 
وما هو أبن بالاضافة فمو مثل فوق » 
وأسقل ؛ ومنة » وبسرة» وحول » 
ووسط ٤‏ ومابين » وما بلى ٤‏ رعند » 
ومع » وعلى » وما أشبه ذلك» ولكن 
لا بکون للجسم أبن مضاف مالم يکن 
له أبن بذاته » 4 ( معيار الملم » ص 
۷ ) . وقال ( ابن رشد ) : «ومثال 
ذلك أن الآبن كا قبل هو نسبة الجسم 
الى المكان » فالمكان مأخوذ في حده 
الحسم ضرورة » وليس من ضرورة 
حد الجسم أن يؤخدذ ف حدء الان » 
ولا هو من المضاف © فان أخذ من 
حصمث هو متمكن > لحقته الاضافة > 
وصارت هذه المقولة بحهة ما داخلة 
نحت مقولة الإضافة » ( مختصر ما بعد 
لطبيعة؛ ص : م ) . 

تئج من ذلك كله أن الأن 
مو حصول الجسم في المكان » أي 


1۸4 


ف ا لحز الخاص به 4 ونسمى هذا 
أبنا حققباً . وعر”فه ( الجرجافي ) 
بقوله دهو حالة تعرض الشي, 
بسبب حصوله في المكان » > وعرافه 
( التبانوي ) بقوله انه « هيئة محصل 
للجسم بالنسة الى مكانه الحقبقي »> 
أي « انه اللهمئة المترتبة على الحصول 
ف الحز ¢ ) کشاف اصطلاحات 
الفنون ) وقد يقال الأن لحصول 
الجسم فيا ليس مكاتا حققيا له مثل 
الدار » والبلد 2 والاقلم » والعالم » 
فتقرل جازً زبد في دمشق أو في 
القاهرة وتعني بذلك وحوده في مكان 
غير اص به وحده 

وتحن تطلتى على الأين لفظ المحل 
( ١ن‏ ) » وهو مكان الحلول © أعني 
الميز الذي يشغلك الجسم يقول 
( ديكارت ) «أوضح ما يدل عليه 
امحل الوضع» لااللقدار» أو الشكل. 
فاذا قلنا ان الشيء موجود في محل ما 
عنينابذلك أن له رضماً خاصا بالنة 
الى غيره من الأشاء » ولكننا إذا 
زدنا على ذلك انه يشغل مكانا أو علا 
مما ٠»‏ عنينا بالاضافة إلى ما تقدم 
أن ل#اتقدار 1 و شكلا مستا يستطبع 
بها ملآء » Descartes, Principes de)‏ 


la philosophic 11, 4‏ ) . ومعلى 


ذلك ان ( ديكارت ) يفر بين امحل 
الداخلي ( Lieu intérieur‏ ) والمحل 
الخارجي ( Lieu extérieur‏ ). 
فالمحل الداخلي عنده هو الامتداد 
الذي بشغله الجسم» وهو الجسم نفسه . 
أما امحل الخارجي فهر وضع الجسم 
بالفسبة الى الأجسام الأخرى المحيطة 
يه . فاذا تحرك الجسم خيل المئا أنه 
يقل امتداده معه > وانه بترك مع 
ذلك وراءه امتدادأ كان بعظله . وهذا 
نائيء عن الفرى .بين امحل الداخلي » 
والمصمل الخارجي . الأول بتحده 


في الرنسية 

بطلق لفظ ( الابون ) على السنة 
الكيرى عند الرواقين » وعلى القرى 
الأزلية الصادر عن مدا الموحودات 
عند المرقانين والافلوط.شين . 

وبطلق عند ( اوجنيو دورس - 
Eugenio Dors (‏ ) على بمص 


الاو ن 
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بالملاقات الداخلية » والثاني بلحدد 
بالملاقات الخارجمة © والفرق بين 
المحل » والامتداد » والمكان > ان 
الممل يدل على الملافات التي تعين وضم 
الجسم باللسبة الى غيره » في حين أن 
الامتداه » أو المكان » يدل على الفراغ 
اللانهائي المسبط بالأجمام كلها ( ر : 
امتداد » ومكان ) 1 

ويطلق اصطلاح المعل اندي 
( عنتومالمهمكم Lieu‏ ) على جموع 
النقاط المتميزة نخاصة واححدة . 


Eon 
الأنماط الثابتة على الدهر التي لا تتغير‎ 
© بتغير العمور كالديكتاتورية‎ 
والاقطاعية في الانظمة السماسة‎ 
رالكلاسكية المقلانبة في اشكال‎ 

الفن . 


اب 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


في اللاتينية 


الباطل نقيض الحق » ويرادفه 
tht‏ ؛ والككذب » والفساد» والعدم “ 
تقول بطل الشيء بطلاناً » أي ذهب 
ضاعاً وخسرانا ؛ وبطل الشيء 
مقط مكامه » وأبطل فلان حاء 
بكذب واداعى باط . 

والباطل عند بعضهم عدم مطابقة 
الحكم للاعتقاد »> وهو في نطرنا عدم 
مطابةة الفمل الذهني لموضوعه الخارجي 
سواء أكان ذلك الفمل حكما أم 
تصوراً. ومعنى ذل كأن الح والباطل 
لا يتمملان في الاعتقاد والتصديق 
فحسب > يل يستمملان أيضا في 
التصو ر » على الرغم من أن التصور لا 
ينطوي بالفعل على الإيحاب أو النفي . 

والناطل احمالاً هو الذي لا يكون 
صحيحا يأصله » على ان له في 
الاصطلاح عدة معان > منها 

)١‏ الباطل هو غدم مطابقة الفمل 
1١‏ 


الباطل 


۹۳ 


Faux 
False 


Falsus 


للأمر الذي تربده » فتفعل فعلا لأمر 
ما ؛ وذلك الأمر لا بلشا عن دلك 
الفمل . 
۲ ) والباطل أبضاً هو ما أبطل 
الشرع حسنه » وعند الفقباء من الحنضة 
هو كون الفمسل بحيث لا يوصل الى 
المقصود الدنبوي أصا © رذلك الفعل 
بِمَّى باط ٠‏ و لذا قالوا : الباطل ما 
لا بکون مشبروعاً بأصله ولا بوصفه 
(ر: كشاف اصطلاحات الفنون 
للنبانوي ) . 

۴ ) والماطل هو مالا فائدة منه 
ولا أثر ولا غاية له > قال ( ابن 
باجه ) دان من الأمور التي يحب 
أن يعترف يها ان الطبيعة لا قصتم أمراً 
باطلا » ولا في الوجود أمر باطل 
أصلا . وکل موجود إما أن يكور 
لأجل غيره أو لأجله » وماهو لاجل 
غبره فغابته اتصاله بذلك الشيء الذي 


وجد له » ( ابن باحه » كتاب النفس: 
ص ۷۰ ) 

؛ ) والباطل من الأعبان ما فات 
معناه المخلوق له من كل وجه يحيث /م 
بق الا صورته 

ه ) والباطل من الكلام ما يلغى 
ولا بلتفت البه > لمدم الفائد: في 
سماعة © ولخلوه من معلى دمند به » 
وان م يكن كذبا ولا فحشا 

١‏ ) والباطل عند الصوفة عبارة 
یا سوى الى . 

والسطلان بالجملة ضد المقاء . قال 
د ولیس اذا وجب 


( ابن سينا ) 


في القرنسية 
في الاتكليزية 
والكلمة من المونانة ( 16,1١‏ مو 
ءەk‏ ) ومعناها الداخل والمناطن . 
الباطن خلاف الظاهر وهو من 
أسماء اله عز وجل . وفي التنزيل هو 
الأول والآخر » والظاهر والماطن 
وقبل : الباطن هو علم السرائر 
والخفيّات . وقمل : هو المحتحب عن 
أبصار اللائى وأوهامهم » وقيل 


الباطني 


۹ 


حدرث ثيه موحدوث ٿيء بجحب 
أن ببطل مم بطلانه . انما بكون 
ذلك اذا كانت دات الشيء فاة بذلك 
الشيء رقيه وفد تحدث أمور عن 
امور وتبطل هذه الأمور ؛ وشقى 
تلك الأمور اذا كانت ذواتها غير قائة 
فنباه (التحاهة ص )۴۰ - ١٠ء۴‏ ). 

۷ ) والحق والباطل يكونات في 
الممتقدات » والصدق والكذب في 
الاخبار والأقوال » والصواب والخطأ 
في الآراء والمجتودات . 

( ر؛ الخطأ» والغلط» والكذب). 


Esotérique 


Esoteric 


هو العام بككل ما بطن » يقال بطنت 
الأمر اذا عرفت باطنه 

والباطني هو الرجل الذي بكم 
اعتقاده » فلا بظهره إلا" ان بشى به » 
وقبل : هو المخصص بممرفة أسسرار 
الأشياء وخواصها وقسل هوالدي 
بحكم بان لكل ظاهر باطنا؛ ولكل 
تنزيل أرب فافظ ( اللاطني ) يدل 


إذن على ثلائة معان : 

١‏ ) الباطني هو الداخلى ويطلق 
على التعلم الذي يلقى داخل المدارس 
على طلاب بلعوا من الملم درجة 
مكنهم من تفهم مسائله المويصة » 
كالدروس التي كان آرسسطو بخص بها 
طلابه صباحاً ( acroamatique‏ )> 
فلا يتكلم فيها الا على المائل البعبدة 
عن أفهام العامة ؛ خلافاً للدروس التي 
كان بلقها مساء على الجمبور فلا يعالج 
فما إلا المالل الخلقية والسداسية 
القريية من الأفهام . ويسمى التعلم الذي 
يصرح به للعامة بالتعلم الظاهري » 
Exotérique (‏ ). 

۲ ) والباطني هو الخاص » ويطلق 
على كل تعلم تختص مه عدداً تحدرداً 
من الامعين » فلا تظبرء الا لنفسك 
أو للذرن يقرمون منك مقام نفك ©» 
لاعتقادك أن الحق مضنون به على غير 
أهله » وأنه يحب أن يصان عن 
الما.ذلين والجاهلين » فلا بت إلا إلى 
من رزقه الله فطنة وقادة » ودربة » 
وعادة . والى ذلك أشار ( ابن سينا ) 
بقوله : « فان وحدت من تكق بنقاء 
سريرته واسئقامة سيرته + وبتوقفه 
عما يتسرع اله الوسواس © وينظره الى 
الحتى بمين الرضى والصدق فآته ما 
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بالك منه مدرحا مجمرأ” مفرقاً ... 
وعاهده بال وبأيمان لا مخارج ها 
لبجري فيا تؤتيه مجر اك ' متاسيا بك » 
فان أذعت هذا الملم » وأضعته » فاط 
بيني وبينك © وكفى بالله وکل 
( الإشارات » ص ۲۲۲.) 

٣‏ - والباطني هو الخفي 
( »:انءءه ) وهو امخصص ععرفة 
الاسرار والخحفيات » كعلم الجفر » أو 
علم الحروف > وهو علم يدعي 
أصحابه إنهم يعرفون به الحوادث الى 
انقراض العام ( ر الخفي ) 2 أو 
كالقبالة ( 025216 )4 وهو اسم يطلقه 
المهود على تفسير التوراة السري 
بالأرقام والجروف 2 زر قبال) 
او كملم السحر والطلسات © وعلوم 
التنحم ؛ والعرافة وغيرها . 

۽ - والعقل الباطن عند المحدثين 
هو اللاشور (ر ؛ لا شعور)»؛ 
والاستبطان أو التأمل الباطني هو 
تأمل الانسان نفسه )١(‏ !امالمعرفة 
النفس الفردية من حبث هي فردية 
(؟) واما لممرفة النفس الفردية من 


حبث هي مثال دال على النفس البشرية 
عامة » او على النفس مطلقاً . (ر : 
استبطان ) . 


ه - والباطنية فرقة تحكم بان 


لكل ظاهر باطنا » رلکل تنزيل 
تأويا . وهم امماء كثيرة قيسمون 
الاطنية » والقرامطة > والمزدكية > 
والتعليمية» والاساعيلية . وقد بطلق 
هذا الام ايض على بمض المتصوفة . 

وقد خلط قدماء الساطنية كلامهم 
ببعض كلام الفلاسفة » رصنفوا كتيهم 
على ذلك المنهاج؛ فقالوا انا لانستطيع 
ان نشه صفات الله بصفات الانسان » 
ولا ان نقول هو موسود » ولا لا 
موود © ولا عالم ولا جاهل * ولا 
قادر ولا عاجز » وكذلك جسمع 
ال سفات. فاذا فلنا انه تعالى عام قادر» 
فممنى ذلك أنه وهب العلم رالقدرة » 
لا أنه قام به العلم والقدرة أو وصف 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللائينية 


اللاعث ما محمل على الفعل ؛ 
كالماعث على الثورة » والماعث على 
الانظم ويطلقى على كل سدب عقلي 
حدث فعا إرادياً » أو ينزع الى 
احداثه » او على كل حالة ذهئية تغلب 
فبها المناصر المقلة على المناصر 


الباعث 


5ك 


بها . وقالو! انه تعالى أبع بالأمر 
العقل” الأول الذي هو تام بالفمل “ 
م و ايف الي .رفني عه 
تامة . وكيا ان في العام العلوي عقا 
كلا » ونفسا كلية ؛ فكذلك بحب أن 
کون في هذا العام عفل ونفس 

فالعقل هو الناطق أو الني “ والنفس 
هي الاساس أو الوصي © بل الني 
رالوصي يحركان النفوس والأشخاص 
بالشرائم كا يحرك المقل الكلي 
والنفس الكلىة الافلاك السماوية 

وغاية هذا التحريك ان تبلغ النفس 
كالحا » ركإاللها الحقيقي هو بلوغ 
درجة العقل واتحادها به (ر : الملل 


والنحل للشبر تاي ( 
Morif‏ 
Motive‏ 
Motus‏ 
الانفعالة قال ( لاروشفركولد ) 


لو اطلع الناس على جميع بواعث 
أفمالنا لاذطربنا من الحياء . وقال 
ا ا اهاسنت الس 
للفمل “ اي بجموع الاعشيارات ا 
الى تواغه ( J. P. Sartre, L'être‏ 


(et Je ntant 2‏ 
ويطلق على علاقة الفعل بالاسباب 
الساعثة عليه اسم التَتَسِْيبٍ أو التعليل 
Motivation (‏ ) فالتسب بكون 


في الفرنسية 
5 الاتكلمزية 


نيه 


قبل الفعل » ويسمى حفزاً وتشويقاً 
والتعليل يكون بعد الفعل » ويسم 
تسويغاً وتبريراً 

(ر الداقع ) 


Psittacisme 


Psittacism 


رلفظ ( eصواعةا!اوم‏ ) مشت من اذ ( 51012105م ) النوناني 
( في اللائيشة دناء1):2دم ) ومعزاه البيقاء . 


البغائية هي الحكم والاستدلال 
بالألفاظ من دون أن تككون المماني 
حاضرة في الذهن ٤‏ وقد معنا ذلك 
دالعربمة ( سبفائية ) لسنة الى السنغاء 0 
لان السغاء طائر يسمع الكلام قمصده 
ديه كرس 

قال ( لنيز ): « كثيراً ما نفكر 
بالألفاظ من دون أن تكون الأشاء 
ذفها حاضرة فى أذهاننا ان هذه 
المعرفة لا تؤثر في (القلب) . وهكذاء 
اذا كنا نفضل الاسوء على غيره > قمرد 
ذلك الى أننا تشمر بالخير الذي يحتويه 
من دون أن نثمر بالشر الذي فيه » 
أو بابر الذي في ضده فنفرض 
وتعتقد أو بالأحرى نر داد ٤‏ محرد 
ثقتنا بذيرنا > أو لثقتنا على الا كثر با 


۱44۷ 


نتذكره من استدلالاتنا الماضة » أن 
أعظم الخير في الجانب الأحسن > وان 
أعظم الثسر في الآخر . واككن أفكارنا 
واستدلالاتنا المضادة للشعور هي » 
عند عدم نظرنا فيها ٤‏ نوع من 
السفائية التي لا تواتد في الذهن سينا » 
Leibniz, Nouveaux Essais, II,‏ ( 
1 ,1×× ) . وهذا القول بدل على أن 
( يتيز ) أطلق لفظ البرغائية على 
الاسمية ( Nominalisme‏ ) المفرطة 
التي ترجع الماني الى الألفاظ الدالة 
علا »> فلا تفرق بين كلام الاذسان 
وكلام الممغاء ( #نهعهاخزوط) © اما 
الاسمية المءقولة > فيي بعمدة كل البعد 
عن اا ٠»‏ لأنها تجمل معنى الاسم 
اغا على عدد غير مدين من الدور . 


ومع ذلك فان هنالك ببغائية واقصة 
عظيمة الخطورة . ذلك أننا كثيرا ما 
نفكر بالاشارات ( وهي في معظسم 
الاحوال ابدال Substituts‏ ) من 
دون أن تكرت الصو الى تالف با 
المعاني حاضرة في اذهاننا » قنظن اننا 


الفرنسية 
فى الاتكليزية 
1 5 في اللغة ال 8 والتفتيخ « 
وفي الاصطلاح هو اثبات النسبة 
الاحابية أو السلبية بين الشيئين بطريق 
الاستدلال ( تعريفات الجرجاني ) 
وةل : البحث يذل الجهد في موضوع 
ما ء رجمع المسائل المتصلة به © وهه 
قولحم : البحث العلمي » وهو جموع 
الطرئ الموصلة الى معرفة الحقيقة 
ويطلى على المسب للبحث اسم 
الماحث ) Zététique‏ ) وهوالفملوف 
الربى الذي بسحث عن الحقيقة ؛ دون 
الظفر منها بشيء . وقد سمي تلاميذ 
يرون بال_احثين ( Zététiques‏ ( 
واللشككين ( 
والمنوقفين عنالحكم ( (Ephectiques‏ 


e. 


( Sceptiques 


البحث 


1۹۸ 


نفكر ونحن في الحقيقة لانقكر > بل 
نردد الفاظا لا نفهم معانيهاا هذا 
الذي أمار الله ( لبينز ) بقوله 

اننا كثيراً ما نتيدل لباب الأشباء 
فشورها » فتردد الحكم المأتورة مسن 
دون ان تكون معاننها حاضرة لدينا. 


Recherche 


Research 


والمرتابين ( 065ؤو0:6)1م2 ) » ذلك 
لأنهم اذا بدأوا بالبحث » انتقلوا منه 
اللالنفسّص والمقارتة ؛ حى اذا ودرا 
انهم لم بصلوا الى ثميء > توقفوا عن 
الحكم > وخلدوا الى الارتاب التام . 

ويطلق اصطلاح التسلبل :ان 
Analyse Zététique (‏ ) عل 
الطضقة OS‏ الما طرفي 
التحليل الرياقي »> وهي ان تفرض 
المسألة محلولة » وان تنتقل من القضية 
المراد اثماتها الى قضية ثابتة الصدق »> 
فاذا كانت كل قضية تتناو ها بالبحث 
نتيجة للقي بمدهما > كانت القضية 
الاولى ننيجة للقضة الآخيرة» وصادقة 
مشلا . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
قي الابيد 
البدائي هو القدم الذي لم بتقدم 
عليه بالزمان شيء » تقول الحادث 
المدائي » والمشروع النداثي 
1 ا غيره مله 
كالتابع البدائي او الدالة المدائية 
fonction primitive (‏ ( 7 
الى ج المشتى ) Deérivée‏ ( 
وكالقضايا الآولمة بالقناس الى 0 
المستخرجة منها. فكل قضية لا 
تستتبط من غيرها فهي قضية أولئّة > 
أو بدائية . 
والحالة السدائئة حالة المنصر 
البسط > او حالة الشيء المركب من 
عدد فلل من العناصر البسيطة ف 


في الفرنسبة 
في الاتكلمزية 


في اللاتشة 


السداهة في اللغة أول كل شيء » 


البداهة 


564 


Primitif 
Primitive 
Primitivus 
, تقول : ألوان الطيف البدائية‎ 
. المنصف بالساطة‎ 

والأمم البدائية هي الأمم التي 
عاشت قبل التاريخ » او في المصور 
الارلى من التاريخ . وكذلك الأمم 
الحاضرة » فاليا اذا كانت متخلّفة 
السدائية . واذا سلما بقول ( سمفسر ) 
أن قانون التطور هو الانتقال من 
النجانس الى المتباين ؛ اي من البسبط 
الى المر كب » كان التجائس بدائاً 
لوه من التعقيد والتنوع ٠.‏ 


Evidence 
Evidence 
Evidentia 


وما بفحأ منه » تقول لحقه في بداهة 


جريه ٤‏ أي في أول جريه “ والمده أن 
تتفل الإنان بأمر مفاحأة ©» 
والامم المدية أي المفاجأة » تفول 
فلان صاحب بدية » أي بصيب الرأي 
في أول ما يفحأ به » وأصاب على 
البدية أي من غير تفكير ويقال 
هذا مملوم في بدائه الأمور ٠‏ أي يفهم 
ويدرك من دون حاجة الى إعال 
اروا 

والمداهة في اصطلاحنا هي الوضوح 
التام الذي تنصف به الممرفة عند 
حصولها فى الذهن ابتداء وقد 
عر”فوها بقولهم: « هي المعرفة الحاصلة 
ابتداء في النفس لا يسبب الفكر ؛ 
ييه 

والسدهي ( ٤٣٤۵ع‏ ) هو الذي 
لا يترفف حصوله في الذهن على نظر 
و كسب 4 سواء اتاج الى شيء آخر 
من حدس أو تحرية » أو غير ذلك » 
أو لم يحتج ‏ ( تعريفات الجرجاني ) » 
وهو بهذا الممنى مرادف للضروري . 
ولکن قد يراد بالبدهي ما لا يحناج 


العقل في التصديق به الى شيء أملا » 
فرككون أخص” من الضروري لعدم 
شدولة الهو وب 

لقد بسن ( ديكارت ) أن المداعة 
ممار الحقيقة > وان المماني لا تكون 
بديمة الا.اذا كانت واضحة ومتميزة 
ومع أن البداهة الي يتكلم عليها 
( ديكارت ) هي المداهة العقلة » لا 
النداهة الحسية © فإن" شرط المداهة 
وحد. لا یکن أن يكون مصاراً 
صادًا للحقيقة هذا الذي أثار اليه 
( كانت ) و ( رینوفه ) بقولهما : ان 
هنالك بداهة شخصة خداعة ومضلاة. 
ألا ترى أن المعاني التي تجزم بسداهتها 
هي المعاني الموافقة لمولنا وآرائنا 
ومعتقداتنا ؟ ون تفيمها نسبولة » 
وممنحبا قدمة موضوعبة تامة من دون 
أن تككون مطابقة للحقيقة ؟ فليس 
كل ما توجبه دة الانسان بصادق » 
بل كثير هنبا كاذب »2 انما الصادق 
بدهة: المقل المؤيدة بالحس والتجرية 


الفرنسية 
الاتكليز 5 


0 
3 
0م‎ o. 


البدل لغة العوض * وبدل الشىء 
غيره » والخلف مته قال سيويه 
ان بدلك زيد أي ان بديلك زيد » 
قال : ويقول الرجل للرجل اذهب 
معك بفلان »> فبقول معي رجل 
ددله » أي رجل يغني غناءه ويكون 
مكانه . وتبديل الشيء تغميرء وان م 
تأت ببدل . والأصل في التبديل غير 
الشيء عن حاله » والأصل في الإبدال 
جعل شيء مكان شىء آخر بقال 
أبدلت الاتم بالحلقة اذا نحت هذا 
وجلت هذه مكانه » وبدلت الخاتم 
بالحلقة اذا أذبته ومويته حلقة 
وحقبقته إن التبديل تفر الصورة الى 
صورة أخرى والجوهرة بعنها » أما 
الابدال فهو تنحدة الجوهرة واستثداف 
جوهرة أخرى . 

والبدل في اصطلاحنا هو الشىء 
الذى تمل کان غير أو تادز 
2 عنه وقد استعمل القبلسوف 
لفظ الإبدال 


( Taine } نين‎ 
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Substitut 
Substitute 


Substitutus 


Substitution (‏ ) في كناب العقل 
De intelligence (‏ ) فحعل عنوان 
الفصل الأرل : في الإشارات عامة 
والإيدال ] Des Signes en général‏ 
et de la substitution‏ ) » وعنوان 
الفصل الثاني في المماني العامة 
والإبدال اس ( Des 5 géné-‏ 
(rales et de la substitution simple‏ 
الخ . وأطلق هذا اللفظ على الصور 
والعلامات الحسابية والجبرية » وخصوصاً 
على الألفاظ »+ باعتارها صالحة 
للاستدلال على الأشاء استدلالاً غير 
ماشر . 

وإذن المدل إثارة أو علامة 
تساعدك على إجراء أعيال ذهنية ختلفة 
من دون أن تاج الى التفكير في الشيء 
المدلول عليه . ان الحروف التي تستمملما 
في علم الجبر أبدال تقوم مقام 
الككسات + والألفاظ كي فال ( تين ) 
ذال تنوب عن الصور الذهشية أو عن 
#موعات #تلفة من الصور الممكنة » 


من دون أن تكون هذه الصور 
حاضرةني الذهن . 
والبدل أيضاً هو الشخص الذي 
ا و 
والأبدال عند القدماء قوم من 
الصالحين © بهم بقع اه الأرض » 
اردعون في الشام »> وثلاثون في سائر 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
قب لاني 


البدرية قضبة اولية صادقة بذاتها 
جزم بها العقل من دون برهان ٠‏ 
وجمعبا بدي‌بات » كفولنا الكل 
أعظم من الجزء والاشاء المساوية 
لشيء واحد متسارية - 
بالندهيات لآن الذهن يلحى محمول 
القضة موضوعبا من دون توسط شيء 
آخر. وهي اماس العلم لآن العلم 
أمابدهي » وهو الذيلا توقف حصوله 
على نظر وكب » كتصور الحرارة 
والبرودة »> وكالتصديق بأن النفي 
والاثنات لا محتمعان ولا فترقان » 


وقد سست 


واما نظري ؛ وهو الذي رقف 


البديهية 


اللاد » لا يموت منهم أحد إلا قام 
مكانه آغر »> فلذلك سموا ابدالاً 
( كتاب الابدال لأبي الطيب عبد 
الواحد بن على اللنوي الحلي “ حققه 
وشرحه عز الدين التنوخي » المقدمة» 
ص : ) - ٣‏ ) . 


Axiome 
Axiom 


Axioma 


حصوله على نظر وكسب © كتصور 
الممائي الملمة » والتصديق يقوانين 
الطسيعة . 

والنديبات ( esصفنچة‏ ) في 
العلوم الرياضية غير الأوضاع 
والملمات ( Postulats‏ ) » لآن 
البدهيات مباديء تحليلية أولية صادقة 
بذاتها » ومشتركة بين جميع العلوم 
الرياضية » على حين أن الملّمات 
مباديء تركيبية غير صادقة بذاتها 
وهي عختلفة باختلاف العلوم الرياضية . 

ويطلق لفظ البديييات على احد 
عناصر ( الاكيوماتيكا ) 


( الاكسيوماتكا 1 هي 
الدراسة النقدية لماديء البرهنة 
الرياضية )و تسمى عناصر الا كس وماتبكا 
بالنادىء 2 وهي الأسس التي بقوم 
عليها النظام الريافي » من جهة ما 
هو استنتاج شرطي »2 وتشتمل على 
ثلاثة اقسام ( وهي : البدہيات ¢ 
والتعريفمات ( Definitions‏ ( 
والمسلمات. وتنقسم (الاكيوماتبكا ) 
الى صوربة» وسيدسية. فالا كسبوماتيكا 
الصورية مؤلفة من قضابا مرتبطة 
بعضها ببعض ارتاطا منطقياً بصرت 
النظر عن المظابقة بين حدودها » وبين 
الأشياء الخارجية »> كما في الزدسة 
اللا اقلندسية ؛ أما الاكسيوماتيكا 
الحدسية فهي ران كانت مؤلفة من 


قضايا مرتبطة بعضها ببعض ارتباطا 
منطةا الا ان حدودها لا بد" من ان 
تكون مطابقة للأشياء الخارجة ٠ك‏ 
في المهندمة الاقلدب. _ والتنظم 
الاكسيوماتتكي (axiomatisation ١‏ 
لملم هر التنظم امنطفي الذي يمل 
الملم ملفا من قضابا حكمة الارتباط 
كارتباط النتائج بالمبادي, في القضايا 
المندسية وغيرها . 

وبدجمات الخدس ( axiomes de‏ 
intuition‏ ) عند ( كانت ) هي 
مباديء المقل القبلية ( مام a‏ ) 
المنملة بمقولة الكم» كقرنا ان لكل 
ظاهرة من الظواهر المدركة بالحدس 
مقداراً امتدادياً . (ر : الآوليات › 


الضروربات» المنادىء ¢ اللات ( ٠.‏ 


البراغماتية 
في الف رنسية Pragmatisme‏ 
في الاتكليزية م مم 


البراغاتية امم مشتق من اللفظ 
الموناني, براغما ( 2سمهةء:2 ) › 
ومعناء الممل » وهي مذهب فلسقي 
بقرر ان المقل لا يبلغ غابته الا اذا 
قاد صاحه الى الممل النا هسم 2 


فالنكرة الصحيحة هي المكرة 
الناجحة » اي الفكرة التي تحققبا 
التجربة » فكل ما يتحقق بالفعل فر 
حق » ولا يقاس صدق القضية الا 
بنتا جما العملىة . وسملى ذلك كله انه 


لا بوجد في العقل معرقة أولبة 
تستذط منما نتائج صحبحة بصوف 
النظر عن جائءها التطبيقي > بل الأمر 
کله رهن بات خرب العا الني 
تقطع مظان الاشقماه . وإذا كانت 
الحقائى العلسة تتغير يتغير المصور 
فان الصادق في الحاضر قد يصبم غير 
صادق ثى المستقمل 
ا جداً وهي ان صدق القضايا 
شفغير ددغير العلم » وان الامتسوان 
نافيك نااك نس ١‏ أي لشو 
ال رمان عن ومكان مسن زمر اة 
معينة من مراحلالعلم. فليس المهماذن 
ان يقودذا العقل الىمعر فة الأشياء» و انما 
امهم ان بقودنا الى التأثير الناجم فيها . 

ويقابل هذا المذهب الذي اخذ به 


تفن ذلك 


( برس ) ر ( جيمس ) و(ديوى ) 
الامريكيون مذاهب فرلسية قريية 
مته“ كثول ( برغسرن )ان العقل 
هو القدرة على صنع الأدوات » وقول 
( لوروا) تقاس قممة الديانة ما 
تتضمنه من قواعد لو كة » لايما 
تشه امن عقاو وقول (قرهن: 
ان العمل هو المحبط بالعقل © فر 
يتقدم على الفكر وببمئه > ويقبعه » 
ويتخطاء »> وهو تر كنب داخلي لا 
شل «وضوعي . ) Bulltin de 1a‏ 


°1 


société française de philosophie 
م ,1902 ) وقوله : ان التفكير في‎ 2 
الله عمل ( 252 .م ,ص0تاءة 1 ) ففي‎ 
هذه المذاهب کا ترى شىء من‎ 
العراغماتىة الا” انها لا تبالغ في ارجاع‎ 
الحقيقة الى النجاح المملي ؛ وهم ان‎ 
بلوندل ) ارك البرغاتيين في بعض‎ ( 
آرائهم الا انه يسمي مذهبه بفلسفة‎ 
. العمل » لا بالفلفة البراغاتة‎ 

والبراغماق ( Pra" 2٩u‏ ) هو 
الى البراغاتية © ومعناه 
العملي أو النفعي . 

والبراغياق ( aul ) Pragmatiste‏ 
هو الفبلمو ف الذي تتعاطى البراغماتية 
علا أو تلا 

ومن فروع الراع اتةه مذهب 
الآداة ( Instrumentalisme‏ ) وهو 
فول ( دبوي ) النظرية اداة او آلة 
للتأثير في النجربة وتبديلما » والمعرفة 
النظرية وسسلة للسطرة على الموافف 
الشاذة » أو وسسملة لزيادة تقبمسة 
النجارب السابقة من حبث دلالاتها 
المناشرة : 

والملّة الاداة ( cause instru-‏ 
mentale‏ ) > عد د فلاسفة القرون 
الوسطى “> هي الملّة القاعلة . 


ألبر أكسيس 


في الفرنسية 
البراكسيس لفظ مشتق من 
لبونانبة » ومعناه العمل او المارمة . 
ويطلق على النشاط الفيزيرلرجي » 
او النفي ‏ المزدي الى حصول بعض 
النتائج » وضده المعرفة أو النظر. ويدل 
عند الماركسيين على مموع النشاطات 
التي تهدفه الى تبديل النظام الاجتاعي» 
مثال ذلك قول ( مجلس ) : لفدآن 
افلسفة ان تعمل على تبديل المالم » 

لا أن تقتصر على تفسيره وتأوبله 


Praxis 


ايض على كيفبة الوجود؛ وهي 
المسماة بالملكة او العادة» قال( سارتر): 
الممل يككشف عن الوجود 
وموضوعنا البحث في البرا كسيس من 
جهة ماهي صانمة التاريخ © ومؤئرة 
فمه > ( J. P. Sartre, Situations,‏ 
5 - 264 ) . 

والابراکسا ( 4p‏ ) عند 
علماء النفس عجز المره عن القيام 
بالاعبال العادية » مم انه ليس مصاب 


Engels, Thèêses sur Fcuerbach (‏ يشلل 
1 ) ويطلق لفظ البراكسيس 
البرجوازي 
1 الفر نسة Bourgeois‏ 
في الانكليزية Bourgeois‏ 


البرجوازي في الاصل مواطن احد 
الحصون القدية الذي يتمتم بامتبازات 
خاصة . والبرحوازية Bourgeoisie)‏ ) 
طبقة نشأت في عصر النبضة الاوربية 
بين الاشثيراف والزاراع » ثم صارت في 
لفرن التاسم عشر مالكة لوسائسل 
الانتاج» وهي متوسطة بين طبقة النملاه 


وطلفة الشمب © بتميز افرادها على 
غرم بتقافتهم ودخلوهم وممار ستهم 
لاحدی المبن الحرة » اما في اصطلاح 
امار كسبين فان البرجوازيين م الذين 
بثلون النظام الرأسمالي » وتقابلهم 
طبقة العمال » ومنه قولهم الثقافة 
البرجوازية » والعالم البرجوازي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 

البرهان هو الحجة الفاصلة البينة؛ 
يقال برهن برهن برهنة؛ اذا جاء 
بحجة قاطعة للَدّد الخصمء وبرهن 
بمعنى بين» ويرهن عليه اقام الحجةء 
وفي الحديث الصدق برهانء البرهان 

هنا الحجة والدليل. 

والبرهان عند الاصوليين ما فصل 
الحق عن الباطل» وميز الصحيح من 
الفاسدء بالبيان الذي فيه (تعريفات 
الجرجانى). اما عند الفلاسفة فهو 
القياس المؤاف من اليقينيات سواء كان 
ابتداء وهى الضروريات او بواسطة 
وهي النظريات (تعريفات الجرجاني). 
قال (ابن سينا) «البرهان قياس 
مؤلف من يقينيات لانتاج يقيني؟ 
(النجاةء ص .0١‏ والحد الاوسط 
في هذا القياس لا بد من أن يكون 
علة نسبة الاكبر الى الاصغر. فاذا 
اعطاك علة اجتماع طرفي التنيجة في 
الذهن فقد سمي برهان الإنء واذا 
أعطاك علة اجتماع طرفي النتيجة في 


البرهان 


الك 


Démonstration 
Demonstration 


Demonstratio 


الذهن والوجود معا سمي برهان 
اللم. قال ابن سينا : «البرهان المطلق 
هو برهان اللم ويرهان الإن. اما 
برهان اللم فهو الذي ليس اغا يعطيك 
علة اجتماع طرفي النتيجة عند الذهن 
والتصديق بها فقط حتى تكون فائدته 
ان القول لم يجب التصديق به» بل 
يعطيك ايضاً مع ذلك علة اجتماع 
طرفي الننيجة في الوجود؛ (النجاة» 
ص .)٠١”‏ «واما برهان الان فهو 
الذي يعطيك علة اجتماع طرفي 
التتيجة عند الذهن والتصديق؛ بها لا 
غير (النجاقء» ص .)٠١8‏ 

والقدماء لا يطلقون لفظ البرهان إلا 
على الاستتاج العقلي أي على 
الاستنتاج الذي تلزم فيه التيجة عن 
المباديء اضطراراً. أما المحدثون 
فيطلقون هذا اللفظ على الحجة العقلية 
والحجة التجريبية معاً. والمقصود 
بالحجة التجريبية الحجة التى تستند الى 
التجارب والأشياء والحوا 5 كحجة 


الأستاذ الذي ببرهن على صحة 
القانون الملمي باقامة التجارب في 
الف » أو كحح ة المحامي الذي 
يدت صحة دعواه بابراز بص 
المستندات » أو تسين بعض الحوادث . 
وأكمل أشكال البرهان » البرهان 
الرياضي »2 لآنه استنتاج مؤلف من 
بقينيات لإنتاج يقبني . وينقسم الى 
برهان التحليل ٤‏ وبرهان التر كيب . 
فير هان التحليل Démonstration)‏ 
عناوة nay‏ ) هو الصعود من النتائج 
الى المنادىء » أي من القضبة المراد 
اثباتها الى قضية صادقة أبسط منها 
قال ( دوهاصل ) «تسمى هذه 
الطريقة تحلية » وتبنى على تاليف 
سلسلة من القضايا أولما القضة 
المراد إثياتها » وآخرها القضبة المملومة 
فاذا سرت من الأولى الى الأخيرة » 
كانت كل قضية نتبجة للقي بعدها » 
زا ل رن نها ا 
للقضة الأخيرة »؛ وصادقة مثلها» 
Duhamel, Méthode dans lea (‏ 


Sciences عل‎ raisonnement, ch.V), 
واذا كان هذا التسليل المباشر غير‎ 

مككن بلك الرياضي طريقاً غي 
مباشر » فحلل نقيض القضية بدلا 
من القضية نفها» ثم استنتئج من 


هذا التحليل أن النقيض كاذب » وان 
القضة بالنالي صادقة . ولسمى هذا 
البرهان برهان الحلف 2 وهو برهان 
إلزام لا برهان إبضاح * ونمني يذلك 
أنه برغم المقل على التسلم بالننائج » 
من غير أن يرجع القضية المراد إثباتها 
الى الأولمات الواضحة . وقمل ايضاً : 
ان برهان الخلف هو البرهان الذي 
بقصد فيه اثبات الطلوب بأبطالنق.فه . 

وأما برهان التركيب ( -مدضصغ26 
stration synthétique‏ ( فيو على 
عکس التحليل هوط من المماديء الى 
النتائج؛ كالاستنتاج الرياضي الذي تلزم 
فيه النقيجة عن المباديء اضطراراً 
والمىاديءهناهي المد بات “والتعريفات 
والمسكّات » وسللة القضابا امننظمة 
في سلك التحلمل والتركيب واحدة» 
إلاأناتحاه التحلمل مضادلاتحاءالت ركسب 

وقصارى القول ان البرهانالنظري 
على الأمر هو استنتاج ذلك الأمر من 
المبادىء المقلية الضرورية » وكل علم 
بوني حقائقه على الأوليات المقلية 
فهو علم برهاني » كالرياضيات © فان 
حقائقها نهائية © على خلاف الملوم 
الطبيعبة »> فان حقائقها غير جائية » 
ولا تصبح العلوم الفيزيائية برهانية بهذا 
الممنى إلا اذا أمكن استنتاجقواننهامن 


المناديء الكلية الضرورية © كمباديء 
الممكاندك وقوانين الجر كة » قال 
ديكارت ١‏ ان هذه السلاسل الطويلة 
من الحجج البسيطة والسهلة التي تعود 
علاء الهندسة استعالهنا للوصول الى 
أصعب البرافين أتاحت لي أن 
أتخيل أن جمبم الأشباء التي يكن 
أن تقم في متناول المعرفة الانسائبة 
تنعاقب على صورة واحدةٌ» وانه 
اذا تحامى المرء أن يتلقى ما ليس 
منها مح على انه حى > وحافظ 


ارك 
الاتكلزية 


في اللائدسية 


Ga. ‘Ga 


ينا کر رو ودا 
ر بط پا کو 
والبسيط من الأرض كالبساط من 
الشاب ما بسطا. والبسيطة الأرض 
المريصة الواسعة » يقال : مكان بسيط 
وباط . والبط الطر المنسم » 
والرجل السيط النبط بلسانه > 
ونسيط اليدين مئيسط بالمعروف 
مساح » ودسيط الوجه متبلل . 


دامًا على الترتيب اللازم لاستنتاجها 
بعضها من بعض » فانه لا يحد من 
تلك الأشاء بصداً لا يمكن ادراكه 
ولا فا لايستطاع كشفه » ( مقالة 
الطربقة » القسم الثاني » ص ٠١1‏ من 
الطبعة الثانية من ترجمتنا) » 
فالرياضيات عنده هي الئل الأعلى 
للمعرفة > وبراهينها أدق البزاهي + 
لأا مثلفة من قنات لانتاج 
يقىنىات . 


Simple 
Simple 
Simplex 
والبيط حفس من العروض سمي‎ 
: به لاناط أسمابه > قال أبو اسصى‎ 
مستفعلن ) فيه سببان متصلان في‎ ( 
. أوله‎ 
> والسيط عند المهلدسين السطح‎ 
قال ( ان سنا ) , الجسم بنتبي‎ 
بسيطة وهو قطمه ¢ والببط نېي‎ 
غخطه وهو قطده والخط ينبي‎ 


دنقطته وهي قطعه › والمحسم بلزمه 
اللطح ؛ لا من حبث تنقوم به 
جسميته » بل من حيث يلزمه التناهي 
پمد كونه جا > فلا كوته ذا سطح؟ 
ولا كونه متناهيا » أمر بدخل في 
تصوره حسما » ( الإشارات 4 ص : 
1\۲ { 

والبسط تي اصطلاح الفلاسفة 
هو الشيء الذي لا جزء له أصلا » 
ع ا يم 
يقابله الر كب » يمى الشيء الذي له 
جزء . قال أبو سيان التوحيدي 
« وأقبل علي وقال : أا الرجل › ان 
هذه النقطة شيء لا جزء له » فقلت : 
أضللتني ورب الككسية »> وما الشيء 
الذي لا جزء له ؟ فقال : كالسيط > 
فاذعلي وحيرني ‏ وكاد يأتي على عفلي» 
لولا أن هداني ربى » لآنه أتاني 
بلفة ما سمعتها من عربي ولا عحمي › 
وة-د أحطت علا بلفات المرب » 
وقمت با » واستبرتها جاهداً » 
واختيرتها عامدا » وصرت فھا إلى 
مالا أحد أحداً يتقدمنى ال ار فة 
به » ولا ا ال ولد وخلله » 
فقلت .. وما البسيط:» فقال : كله 
والنفس» فقلت له : إنكُ من الملعدين» 
( محم الأدباء لباقوت » الجزه 
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الرابم ؛ ص 1١١9‏ ) . 

ويسمى الشيء اللي لا جزه له 
أصلبالبسيط المطل ق كاو ناو(ع0ههمتهم) 
عند ( نز ) + فهو جوهر بط لا 
جزء له أصلا . قال ( ابن سینا 
٠‏ ركل شيء بسبط في الحقيقة والماهية 
فلا مقومات له » ( منطق الشسرقمين » 
ص ۱٠١‏ ) 2 ورقفال ( ان رمد ) : 
« وأما السيط المطلق فو الذي يدل 
على ما لا اقم أصل لا بالقو: ولا 
بالفمل » ( تقسير ها بعد الطسمة » 
حزه ٤۴‏ ص ١5١١#‏ ), 

والبسيط الحقيقي هر الشي. 
الذي لا تستطيم أن تيز فيه صفات 
ممتلفة قابلة للتحريد »© كالألوان 
البسبطة في الطيف الشسي »> فإن 
كرا طا لا جنع تكرر فاا ي 
احزاء محتلمة من مدرك حسي واحد. 

والسبط الحقيقي أيضاً هو الشيء 
الذي لا جزء له بالفعل > كالأجسام 
البسبطة » فان كل عر مقداري منبا 
ماو للككل محسب الحقيقة » 0 
کان قاب للانقسام بالکم والكك 

ا 
في المقل من أجزاء > كالأجناس 
الال © :والفصون الدسيطة »2 وذلك 
على تقدير امتناع تر كب الماهية من 


أمر ين متساويين 

والبسيط الخارجي عو الذي لا 
بلتئم من أجزاء في الخارج كالمقول 
المفارقة » والنفوس » عند فلاسفة 
العرب . قال (ائ سينا) دقان 
كانت النفس بسيطة مطلفة ‏ تتقسم 
الى ماد وصورة » (النحاة 2ه ص : 
۷م ) . وقال أيضاً «ومالاسشك 
فبه أن هبنا عقولا بسيطة مفارقة 
وتحدث مم حدوث ابدان الناس »© ولا 
تنفد بل تبقى » ( النحاة : 8۸ )* 
« الصور ملنها ها 
هي جوهرية >٤‏ ومنها ما هي غير 
جوهربة » والتى هي جوهرية »2 منبا 
ما هي هولانية » ومتها ما لست 
هولائية وهنا المعقول الأول هو 
داخل تحت هذا الجنس © وهو الذي 
دل عليه بقوله البسيط والذي بالفمل» 
وذلك انه أراد بالبسيط ( الكلام 
على ارسطو ) الصورة التي لا نشويها 
لمبو» (تفسير ما بعد الطبيعة الجزء 
٤۴‏ ص ۱۹٣۰۴۳‏ ) ومعنی ذلك كله أن 
التسدط روحاني و جسم اني » فالروحاني 
كالعقول . النفوس المحردة »> والجسماني 
العنامر . الدرات . 

والسيط المرقي هو الذي لا 
يكون مر كا من الأجام المختلفة 


1۰ 


الطبائع ( تعريفات الجرجاني ) . 
والبسيط الاضافي هر الشيء الذي 
تكون أجزارء أقل من اجزل الآخر 
كال لات البسسطة (المخل ٠‏ والدولاب» 
واللكرة » وغيرها ) والمادلات 
السيطة 4 والقضايا البسطة ( كالحملة 
بالتبة الى الشرطة ) © والساق 
البسيطة > والزهرة البسبطة في علم 
النبات > بممنى أن أجزاءها أقل من 
أجزاء غيرها . والسبط الإضافي أيضا 
هو الأمر الولف من عدد قلبل من 
الأفمال المقلبة “> كا في قول 
( دنكارت ) « أن أرتب أفكاري » 
فأيدأ بأسط الأمور وأرسرها معرفة» 
وأتدرج في اأصمود فشا حی 
أصل الى معرفة أكثر الأمور تر كنا » 
( القاعدة الثانمة من قواعد الطرطة) . 
وقد يدل أيضا بالبسيط الإضافي على 
الآمر الذي لا يتضمن عناصر زائدة 
على الأصل كا في قول ( كانت ) 
الدين في حدود العقل البسيط . 
والقضية البسبطة في المنطق 
خلاف الممدولة »> فالسيطة هي التي 
موضوعها اسم محصل ١‏ وعموها اسم 
محصل . أما القضمة الممدولة » فهي 
الي موضوعبا أو موا امم غير 
حصل فقولا زيد بصير قضية 


بسسطة » أما قولنا اللاانسان أببض الطبب القلب الساذج الفكر » رلعله 
فقضية معدولة (ر :ابن سينا ضد المر كب بممنى أن طبعه لا يشوبه 
كتاب التحاء » ص »2 ۲۲ ) مكر ولا دهاء . 

والدسبط عند العامة هو الرجل 


البصر 
في الفرنسة Vue‏ 
ف الانكلىزية Sight, View‏ 
في اللاتننىة Visüs‏ 


اللصر إحدى الحواس امس التولىديين ( 223/5665 ) ادراك 
المعروفة 6 وهو يشل جسم مباشر »وعندالتحر دعن( ٩٤۴۲م‏ ۴) 


الإحساسات التى تدر كها العين : إدراك مستشيط (ر : كتاينا: علم 
١‏ - أول الإحساسات البصرية 2 النفس» الطبعة الثاتية 6ص ۴)۲ - 

الإحساس بالمضيء والمظلم » وهو ۱ >2 دمشق ١914‏ ). 

ينثا عن الاتطباع الذي محدثه الضرء ومدركات حاسة البصر تسمى 

في عصات ( ٣0ا84‏ ) شکكة مبصرات . 

المين . والبصر أيضا نفاذ في القلب > وبصر 
؟ - وثاني الاحاسات البصرية القلب : نظره وخاطره . 

الاحساس باللون؛ وهومتملق بمشاريط والبصيرة الفطنة والذكاء > وهي 

الشبكة . باللسبة الى النفس كالبصر بالتسبة 


5 - وثالئها الإحساس بالشكل الى المين » لا بل هي استقصاء النظر 
وهوبتو لد منتبدلات الصورة الشبككية الى الشيء * رالتبصر فيه » رتامله » 


المضافة الى حركة كرة المين . فكأنا رؤية عقلة تتتقمى بها 
- ورايمبا إدراك المافات » حقائق الأشماء وبواطنها » أو حدس 
أي إدراك القرب والبعد » وهو عند تدرك به الممقولات . 


لض 


والبصير الما الذي بشاهد الأشباء 
والتيصر التأمل والتعرف » 
وتبصر في رأيه واستبصر > تبين ما 
يأتبه من خير وشر » واسلنصر في 
اء ودينه اذا كان ذا بصيرة. وجميع 


قي الفرنسبة 
في الاتكليزية 
في اللاتيية 
البطل للشجاع » سمي بطلا لآنه 
يطل الاقران . وهو عند المونات 
نصف اله ' قوم باقمال خشارقفة 
للعادة » ويتصف بشماعة فرق طوق 
البشمر . 
والبطل أيضا هو الشخص 
الأول فى الروايات الأرسة» 
والآأرل في الماريات الرياضة »› 


هذه المماني متصلة بفمل النصر الذي 
هو احساس العين » أبدل معنا فنقل 
من الهس الظاهر الى الحس الباطن » 
ودل على إدراك الشيء والإحاطة 
بحفيك “لا على جرد رؤيته بالعين. 


Héros 
Hero 


Héros 


والمغامرات المحفوة_.ة بالمخاطر 

راشطولة ( 6تواه:84 ) صفة 
البطل * رهي الشساعة » والسماحة » 
والاقدام » والتقحم في الأمور المظام» 
ورباطة الجأش» وصلابة المود» وشدة 
الخلنى » واحتقار الموت »4 والجود 
بالنفس في سبيل الحق . 


ا 
في الاتكلزية 


في اللاتينمة 


المد في اللفة خلاف القرب “ 
وهو عند القدماء أقصر امتداد بين 
الشيثين » فمن قال منهم بالخلاء حمل 
المعد امتداداً جردا عن الادة + قا 
بافسه © ومن أنكر الخلاء مله غاا 
بالجسم . أما المتكلمون فقد حعلوا 
النعد امتداداً موهوماً مفروضاً في 
الجسم » أو في نفه» صالحا لأن 
يشفله الجيم . 

والأبماد الثلائة هي الطول ؛ 
والءرض ؛ والممئى فالطول هو 
الامتداد الأول » والعرض هو الامتداد 
الثاني المقاطع للأرل على زوايا قَائٌة » 
والممق هو الامتداد الثالث القائم 
على الأول والثاني في الحد المشترك . 
فا كان ذا بمد واحد فخط © وما کان 
ذا بعدين فطح 2 وما كان ذا ثلاثة 
أبعاد فجسم تطيمي ( حجم ) 

وللبعد في الفلفة الجديثة أربعة 
ممان ( راجم لالاند Vocabulaire)‏ 


technique et critique de la phi- 
( losophie 
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Dimension 
Dimension 


Dirnensio 


١‏ ) المد في علم المندسة هر 
المقدار الحقيقي الذي مدد بنفه 
أو بغيره مقدار شكل قابل القياس 
( كالخط أو السطح أو الحجم ) . مثال 
ذلك : أبعاد الجم . 

؟ ) السعد في علم الهندسة أيضاً 
هر المقدار الحقيقي الذي بمين بنفسه 
أو بغيره وضع النقطة في المكان ( طا 
كان أو سطصا أو حرا ) » قساذا 
احتاج لمبين وضع النقطة في المكان 
الى ثلاثة أبماد قلت ان ذلك المكان 
ذو للائة أبماد » واذا اتاج تين 
وضعبا الى عدد من الأبماد مثل )2( 
قلت ان المكان ذر أبماد قدرها (2) ؛ 
والملماه يمثلون افندسة ذات الممد 
الواحد متغير واحد »> وذات البعدئ 
بمتفيرين » وذات الأبماد الثلاثة بثلاثة 
متغيرات كا في المندسة الاقليدسية » 
ويتصورون مكانا غير محدود الأبعاد 
مقابلا لدد المتغيرات التي يمكن 
تصورها في المعادلات الجبربة كا في 
الهندسة اللاافلمدسة ( رارف 


ولوبالشوفكي ). وهذه المندسة 
اللااقلئدسة محبطة بالهندسة 
الاقلدسية ؛ لا بل ان المندسة القائمة 
على الأبعاد الثلاثة ليست سوى حالة 
خرن دوا 

٣‏ ) والبعد في علم الحساب هو 
المدد الحقيقي ؛ رهو جزء من المدد 
المر كب © قتقول مثا ان هذا العدد 
المر كب مؤلف من عدد قدره (2) 
من الوحدات أو الأبعاد. أما في 
لم ا جير فان كلمة بعد 3 دل على 


الدرجة » فاذا قلت هذه ممادلة من 
البعد الثاني أشرت بذلك الى أنا 
من الدرجة الثائمة .. 

؛ ) والبمد في علم المكانبك وعلم 
الفيزياء هو المقدار الذي يتوقف عليه 
قباس مقدار آخر مع بيان العلاقة 
الجبرية التي تربط هذين المقدارين 
فتقول مثلا ان السرعة (س) مساوية 
لنسبة المافة (م) الى الزمان (ز) 
س = ولسمى هذه الصيقة بصيغة 


دات ايعاد 2 


لدبي والبَرية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
و 


بَعْد ظرف زمان ضد قسل »© 
والسدّدي هو ايء الذي يككون 
بعد الشيء . قال ابن سينا «البعدية 
كالقلىة قد تكون بالزمان وقد 
تككون بالذات» ( التنساء» صلم )» 
فاذا كانت القبلية زمانية دلت على 
أن أحد الشيئين متقدم على الآخر 
بالزهان كتقدم العلة على المعلول» واذا 
كانت بالذات دلت على أن احد الشيئين 
«تقدم على الآخر بالترتيب كتقدم المبدأ 


A posteriori 

A posteriori 

A posteriori 

علىالنكىجة ؛ قال ابن رشد: وان الأشاء 

التي هي موجودة مما انما بتخيل فيها 

القبلية والبعدية باعتبارها الىشيء آخر 

يوضع فما أولا راا أعني 

باعتبار ترتديها من ذلك وترتیب 

بعضها من بعض » ( أبن رد › تفسير 

ما بعد الطبيهة» جزء ؟» ص ٥۷٣۳‏ ) 
والامتدلال اللعدي عند فلاسفة 

القرون الوسطى هو الاستدلال الذي 

يذهب من النتيحة الى المبدأ » على 


خلاف الاستدلال القبلى الذي يذهب 
من المبدأ إلى النتيجة > ومن العلة الى 
المعلول 

أما في الفلشفة الحديلة فإن' 
الدعّدي يدل على معليين 

( الأول ) هو المنى المصطلح 
عليه في نظرية الممرفة (ر: كانت 
> المدخل الى نقد المقل 


Kant 
) الملحص‎ 
» بعديّة كانت متولدة من التجربة‎ 
متوقفة علدها» راذا كانت قبلة كانت‎ 
مستقلة عنها استقلالاً نسسا على‎ 
الأقل » وليس المقصود بقبلية المعرفة‎ 
تقدمبا على التحرية بالزمان »> بل‎ 

القصود ہا تقدمها عليها بالدات 
ومع انه لا جال لتطبيق الممرفة إلا 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


وال 


بقي دام وشت »2 والقاء هو 
امثير ان ارو ف المكتميل ال 
نهاية . فمن قال ان الشيء باق 
لذاته ٠‏ جمل الهاء نفس الوجود في 


البقاه 


في ميدان التجربة » فإن" القائلين 
بالقلية بفرضون وجود المعرفة قبل 
التجربة ‏ ويزعمون ان التجربة وحدها 
لا تكفى لتعليلها وتوضبحما . فالقبلية 
بهذا المعنى منطقية لا زمانمة . 

( والثاني ) هو الى المصطلح 
عليه في طرق البحث الملمي » وهو أن 
كل فكرة متقدمة على تجربة بعبنهاء 
أو على جملة من التجارب الخاصة ؛ 
هي فكرة قلسة 2 وتسمى هذه 
الفككرة القملئة فرضمة (عوغط؛همرا۴), 
(ر:كلودبر نارد Claude Bernard:‏ 
دا Introduction a Iétude de‏ 
médecine expérimentalc, lère‏ 


partie, ch. 2 ). 


Subsister 

to subsist, to stand 

Subsistere 
الزمان الثالي » لا أمراً زائدآ عله ؛‎ 
ومن فال ان المقاء صفة زائدة على‎ 
الوجود > جمل البقاء متجدداً إعنى‎ 
أن وجود الشيء في الزمان الأول لا‎ 


بتلزم رجوده في الزهان الثاني 
بالمهرررة . 

والماق بنفسه ولذاته عند الفلاسفة 
هو الله مالل » وماعداء باق بغير.» 
ومعنى البقاء عند ( ديكارت ) هو 
الإبداع المتصل الدائم » بل الله 
عنده هو المندع والمقي 2 ولا بقاه 
للمالم إلا" لآن الله يديم وجوده 

وللبقاء عند سائر الفلافة معنمان: 

١‏ - البقاء هو الوجود » ويطلق 
هذا الممنى على الشيء من حبث هو 
جوهر لا مين حبث هو حال أر عرض» 
لأن الشيه باق حوهره لا بأعراضه 
« وانما وجب ألا 
يككون في الجرم السماوي قوة على 
الفساد لآنه ليس له ضد » فبو باق 
بذاته وجرهرء لا على فه وأما 
الحركة فلا يكن أن تكون باقة 
بمجرهرها» إذ كان لحاضد وهو 
الكون» ( ر : تفير ما بعد الطبيعة 
جزء + ٤‏ ص 1986 ) . رقال أبضا 
اقا هو مني" قول أرسطئ. إن کل 
قوة في جسم فهي متناهية فاكان 
من الأجسام فيه فقوة في الجوهر 


قال ابن رشد 


فواجب ان يتغير جوهره > ولیس 
يمكن أن يستفيد البقاء والدرام من 
غيره إلا" لو انقلب جوهره » ( م . ن 
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حزه ۳ ٤‏ ص ۱۱۳۳ ). 

والىقاء 536815:2226 عند( كانت) 
و نة ا وهر ال انرشن © أما اة 
المرض الى الجرهر فبي لزومأر 
استفراق Inhéreace‏ 

٣‏ -الىقاء هو دو امالشيءواستمرار 
وجوده في أوقات متماقمسة . قال 
( مالبرازئى ) لوطه الله ان لا 
يككون هنالك عام لتلاثى العام 
فاذا كان العام باق فيب ذلك ان 
الله يدم بارادته وجوده (ر: مالبرانش: 
Entretiens sur la métaplysique‏ 
1 ) » فممتى النقاء اذن هو استمرار 
الرجود في الزهان: وراء الظواهر 
المتفيرة » كاستمرار وحود المادة عند 
آرسطو وراء الأضداد المتماقية علمها» 
فاذا كان تعاقب الأضداد على الشيء »> 
وتراكم العناصر الظاهرة فوقه لا 
يفشانه » فممنى ذلك ان الشيء بقارم 
النغير وسقى » فالقاء اذن هو الشوت 
» كقولك هذا الوزير باق 
في منصبه ( بممنى ثابت ) بالرغم من 
السمابات والوشابات »> وهذا التاحر 
ثابت على السل بالرغم من الأزمات 
الاقتصادية » وهذه النظرية باقسة 
على الدهر بالرغم من النقد الموجداليها. 

ويطلق اصطلاح الفلسفة الماقية 


Perennis philosopia‏ على ما 
تنضمنه الفلفة من المماديء الاساسة 
الثابتة على الدهر بالرغم من التناقض 
(لافل) لبس في الفلسفة الي 
نعرض مادا هنا شي ء من التحديد ؛ 
انها تسير شخضي عن مادة قدية 


في الفرنسية 
في الاتككلمزية 

الللاهة في اللغة ضمف المقل » 
وعجز الرأي 2 وشرود الفكر » 
والأبله ( علاء#طس1 ) الضميف 
العقل . 
وتطلى البلاهة » في علم امراض 


في الفرنسية 
ف الانكليزية 

في اللاتينية 
البنية في اللقة هي البنيان » أو 
هة البناء » ويفية الرجل قطرته 


مستمدة من الفلسفة الباقية التي هي 
عمل الانسانية جمماء ( ,عااعلاضة L.‏ 
La présence totale, p : 2‏ (. 

وقصارى القول ان البقاء والوجود 
ميان متلازمان ؛ فلو لم یکن الشيء 
موجوداً لم يكن باقبا » ولو لم بككن 
باقنا م يكن كامل الوجود . 


Imbtcilité 


Imbecility 
Inabecillitas 


النفس > ءل التخلف المقلى 
arriération mentale (‏ ( اي 
رسط بين السعز ( Debilité‏ ) 
والمته . ( ر : المحز © المته ) . 
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Structure 
Structure 
Structura 


تقول : فلان صحبح المئية . 
والبنية عند الفلاسفة ترتيب 


الأجزاء المختلفة التي بتألف متها 
الشيء . 
وتطلى ابنية في علم التشريح 
على تركيب اجزاء البدن 2 لا على 
وظائف هذه الأجزاء > وتطلق في 
علم النفس على المناصر التي تتألف 
سا ءنا؟ O‏ عو اوه حامن 
عاضر ساكنة 

وللمشة معني خاص وهو اطلاقها 
على الكل" المؤلف مسن الظواهر 
النضامنة »> محبث تكون كل ظاهرة 
منها تابعة للظواهر الاخرى © ومتملفة 
ا 
والبنى الاجتاعية عند ( موس ) 
ثلاثة اقام الاول هو المشتمل على 
النتى المكانية ( كحارات المد 
والصايين في المدن الأمريكمة ) 


والثاني هو المشتمل على المنى اللامادية 
( كطبقات الن في المجتمع ) 
والثالث هو البنى المختلطة ( كالمشائر 
اللدوية ) » وللمئى الاججّاعية اقسام 
غير هذه لا جال لذكرها هنا . 
والىتي" ( [52نااءنا5) هو 
النسوب الى البنية » قا مذهب البشي" 
5 التاريسخ ( Structuralisme‏ ) 
هو المذهب الذي ببحث في البنى لا 
في الوقائع الجزئية . وعلم النفس 
السذبي” مقابل لملم النفس الوظيفي. 
الأول يبحث في البنى أي في الاجزاء 
لني تالف منها الكل 2 والثاني 
فت في وظائف هذه الأحزاء من 
حبة مأ هي متعلقة يعضبا ببعض 


البواقي ( طريقة ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
هذه الطريقة ادى طرى اللحث 


ااملمي التي ذكرها (هرشل 
Herschel‏ ( ر ) Whewell Jiy‏ ) 


Résidud (méthode de ) 
Residues ( methode of ( 


ومبدؤها ان علة الشيء لا تكون في 
ألوقت ثفسهعلة لشىء اغ رتلف عنه» 


وقاعدتا هي ان لهذف من الظاهرة 
القسم الذي تعرف أنه ناشيء عن 
بعض الشروط المملومة فاذا بقي من 
الظاهرة شيء كان هذا الشيء ناحا 
عن الشروط الباقبة . وتفصيل ذلك 
اتتا اذا كما نعرف ان الظاهرة 
(كرس) ناتجة من الظاهرة 
( اب ج ) ؛ وان (ب ) علةرر) 
و ( ج ) علة ( س ) كان الشرط الباقي 
وهو (1)علة ( ك ) 

أحسن مثال يدل على ذلك طريقة 
( لوفريه ) في الشف عن الكو كب 
الببار ( نيتون ) » فقد شاهد هذا 
العام انحرافا في مدار الكو كب 
السار ( اوراتون ) فمرا ذلك 
الانحراف الى وحود كوكب آخر 
قريب منه > وهو الكوكب السبار 
( نينون ) الذي م يكن معروفاً من 
قبل . بهذه الطريقة أيضاً كشف 
زرالي ) و (رمزي ) عن وجود 
( الارغون ) ف الحواء » وذلك بقياس 
الفرق بين الوزن الذري للآزرت 
الحوي » والآزوت الككباري ٤‏ وا 
أيضاً عرفت (مدمَ كوري ) 
ان لبمض الممادن قوة !ماع أعلى 
فكثفت بذلك عن (الراديوم ) 


۴۹۹ 


والفرى بين (هرشل) و( استورات 
مل ) في هذه الطريقة ان ( هرثل ) 
يحذف من الحادث القسم الذي يعرف 
أنه ناتج من قوانين مملومة 2 ثم 
ييظر في الباقي منه للكثف عن 
قانون يعلله به» في حمين ان (استوارت 
مل ) لا يمزل الحادث للنظر فبه » 
بل بطق قاعدة سشطقية تسمسيالبرهان 

لا تطيقى هذه الطربقعة إلا في 
الملوم الراقية ملم الفلك » وعلم 
الفيزياء » وعلم الكيمياء لأنها تشرط 
أن يككون البماحث عالا يعض 
الملاقات السة 

وطريقة البواقي حي كا قال 
( استوارت مل ) نفه طربقة كشف 
لاطريقة برهان» لأا تبين ان 
القوانين المملومة لا تكفي لتعليل 
الظاهرة » ران هناك أمرا باقنا لا 
توضحه تاك القوانين » حى لقد قال 
( غويلو ) ان فائدة هذء الطرهة 
مقصورة على توحيه فكر المالم الى 
الحكم بوجود أمر يحب تعليله » 
ولككنها لا تهديه داعا الى الفرضية 
التي يحب وضعبا لتعليل ذلك الأمر . 
ركلا كانت الملاحظات اكثر اشهالاً 
على الكسات كانت كرات هذه الطريقة 


أعظم » لأن الشرط الباق يتألف ونلىجة الملاحظة . 
اذذاك من الفرق بين نشحة الاب 
بوریدان ( هار ) 


ane de Buridan 


بوريدانفيلسوف ( سكولاستيكي ) 
عاش في القرن الرابع عشر نسب اله 
دلال سمي بدليل الحمار ؛ وهو قوله : 
لو وضمنا حمارا على مافة واحدة 
من الماء والعلف » وكان عطشه 
مساويا لجوعه > لما استطاع ان يرجح 
عات على الآخر . 

وهذا القول سلمه بعص الشسي م 
باعتراض الفلامفة العرب على القول 
دو ث المالم » فهم بقولون ان حدوث 
العام بقتةي حدوث مرجم » لآذه « لو 
كان بين يدي المطشان قد حان من 
الماء متاوبان من كل وحه بالاضافة 
الى غرضه ل نه ان بأخذ احدها 
بل انما يأخذ ما براه أحسن رأغف 


في الفرلسية 
ف الاتكلمرية 


السئة في اللغة النزل والحالة » 


Ye 


وأقرب 'لى جانب عينه » ان كانت 
عادته تحريك اليمين » أو مبب من 
هذه الاسباب اما خفي واما جلي» 
رالا فلا تصور تميز الشيء عن مثله 
حال » ( الغزالي » تهافت الفلاسفة » 
تحقبق الأب بويج اليسوعي » الطامة 
الثائبة » بيررت )١1418‏ وااغزالي بقول 
أيضاً : ٠‏ فانا نفرض قرتين ملساو يتين 
بين بدي المقشوق اليبما » الماجز 
عن تناو لما جسما ) فإنه يأغذ 
احداها لا محالة بصفة شأنها 
تخصبص الشيء عن مله » ( م ن 
ص: 64 ) ٤‏ الصفة 
المخصصة هي الارادة . 


وهكه 


Milieu 
Environment 


وتظلى قي الاصطا :علق ج 


الأشاء والظواهر المصطة بالفره » 
والمؤثئرة فمه . تقول الميئة الطبيعية » 
او الخارجبة » والميئة العضوية او 
الداخلية » والبيثة الاججاعية » والبيئة 
الفكرية . قال (كلود برناره ) 

هناك بيثتان تؤثران في الكائن الحي 
الا ولى هي الميئةالككونية او الخخارحصة » 
والثانبة هي البيئة العضوية او 


الداخلية 

وتطلق البيئة يبهذا الممنى على 
الزمان والمكان من جبة ماها 
إطاران رطان بالظواهر الطبيصة . 

والليئة مرادفة للوسط > يقال 
فلان في و سط القوم أي بينهم 

زر الوسط). 


البيرونية 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 


اللبوونة مذهبي الفلسوف 
البوناني ور ( Prr‏ ) الذي 
عاش في القرن الرابع ( ق . م ) وهو 
مذهب ربي مطلق نکر وجود 
الحققة وقد أرجم ( آغريبا ) 


م - تلل البراهين تلا لا 


Pyrrhonisme 


pyrrhonism 


جاية له 

۽ - عجز المقل عن اثبات 
شرعية قوانينه . 

ه-الد ورالفاسد (cercle Vicieux)‏ 
وهو ان العقل كثيرا ما يبرهن على 
الشيء دشيء آخر لا مكن البرهان 
عليه الا" بالأرل . 


( ر : الرييية ). 


ا 


في الفرنسية 
ف الانككليز 5 
في اللاتينية 


تع الرجل مضى خلفه » أو مضى 
ممه » وتبع الشيء سار في إثره ٤‏ 
والنابع هو التالي » اي الشيء الذي 
يحي , في أثر شيء آخر وبلحقه . 

والتابع ( أو الداكة ) في العلم 
الرباضي هو الكميّة التي تتغير بتغير 
كمية اخرى ٩‏ حت یکن تحديد 
قسمة الأولى عند معرفة قممة الثانبة . 

وأول من عرف معنى التابم 
على هذا النحو علماء القرن السابع 
عشر » فأطلق ( لببنيز ) لفظ التابع 
على الخطوط المختلفة الى تتغير بتغير 
وشم الفط ر ك ا 
والمماس الخ ). 
وبسّن ( كوي - ùl ) Cauchy‏ 
امير (ع ) يكون تابعا للمتفير 
(س) 4 عندما يكون لكل قمة 
عق ی 
تقابلها »> وبمار العلاء عن هنا التقابل 


والترئيب > والوتر » 


التابع 


Tro 


Fonction 
Fanction 


Functio 


بين ( س ) و ( ع ) بمعادلات جيرية » 
ويجملون الترتيب في المنحني تابا 
الفاضلة راق ل التعركد 
تابعة للزمان . 

وبرى ( ران ) أ ن (ع)بكون 
تابعاً (١‏ ) * إذا كان لكل قمة 
e‏ ا 
تقابلما “.وان اختلفت الطريقة المتبعة 
في التعسير عن هذا التقابل . فقد 
بكون التعبير عنما جمادلات جبرية » 
وقد يكون بصور اخرى 2 بل 
التوابع مها الجبري والمتعالي ( ما قوق 
الجبري ) “ ومنها المتزايد والتناقص » 
وتا الفمق” والظافن 4 ارا 
الناطق والأصم » ومنها الكسري 
والصحبح > ومنها الصورة 
والكثير ( او اللات_ائى ) الصور . 
وهده التوايم الي تقابل 
فما كل قمة من قم (س ) عدد 


ا 


متناو أر غير متنام من الصور 

ولا كان العقل لا يوجب أت 
تكون جميع التغعرات من طببعة 
الکم ؛ رأى العلياء أن يوسعوا معنى 
النابع » ويطلقوه على الحدود المتغئرة 


في الفرفسية 
قي الاتكليزية 
في اللاتينية 


اثر فبه تأثيرأ ترك فيه أثراً » 
فالأثر بنشأ عن تأثير المؤثر » والتأثير 
إما أن يككون ماديا » كتأثير السموم 
والأدوية في البدن »> وإما أن يكون 
نفا » كتأثير الأحوال النفسية بعضها 
في بعض » أر تأثير النفس في الجسد » 
وتأثير الجسد في النفس . 

والتأثير الممي (Influx nerveux‏ 
هو الأثر الذي ينتشر فياحد 
الأعصاب من اوله الى آخره 

(Influx physique) والتائيرالطسعي‎ 

هو التأثير المتبادل بين النفس والجسم » 
وهو تأثير ظاهر » الا ان ( لنيز ) 
ينككره ويرد العلاقة بين النقس والجسم 


۳١ 


3: 


في المنطق » فقالوا بالتابع المنطقي » 
)ر الدالة المنطقبةعنونوه! (Fonction‏ 
وهو لا يضيف الى معنى التابع العام 
ولالة سحدبدة ٤)‏ بل يوضح هذه 
الدلالة > ويطنقها تطسقاً خاصاً . 


Influence 
Influence 


Influentia 


الى التناسق الازلي . 

والتأثير عند القدماء هو ما يفيض 
عن الكواكب من سوائل تؤثر في 
مصير الناس > وعند المحدثين هو 
فمل ظرف + أو ثشيء ؛ أر مخص » 
في آخر وقد يكون هذا التأثير 
متدرجا ومتصلا » أو بكون غير 
متصل وغير متدرج . وفي كلا الحالين 
بشارك المؤثر في لاتاثير علل” أخرى 
يصمب فرزها عنه 

والتأثير يدل أيضاً على ما لبعض 
الناس من سلطان على أفكار غيرهم 
وإراداتهم > أو على محا لبعضوم 
من نعود في المستمع 


ار 
في الانكلمزية 
فى الات 


التاريخ في اللغة تعريف الوقت ؛ 
وتاردخ الشيء وقته وغايته » والتاريخ 
أيضاً علم بسحث في الوقائع والحوادث 
الماضية . وحقبقته كا قال ( ام 
خلدون ): « انر عمسن الاجتاع 
الانساني الذي هر عمران العام » وما 
بعرض لطبيعة ذلك العمران من 
الأحوال » مثل التوحش والتأنس » 
والعصبيات © وأصناف التفلمات للبشر 
بعضهم على بعض › وما ينشأ عسن 
ذلك من الملك والدول ومرائبها » 
وما ينتحله البشر يأعالهم ومساعيهم 
منالككسب والمعاش والعلوم والصنائم» 
وسائر ما يحدث في ذلك العمران 
بطسعته من الأحوال » (المقدمة 
ص بان ) , إلا" ان بمض الرخين 
يقتمر على ذكر الأخمار والوقائع 
من دون أن بذ كر أسبايها “ وبعضهم 
الآخر بأبى الافتصار على التعريف 
بالحوادث الماضة > فممحّص الاخمار » 
وبيلل الوقائم » ونتلال بالتىلىل 


التاريخ 


Histoire 
History 
Historia 


الزماني ترتسا سبيا برجم فيه 
الحوادث الى أسايا “ والوقائ م الى 
أحوالها . فاذا جعل المإرخ همه 
تخيص الأخبار > ونقد الوثائق 
والآثار » كان تاره انتقادياً » راذا 
استخرج من ذكر الأحوال الاضبة 
عبرة تتم بها فائدة الاقتداء لمن يروم 
ذلك في تريبة النشء كان تار مخه 
أغلاقنا » واذا عفني بأخبار الدول 
وعلاقنها بعضها ببعض للإفادة 
في تدبير الدولة کان تاره مساسياء 
واذا تحاوز ذلك كله الى تليل 
الوقائم » لعرفة كضة. حدوثها »> 
وأسباب نشوا » كان تاريخه فلسفياً. 
يكن الكلية ناريخ بي ماضن 
معنى واحد ؛ فقد كانت تدل عند 
( سقراط ) على العرفة » 
( ارسطو) على جرد جمع الوثائق » 
عق ان (التاريمي) عند بعضهم 
ضد النظري ٠‏ أو المنطفي) بممنى انه 
قد يكون هتالك بين الأمرين رابط 


وعد._ د 


متطقي من دون أن بکون بننها 
رابط تار خي واقمي . 

والتاربخ عند (ببكون ) هو 
العلم بالآمور الجزئية لا بالأمور العامة » 
والقوة النفسية اللازمة له هي الذا كرة» 
وهو ضد الشعر » لأن موضوع الشعر 
وهمي وموضوع التاريخ واقعي » وضد 
الفلفة لأن موضوع الفلسفة كلي 
وموضوع التاريخ جرئي >2 والقوة 
النفسية اللازمة الشعر هي المتخبلة » 
أما القوة اللازمة للفاسفة فهي العقل 

وينقسم التاريخ في نظر ( ببكون) 
الى التاريخ الطميعي والتاريخ المدني» 
فعلم الأرض يبحث في تاريخ الأرض » 
وعلم المستحائتات سحث في تاريخ 
الأنواع الحية المفقودة » وتاريم 
الإنسان يبحث في تاريخ أحوال 
اشر ووقائعهم الاضة »> ومع أن 
( ببسكون ) ذهب الى ما ذهب الله 
( آرسطو) من القول ان التاريخ 
الطسمي مضاد للفلفة بطريقته لا 
بوضوعه © فبو قد اقتبس أكثر 
معائيه همسن الفلسفة 
( السكولاستلك )» فنقاها عنه فلاسفة 
المرسوعة في القرن الثامن عشر 
وضمنوها بصورة خاصة فكرة 


الل الرفائي © ان 


الدؤسة 


دالامبر 5 


۲۲4 


d’Alambert Discours prélimi- 


. ( naire 
وفريب من ذلك أبضا ما دهب‎ 
» البه ( كورنو ) في تصنيف العلوم‎ 

إذ قسم المعارف البمرية ثلاثة أقسام 
الملوم النظرية » والملوم الككونية 
والتاريخية” والعلوم المملبة . والثاني 
من هذه الأقام بشتمل على علم 
الفلك (تاريخ السماء) » وعلم الجغر افيا» 
وعلم الجبولوجبا 2 رعلم المعادن » 
وعلم التبات » وعلم الحيوان > وعلم 
الآثار > وعلم التاريخ المدني » 
والسسامى “ والأدبى » والأخلاق » 
لانن ْ 1 
وتطلق كلمة تاريخ في أيام:ا 
هذه على العلم بما تعاقب على الشي 
في الماضي من الأحوال !اتلفة » 
سواء أكان ذلك الشيء ماديا أم 
معنويا كتاريخ الذمب > وتاريخ 
الأسرة > وتاربخ القضاء » وتاربخ 
النوع الفلاني ٠ن‏ الأحاء “> وتاريخ 
العلم 2 وتاربخ الفلسةة » وتاریخ 
الأدب » وتاريخ اللغة الخ .. وتطلق 
أبضا على الأحوال اتعاقبة الى مرت 
ها البشربة » فمنها ما بعرف بالأخمار 
والتقالد والآثار كا ف علم التاريخ» 
وهتها! ما لا سديل الى معرفتة ذه 


الوسائل »> كا في علم ما قل 
التاريخ 

والدار محية ( Historisme‏ ) هي 
القول ان الأمور الحاضرة ناشلة عن 
التطور التارخى » وبطلقى هذا اللفظ 
أنضا على لدعب القائل أن اللغة » 
والحى » والأخلاى » ناشئة عن إبداع 
جماعي ٤‏ لا شموري » ولا إرادي » 
وإن هذه الأمور قد بلفت الآن 
نجايتها » رانك لا تستطيم أن تبدل 
نتائُها بالقصد ولا أن تفهمها على 
حقيقتها إلا بدراسة تارعها ؛ زر 
Andler, Les origines du Socialis-‏ 
me d’Etat en Allemagne Liv.‏ 
Ch. I, 8 .2 — 4.‏ .1 ). 
ودرى أصحاب هذا المذهب أيضاً 
أننا لا نطبم أن نمكم على الأفكار 
والحوادث إلا بالنسة الى الوسط 
التار خي الذي ظهرت فه لا بالنسة 
الى قبمتها الذاتة لاغير » لأننا إذا 
نظرنا اللها من الناحمة الذاتة فقط 
رما وجدناها خاطئة أو ملكرة © 
ولككتنا إذا تسيئاها الى الوسط 
التاريمي الذي ظهرت فبه وجدناها 
طبيدية وضرررية وفلسفة التاريخ 
Philosophie de Yhistoire (‏ ( 
تبحث في العوامل الاساسبة المؤثرة 
في مير الوقائع التاريخية » وتدرس 


4 


القوانين العامة المبطرة على نمو 
الجماعات الإنانية » وتطورها على 
مر العصور . راصطلاح فلسفة التاريخ 
اصطلاح جديد »> وضع في القرت 
الثامن عشر ومن العلاء من يمد 
( فكو ) )١74-1554(‏ صاحب 
كتاب العلم الحديد Scienza Nuova‏ 
مؤسس هذا العلم » إلا أن مباحث 
فلسفة التاريخ ترحم إلى أقدم المصور » 
منها كتاب ( مدينة الله ) للقديس 
أوغطين » ومقدمة ابن خلدون > 
وكتاب الأمير لماكيافللي ( ٠١۴۲‏ ) 
وكتاب الجمهورية ( لالإ6١‏ ) لجان 
بودن » وخطية في التاريخ العام 
٠۸١ (‏ ) لوسويه > والحكومة 
المدئية ( ١١.‏ ) لجون لوك > ومن 
الذين محثوا في فلسفة التاريخ بعد 
(فكو) مونلسىکو » وتورغو 6 
وفولتير » وغيزو ٤‏ ولغ » وهردر » 
وهجل الذي استنبط قوانين تطور 
الانسانة من مذهبه الفلدفي العام ٤‏ 
حمق ماء فلاسفة التطور قصححوا 
ما جاء في آراء (هجل ) من 
أحكام جدلبة رمنطقية » وجعلوا تطور 
اا "سالك ا ا 
الكائتات الحبة عامة 

وحمملة القول ان جسم فلاسفة 


التاريغ يحون عن القرانين العامة 
لتطور الأمم “ فملهم من برجسامع 
التطور التار تمي الى تأثير الدين » وهنم 
مسن برجمه الى تأثير الرجال المظام » 
وملهم من يرجعه الى تأثير العوامل 
الافتصادية . وأحن مثال بدل على 
هذه القوانين العامة قول (اءن خلدرن): 
ان الأحوال في الأمم تلبدل بتبدل 
الأيام » وان التطور التاريخي تابع 
لقانون الأجمال الثلاثة » وهي المداوة 
والحضارة والاضمحلال . وقول 
( فكو ) ان للتطور التارخي ثلاثة 
أدوار : الدور الإفهي » والدور 
البطولي » والدرر الشري . 

وخطأ هذه الدراسات کہا أنا 
حاولت الكشف عن قرانين تطور 
الشربة دفعة واحدة » ومحثت عن 
القانون الكلى قمل أن تسنفرىء 
جزئياته »> فجاءت أحكامها عامة 
ومجردة. أقد حول (لسنغ ) 
و (هردر) و (هجل ) أن يضعوا 
للبشرية تاريخا عاما مط بأحوال 
الأمم وحضاراتها » ويحدد علاقتها 


ون 


بتطور العقل البشري © قاستسلمرا 
في أبحائهم للخبال “ وعجزوا عن 
تعليل التطور الاجتاعي تمليلاً علا 
دقيقاً قد يكوين لتطور البشرية 
قانون عام كفانون الأجبال الثلاثة 
الذي ذكرء ابن خلدون » أو كقانون 
الأدوار الثلائة الذي ذكرء ( فيكو )» 
أو كفانون الحالات الثلاث الذي 
ذكره (أوغوست كومت )© وقد 
يكون تعاقب هذء الأدرار على شكل 
دائرة بتصل أوها بآخرها ء أو على 
صورة خط مستقم » وقد يكرن 
فور الت ا رفو ا 
عدة قوانين » إلا أن أمراً واحداً 
لا شك فيه » وهو ان استنباط هذه 
القوانين يحب أن بتند الى استقراء 
وامم » لا إلى تصور فلسفي سابق . 
وتستار فلسفةالتاريخ من الدراسات 
التي هبات ظهور علم الاجتاع ‏ حن 
لقد قال بعضهم ان نسبة فلسفة 
التاريخ الى علم الاجتاع كنسية علم 
ما بعد الطميعة الى علم الطبيعة . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتيبة 
التالي اسم لأحد جزئي القضية 
الشرطىة “و يقابك الف ¢ (An técédent)‏ 
وهو الذي يقرن به حرف الشرط . 
وقد بطلتى التالي » في الملاقات 


في الفرنسية 
ف الاتكليز بة 


الثالي 


التأليه 


Conséquent 

Consequent 

Consequens 

السبية » على المعلول من جبة ما 
هو تتبحة للعلة » فادا فلت : الا 
علة تسكن الاء كانت سرارة النار 
مقدما وتسكّن الماء تالا . 


Déisme, Théisme 


Deiam. Theism 


وهو مشتى من لفظ ( ود06 ) ومعناء الاله . 


التألنه هو المذهب الذي بشت 
وجود الله » ويتقسم الى تأليه طبيعي 
(héme) isa, (Déisme )‏ . 

أما التأليه الطبيعي فإنه > ر 
اثدت وحود اف بالآدلة المقلسة 
الطيعة » الا انة يرفض التسلم 
بالوحي »2 والتغلمل في معرفة صفات 
اله وعنايته , واما التألبه الدبني » 
فانه بيت وجود إله واحد نمال » 
ويعتمد على المقل والنقل في محديد 
صفاته وافعاله ٠‏ 


۳1 


ومذهب التأليه ؛ طعا كان ار 
دینا ل تقيض مذهب الالحاد الذي 
بقرم على انكار وحود الله . الا" ان 
مذهب التألمه الطسسعي مقابل لمذهب 
التألبه الديني » من حيت ان الأول 
بعتمد على العقل وحده © والثاني 
على المقل والنقل . واذا كان مدهب 
التأليه الديني يجمل عنابة الله محبطة 
كل : شيء > فان مذهب التأليه 
الطبيعي 5 لم بتدخل ارادةٌ الله 


في العالم . 


الفرنسية 
الاتكلزية 


م6 .م .ا 


النام مد الناقص » تقول تم 
الشيء تا رغاما وقامة كملت 
احزاوٌه ٤‏ اهو تام . وهو عد 
الرياضين العدد الذي مجموع اجزاله 
مساو له قال ابن سينا: «التام 
هو الذي يوجد له جسع ها من 
ثأنه ان بوجد » والذي ليس شيء 
ما یکن ان بوجد له ليس له » 
وذلك إما فى كال الوجود » واما 
في القوة الفعلة » واما في القوة 


وا 
الانكليزية 
في اللاتينية 


ي 


( Contemplation ( التأمل‎ -١ 

هو استعال الفككر » يلاف الندير 
الذي هو تصرف القلب بالنظر في 
والتأمل ذا المعنى 
مرادف للنظر والتفكر » ومقابل 


اراق 


التام 


التأمل 


rrr 


Complet 

Complete 

Completus 
واما في الكسة»‎  ةيلامفنالا‎ 
وقال (لمينيز):‎ .) ۳٠١ (النساة » ص‎ 
بككون الى تاما اذا دل على‎ 
وكاملة » ويككون غير تام اذا كان‎ 


بجرداً 

فالتام 3 هو الذي كملت 
أجزاره » أو الذي لبن فه نقص 
او عب ٤‏ وعند الحكاء بطلى على 
الكامل . 


Contemplation, méditation 

Contemplation, meditation 

Contemplatio, meditatio 
للفاعلمة والنثاط المملى والتأمل‎ 
هو المتفراق الفكر ف موضوع‎ 
تفكبره الى حب محمله يففل عن‎ 
الأشاء الأخرى » بل عن احوال‎ 
نفسه 5 وهو عند الصوفان درحة‎ 


بين برو تماق" و 
تخلة القلب عن الافكير في الأشاء 
الحسية » حى ينتهى الى درحة الاتحاد 
يال . والفرق بين التأمل والتفكير 
ان التفكير تصرف الذهن في ممافي 
الأشاء لمعرفة أسيانها > وظروقيا» 
ونتائحها » على حين ان التأمل هو 
التفكير المصحوب بالاعتبار 
والتأملٍ هو املوب الى التأمل » 
تقول الحماة التأملية ( La vie Con-‏ 
templative‏ ). وهي درجة عالية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


تأنس به أنس © وهو ان يسكن 
الرجل الى غيره »> وتذهب بمشالطته 
وحشته . والأنيس ( 5013616 ) هو 
المؤانس او الأنوس به . ويطلق على 
كل من يحب الحياة الاجتاعية » ويأنس 
بصحية ابناءه حقه او جلاعته» 
وبمل الى معاشرة افرانه » ويفرح 


التأنس 


زفق 


من درحات الامتفراق في التفكر » 
مقابلة للحا العملية 

چ التأمل ( Médilation‏ ) 
تفكير عميق وطوه_ل في موضوع 
معين يمحارل أن يتشرج جرائيه 
العامة وهو مرادف للتفككر > 
والتفحص > والدرس العسق © وقد 
بطلق التأاممل ذا العنى على 
استفراق الفكر في موضوع ديني » 
كا في الصلاة التي يرتفع فبها المقل 
الى الله ليشكر له نعمته واحساته 


Sociabilité 

Socia bility 

بان يكون له علاقات اجتاعبة قوبة 
قال ( ابن خلدون ) التاريخ « خبر 
عن الاجهاع الانساني الذي هر عمران 
العالمى > وما يعرض لطيمة ذلك 
العمران من التوحش والتأفس .. الخ > 
( المقدمة ص به ) © فالتأنس عنده 
هر الأنس بالمشير 0 والتوحش ضده : 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


التأويل مشتتى من الأرل وهو 
في اللفة الترجيم » تقول أو"له الله 
رحمه 4 اما عند علماء اللاهورت فمو 
تفسير الكتب المقدسة تفسيرا رمزياً 
او مجازيا بکشف عن ممانييا 
الحقية . 

قال الجرجاني : التأويل في الشسرع 
وصرف اللفظ عن ممناه الظاهر 
الى معنى محتمله اذا كان المحتمل 
الذي براء موافقا للكتاب والسنة 
مثل قوله تعالى يخرج الحي من المت 
ان اراد به اخراج الطير من السيضة 
كان تفيرا > وان اراد اخراج المؤمن 
من الكافر » او المالم من الجاهل 
كان تأويلا » ( التعريفات ) 

وقال ابن رشد التأويل د اخراج 
دلالة اللفظ من الدلالة الحقيقية الى 
الدلالة المجازية من غير ان يل في 
ذلك بعادة لان العرب في التجوز 
من قمية الشيء تشبيهة او سيه > 
او لاحقه » او مقارنه “او غير ذلك 


التأويل 


1ق 


Anagogique ) Sens ( 


Anagogic interpretation 


من الأشاء التي عودت في تمريف 
اصناف الكلام المجازي » ( قصل 
المقال » القاهرة . 41١91٠١‏ ص ۸) 
واذا كانت الشربعة كا بقول بعضم 
مكتملة على ظاهر وباطن لاختلاف 
قطر الناروتباين قرانحهم في التصديق 
كان لا بد من اخراج النص مسن 
دلاك الظاهرية الى دلالته الباطنية 
بطريق التأوبل . فالظاهر هر الصور 
والامثال المضروبة للمماني » والباطن 
هو المعانى الافية الى لا تنحلى الا 
لأمل البرهان . والتأوبل وز 
الطريقة المؤدية الى رقم التعارض 
بين ظاهر الاقاريل رباطنها . 
والتأويل عند ( لببئيز ) مرادف 
للاستقراء» وهو البحث عنعلل الآشياء 
للارتقاء منها الى العلة الآولى » وهي 
اله . وما سميه الفبلسوف استقراء 
بسسه اللامرتي تأوية . والفرض من 
الطربقتين معرفة بواطن الأشياء . 


ال 
في الاتكليزية 


تبادل الرجلان بادل كل منها 
صاحبه » تقول مين خصائص 
المداقة تبادل العواطف . 

والشادل عند ( كانت ) احدی 
مقولات الاضافة » رهي الاشتراك 
أي التأثير المتبادل بين الفاعل والمنفعل . 

والتبادل ( عدووءماء84 ) هو 
الشيء الذي يكن ان يؤخذ بدلا من 
الآخر » فاذا كان لدينا حدان مثل 
( ب ) و (ج ) وكاتت علاقة احدها 
بالآخر في اتجاه ( بج ) والماء 
(جب) مما علاقة ثابتة كانا حدين 

و القضية التبادلية ( دمن أوممهء2 
Ripe‏ ) هي التي یکن 
الحصول عليها بوضع كل من طرفي 
الفضية الاولى موضع الآخر بحبث 
يصير الموضوع محمولاً والمحطمول 
موضوعا . فالشادلة يي قرلنا: كل 
انسان حسوان ناطق هي كل حبوان 
ناطق انسان . ولكن التمادل لا 


التبادلك 


YFe 


Réciprocité 
Reciprocity 


يكون صادفا .الا في القضايا الكلية 
السالمة “ تقول ولا واحمد من الانسان 
بكامل» ولا واحد من الكامل باتان. 
اما فى القضايا الكلية الموحسة فان 
التنادل لا يكون صادةا الا اذا كان 
استغراق الحدود واحداً کا في المد“ 
التام » لأنه اذا صح قولنا كل انسان 
فان لم بصع قولنا كل فان انان . 
والفرق بين التبادل والمكس ان 
النبادل اعم والمككس أخص (ر: 
قواعد المككس في لفظ المكس ) 
والنظرية التبادلية في الرياضيات هي 
التي تقلب التليجة ال فرضية * والفرضية 
الى نتيصة » كا في قولنا : اذا كان 
وترا الدائرة ملساوبين ( الفرضية ) 
كان بعد كل منها عن المر كز ماري 
لبعد الآخر رالنتبحسة) 24 ناذا 
استخرجنا من هذا القول قضية تبادلية 
قلنا: اذا كان بمد كل من وتري 
الدائرة عن المر كز مساوي لبعد الآخر 
كان هذان الوثر ان متساوبين . 


التبديل والتبدل 


في الفرنسية 
5 الاتكليز 35 
في اللاتبنية 


التبديل هو تغبير صورة الشيء 
إلى صورة أخرى » كتبديل الأنواع » 
أر تبديل الطاقة . وهو بدل في 
( امنطق ) على تبديل الاضية بقضية 
أخرى معادلة لهاء كالكلية السالبة 
التي تبدل في ( المكس ) بكلية 
سالبة مثلبا» وتسمى هذه القضبة قضية 
تبادلية ( ر + ادظ التبادل ) > ويطلق 
الدديل في علم المندمة على إبدال 
الشكل الأول بشكل ثان معادل 
له » محمث دلزم أحدهها عن الآخر » 
أو ينتج من كل خاصة من خواص 
الأول خاصة #اثلة لما من خواص 
الثاني وقد بدل التبديل أو 
جزل ى الامتمافة عن ا 
حدود الجملة الأول بالحد المقابل له 
في الجملة الثائية 

ومذهب ال دل أو التحول 


۴۹ 


Transformation 
Transformation 


Transformatio 


Transformisme (‏ ) هو المدهب 
القائل إن الأنواع الحبة لا تثبت على 
حال واحدة » بل تقبدل وتتغير بعضها 
إلى بعض . وهذا قريب من هذهب 
التطور » إلا" أنك إذا جملت تنوع 
الأحماء ( Différenciation‏ ) عام 
منعوامل تبدلها كالمو آلفة أوالتكيف 
Adaptation (‏ ( والاصطقاء أو 
الأنتخاب ( «مناءء51 ) كان التندل 
في علم الحماة اسم هن 
التطور واذا جملت التطور 
Evolurion (‏ ) قانونا عاماً بشمل 
ظواهر الكون كلما ( المادة » والحساة > 
والعقل > والمجتمع ) كان معناء أعو” 
من التمدل » ومعنى ذَلَك كله ان 
التطور مذهب فلسفي عام » على حار 
ان التندل مذهب طبيعي خاص . 
زر لفظ التطور ) 


افرنتة 
الانكليرية 


اللاتينية 


e. e.‏ .نيا 


براره في اللغة زكاه رنه الى 
البر » وفي الممحم الوسيط ( مج ) 
برر عمله زكاة » وذكر من الاسباب 
ما سحه » ( عدثة ) . والغرض من 
التعرير ايقاع التمليق والارتباط بين 
الواقع والحق » أي ذكر الاسباب 
الي تسح الشيء وتجوزه وتسواغه 
من الناحمتين المنطقمة والأخلاقية 
ولذلك قبل ان التبرير هو ما يبان 
به المره وجة نظره في تصرف او 


في الانكلمزية 

الا كرون الاح مت لا 
يمكن انفكا که عن المتبوع بأنبکون 
وحوده فى نفسه هو وجوده في 
متبوعه > وتطلق التيصة ايضا على 
علاقة النوع بالجنس ؛ وممناها ان 
صفات النوع خاضعة لصفات الجنس » 


التبرير 


يقفا 


Justification 
Justification 


Jusuficatio 


رأي, معترض. عليه . 

وححج التبرير عند ( مالبرانش ) 
هي الأسباب المقلية التي بؤتى بها 
لبرهان على شرعبة بمض المواطف . 
وتسمى حجج التبرير عند (ريبو) 
منطق المواطفك ( وء Logie‏ 
Sentimenta‏ ( وهي خمس 
الانفمالية » واللاشورية » والخبالية » 
والتبريردة »> والمختلطة او المركية . 


Subordination 


Subordination 


لأا أخص متها . فصفات الحبوانات 
الفقارية مثا أعم” من صفات اللبونة > 
لأا لا تشمل اللونة وحدها بل 
تثمل الطبور والضفادع» والزواحف» 
والامماك . والصفات العامة تسمّى 
بالصفات الرئسة أو الفاللة 


Dominateurs (‏ ) رهي اكثر الصفات 
خطورة » لآن الحبوان لا بكون 
لونا الا اذا كان فقارناً » ولكنه 
قد يكون فقارياً ولا يككون لبون . 
فالسة اذن علاقة تضمّن بكون 
فما الحد الأدنى مندرجاً في الحد 
الاعلى كاندراج النوع في الجنس » 
وصدأ تمءمة الصفات أحد مسادىء 
التصنيف الطببعي التي وضعهيا 
( كوقميه )© و(حوسيو)» 
( واغاسيز ) »> وهي : 

١‏ - مبداً ترابط الاشكال 


Principe de la corrélation des ) 
.) formes 


؟ - مدا تصسة الصفات 
Principe de la subordination‏ 
des caractères‏ . 


> - ميدأ التسلسل الطببعي 
(Principe de la série naturelJe )‏ 
والتبعبة “ايضاً ) Hetéronomie‏ ( 


انقباد الفرد او الجباعة لسلطة شار حمة» 
ومنبا التبعة الاخلاقية ؛ رهي ان 
لا تسن" الارادة قانوتها لنفسها » 
ويقابلب! الاستهلال الذاقي 


.( Autonomie ) 


تبكيت الضمير 


في الفرنسية 


في الاتكليزية 


Remords 


Remorse 


وهو مشتى من اللفظ اللاتينى ( 20:06:6 ) وممناه عض 


احالس ار سهان نه 
بقض مضجع الانان » لشعوره بأته 
أسا. عملا > ولذلك قال ( ييار 
حانه ) تىکىت الضمير 1 رقف 
نمض" الره ينابه عند شموره بارتكاب 
الم . 
والفرق بين تبككيت الضمير والندم 
(عنامعمعظ ) إن اثر الاراد:ة فى 


FA 


الندم أقوى من اثرها في تبكبت 
الضمير © وان الانفعال ف تکیت 
الضمير اشد مما هو عليه في التدم » 
وان للندم معلى خلقا ودين لا 
بتضنه تبكيت الضير ‏ فالشدم 
حزن واعتبار © وتبكيت الضمير 
فى وعذاب »2 والندم قضيلة وتوبة > 
وتسكيت الضمير عتاب رشقاء . 


والفر قبن تنكمت الضمير؛ الاسف 
Regret )}‏ ) ان الآسف لا يتضمن 
لوم النفس على ما فات > وإن" تضمن 
امتنكار الفعل واستقباحه > ثقول.: 
با أسفي علىما حدث توجعا وتحسرا» 
ولكنك لا تمد" نفيك مسؤولاً 
عله » ولا مستحقاً للتوبيخ واللوم 
عليه . واذا كان لارادتك اثر في 


ل ار 
في الانكليزية 
و 


تتالت الامور تلا بعضها يعضاً » 
يقال : جاءت المصائب متتالية ؛ اي 
متتابعة . قال ان سينا : «التتالى 
کون الأشاء الي ها وضع لت 
بينرا ثيء آخر من جللسبا » ( رسالة 
الحدود ) . وفال ايض «الآنات لا 
تتالى » . رفي هدين القولين ما بدل 
على ان التتالي ا مرادف للاتصال 
تار » وعتلف عنه اخرى . 

وللتنالي ف الفلسفة الحديثة عدة 
ممان »© رهي : 

١‏ - التثالي علاقة بين حدود 


التعالي 


۴۹ 


حدوث مثل هذا الفمل.برات نفك 
من المؤولية بقولك : ان نيك 
كانت صادقة » فيا بالك اذا كان 
حدوث الفمل غير تابع لارادتك . 
اما كيت الضمير فانه لا خلو من 
التوبمم واللوم ٤‏ لأنه کا قلنا الم 
نفاني شُديد » ناشيء عن الشعور 
بارتكاب الأثم 


Succession 


Succession 


Successio 


مختلفة تشغل آنات متجاورة » وتتميز 
بعضها من بعض على لحو يسمح 
بترتيها في نظام طبيعي >2 ار 
اصطناعي . 

؟ - التثالى علاقة بين حدود 
مختلفة ذات نظام شبه بنظام الاعداد 
ران كانت غير موحوده في الزمان؛ 
وهذ' النوع من التتالي يمككن ان 
يمسمى بالسلسلة 

۳ وكا يطلق التنالي على 
تتايم الأحزاء فكذلك يطلق على 
تنابع المجموعات والجمل » ولا يشترط 


في تتابسع المجموعات ان تكون 
اجزاؤها متميزة » لآن معنى التتابع 
هنا انتقال الكل من حال الى حال 
كنتابع احوال الشور علد 
برغون ) » لآن الشمور في نظر 
نذا القبلوف مييه بال دائم 


في الفونسية 
في الاتكليزية 


في اللاتيية 


الصور على صفحات النفس وارساخها 
فها بتكرار الاحساس والادراك 5 

والتثبيت في التحليل النفسي 
(عتراقموطعترو2 ) تر كيز المرء أحواله 
الوجدانة أو الاتفمالة في شخص 


في الفرئسية 

في الاتكليزية 

النجاذب في اللفة التنازع» تقول: 
تحاذبوا الشيء » تنازعوه > اما في 
الأثياء أو النفوس او الجماغفات 


التثيدت 


التجاذب 


fe 


الحر كة » كل حاله من احواله تتضمن 
الكل وتنضامن مع احواله الأخرى » 
وها ديمومة متصلة » تدل على انتقال 
الشعور من حال الى حال في تتابم 
مستمر > من غير أن تکون أجزاؤه 
متميزة بعضها من_بمض . 


Fixation 
Fixation 
Fixatio 
دون آخر »> كتر كيز الفتاة عواطفما‎ 
فى شخص أبيها » او تر كيز الفنى‎ 
عواطفه في ن أنه‎ 

والتشيت ايضاً ابقاء الاحوال 
الوجدانية في زمن الرشد على ما 
كانت عليه في زمن الطفولة 


ع1 
Interattraction‏ 

لاشترا كبا في صفات واحدة 
النفيى » والتحادب الاحماعى 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

في اللاتيقة 
التحانس في اللفة هو الاتحاد في 


الجنس ؛ وسمي ايضاً بالمحانسة . 
والمتحانس ( Komogênc‏ { ما 


دون اختلاف في الكيف ويطلق 
على الشي. كله او على احزائه؛ 


كتحانس المكان > أو تحانس الوحدات 
الى يتألف منبا المد وكلا كان 
التشابه بين أجزاء الشيء أكثر كان 
تمانه أعظم » كا في المكان» فان 
تحانسه الكامل يرجم الى ان أجزاءه 
متسارية في جمسم جبانه » ولولا 
ذلك لما كانت الحندسة ممكنة » ولا 
امكن نقل الشكل من هذه الجبة 
من المكان الى غيرها دون إفساد 
صورته . 

والمتجانس أيضاً : )١(‏ ما كانت 
عناصره ثابمة لنظام منطقي واحد > 
کا في قولنا من هذا الكتاب اربع 
ليوات وخمة وستون فرشا (۲) أو 
ما كانت وحداته متسوبة الى جنس 
واحد » كما في تولنا لعلم النفس 


التجانس 


Homogéncité 
Homogeneity 


Homogeneitas 


ثلاثئة اقسام » وهي الحا العاقلة » 
والحاة الفاعلة » والحياة الوحدانية 
المنفملة . فالتحانس في القول الارل 
برجم الى ان المناصر التي يتضمنها 
منوبة الى نظام منطقي واحد 2 اما 
في القول الثاني فيرجم الى ان نسبة 
كل قسم من الأقام الثلائة الى 
الكل وأاحدة . 

وقانون التحانس ( -هددهط”0 Loi‏ 
(gênéité‏ في الفيزياء 0 1 
القانون الطببعي من وحدات 
منحانة » لأنه اذا ذا 
الشرط اختلف صدقه باختلاف 

حدات القاس . 

ومن الامطلاحات الدالة على 
التحانس في المكان لفظ ( Tsotrope‏ ) 
ومعناه المتشابه في جم.م حباته > 
كالحز الاقليدسي. وضده غير الملشابه 
في جمدم حباته ( Anisotrope‏ ) 
كالجسم الملوري الذي مختلف اتكسار 
الضوء فمه باختلاف كثافة اقسامه . 


تماهل المطلوب [ الينخوس ) 


ل الفرنسية 


Elenchus 


( Ignorance du sujet ( أو‎ 


( البنخوس ) لفظ يوناني معناء : 
موضوع الحجة © أو الناقشة » ويطلق 
في اصطلاح المناطقة على تجاهفل 
المطلوب ) Ignoratio elenchi‏ ) 
وهو قباس مغالطي يقوم على اثبات 
رفضه . وترحم هذه الغالطة الى 


و 
E‏ 
جدآد الشيء صر جديدا » 
والتحديد انشاء 7 داید ٤‏ أر 
TT‏ 
كتجديد اللبس واللكن» أو 
معنوي » كتجديد مناج التفكير » 


0-4 


التجديد 


الالتباس في كمفية توجه٠‏ السوآل 
الى الخمم » او في كيفية اجابته 
والقياس المبني على الجسل 
ga ) Ad ignorantiam (‏ الدلسل 
الذي لا يفحم الخصم ال“ مله 
بالقصود . 


عه 


{۲ 


Innavation 


Innovation 


وطرق التعلم . ويغلب على التجديد 
ان بكون مذموما في المحتمعدات 
الزراعمة الشديدة التمسك يتقالدها » 
وان يكون محموداً في المجتمعات 
الصناعية التي تقداس روح الاختراع . 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
في اللاتينية 


لهذا اللفظ عند الفلاسفة ممئبان 
أحدها عام » والأخر خاص . 

1 - المعنى العام . 

١‏ التحربةهي الاخشارالذي يوسم 
الفككرو يغامه “وا مجر “ب هوالذي جر باه 
الأمور وأحكمته . فإن سرت 
الراء وجعلته فاعلا كان معناء : من 
عرف الأمور وجرا . ومهذا المعنى 
قال المتني 

لىت الحوادث باعتني الذي أخذت 
مني بحلمي الذي أعطت رتجربي 
|٣‏ التحربة أيضاً هي التغيرات 
الناقمة التي تحصل للكاتنا » والمكاسب 
الي تحصل لنفوسنا بتآثير التمرين ؛ 
أر هي التقدم العقلي الذي تكسينا 
إناه الحياة . 
والتجربة بهذا المعنىي قسمان تحر بةالفرد 
وتجربة النوع » رهذه الآخيرة هي 
الى تنتقل المنا بالتريبة © واللفة » 
والتعلند © أو بالورافية اة 
والفيزيولوجية ولا يطلق لفظ 


التجربة 


Experience, Expérimentation 


Yt 


Experience, Experiment 


Experientia 


التحربة إلا على التغيرات النافعة . 
أما التغيرات الأخرى كالفسبان » 
وعدم المالاة > وفساد الأخلاق » 
فلا تسم تارب 

|٣‏ رفي نظرية الممرفة > يطلق 
لفظ التجربة على المعارف الصحمحة 
التي يكتسبها المقل بتمرين ملكاته 
المختلفة » لا باعشار هذه المعارف 
داخلة في طبعة المقل » بل باعتبارها 
والفلاسفة 
بفرقون بين التجربة الخارجية (بطريق 
الإدراك الحسي ) » والتجربة الداخلية 
بطر بق الشمور ) 
العنى الخاس . 

( Experience, ) التحربية‎ ١ 
> هي أن بلاحظ العام ظواهر الطميمة‎ 
› في شروط مصنة © شا بنفسه‎ 
وبتصرف فما بإرادته . ففي كل‎ 
تحربة ملاحظة » إلا أن الفرق الوحيد‎ 
بينها هو أن الملاحظ يذاهد الظاهرة‎ 
اس عليه والطيم لابج‎ 


ب 


أن المحراب بشاهدهما في ظروف 
مها بنفسه . وغايته من ذلك الوصول 
الى قانون يعلل به حوادث الطسعة. 

وقد اختلف العلماء في حققة 
التحربة » فقال بعضهم اا مضادة 
للملاحظة عى أعا تقتضي تدخل 
العالم في حدوث الظاهرة 2 في حين 
أن اللاحظة لاتةتضي ذلك . وقال 
بعضهم إن من تام التجربة أن بقصد 
بها تحقمق نظربة أو فرضبة أو توليد 
فكرة »4 ولس ذلك من شرط 
الملاحظة . (ر : استوارت مسل 
Stuart Mi‏ » كتاب الخطق > 
الجزه الثالت > الفصل السابع : « في 
اللاحظة والتحربة De l’observa-‏ 
Uexpérience‏ عل tion et‏ ». 


ر 
أيضاً: كلردبر نارد .Claude Bernard‏ 


كتاب المدخل الى الطب التحر بي 2 
لناب الآرل : لقصل الأول + جن 
اللاحظة والتحرية ع رص 
ما جاء في كاب د 
ان التحربة هي الملاحظة ااحدئ_ة 
لتحقبتى الفرضية أو للإيحاء بالفكرة . 

وهي هذا الممنى مرادفة ا 


.) Expérimentation ) 
(Expérimental ( والتحربي‎ ۲ 

هو المنوب الى التجريب . تقول 

الطريقة التحريسة ( Méthode‏ 


أي الطريقة 
المثتملة على اللاحظة والاصدف › 
والفر ض © والتجريب »© رالتحقيق . 
وتقول أيضاً : العلوم التحريسة » 
(Sciences expérimentales )‏ أى 
الملوم التي تمتمد على التجريب > 
فالطب التحردي (Médecine expé-‏ 
عاقغدءذة: ) مقابل للطب السريري 
Clinique (‏ ) لأن الأول يعتمد على 
التحريب » والثاني على اللاحظة . 
وعلم النفس التحر بي ( Psychologie‏ 
expérimentale‏ ) مقابل لملم النفس 
النظري ( Rationnelle‏ ( أو 
الامتبطاني ( Introspective‏ ). 

ع والتحر بي ( Empirique‏ ) 
نسمة الى التحرية + وله تلاثة معان : 

(1) النجر بي هو الحاصل من 
التدربة مباشرة من دون أن بكون 


وهو 


( expérimentale 


متنتجاً من قالون أو مدا : 
مقابل للنظامي 
أو القياسي أوالنقي . تقول بهذا المعنى: 
النمطالتحربى ( Procédé empirique‏ ) 
أو المداواة ا ) Médication‏ 
6و1 :امتمء ) وتقول أبضاً : هذا 
الحكم تجربي ؛منى أن عناصره 
وقواعد عمله تجردية اخشارية . 

( ب ) التحربىي هو الحتاج الى 


التحربة كعلم الفبرياء > على عکس 


( Systéemalique ( 


الرياضمات التي لا تحتاج الى التجرية 
ولكن التقابلبين الفيزياء والرياضيات 
الملمين 
إلا في مرحلتهها الحاضرة © ويشبه 
أن يكون التحربي بهذا المعنى مقاب 
للنظري أو العقلي ( Rationnel‏ (. 

(ج ) التجربي هو الحاصل في 
أذهاننا من ادراك العالم الخارجي » 
لا من ممادىء. العقل وقوائيئه . مثال 
ذلك أن ادراك ثلث حدس 
حسي محض . أما إدراك قطعة الورق 
المثلثة الشكل فهو إدراك حسي 
ون الى للدي اا 
يحناج في نظر ( كانت ) الى غبار 
التحربة . وقد يمّى الحاصل من 
العقل قلا ( امعم a‏ ) ؛ والحاصل 
من التحربة (يعدياً) ( 1«ولمع:5مم 8). 

14 / والتحربية ) Bmpirisme‏ ) 
اس اللو ل ل ا 
الفلمفية التي تنكر وجود أولبات 
عقلية متقدمة على التجربة ومتميزة 
عنها . وهذه المذاهب مقابلة مسن 
الناحة النفية للمذهب العقلى 
Rationalisme (‏ ( أو الفطري 
[nne (‏ ) القاثل باشہال الافس 
على مباديء فطربة مديرة للمعرفة » 
ومقابلة من الناحية (الابيسةمولوجية ) 


لا يصدق على طر بقة هذين 


{o 


للمذاهب القائلة باشمال العقل عسلى 
مسادىءه خاصة به ©» مختلفة عن قوانين 
الأشاء» سواء أكانت هذه المبادىء 
فطرية أم غير قطرية . (ر : كلمة 
ابیت مولو جا ) . 

وبطلق امم التجريبة أيفاً على 
المذهب القائل ان ادراك الأشكال 
والمسافات يكتسب محاسة البصر 
خلافا للمذهب القائل ان هذا الإدراك 
فطري . 

|٥‏ والجر'بات کا يقول ابن 
سينا: «أمور أوقع التصديق بها 
الحس شركة من القاس › وذلك 
انه اذا تككرر في احساسنا وجود 
شي لشيء ... تكرر دلك منا ف 
الذكر . واذا تكرر متا ذلك في 
الذكر حدثت لنا منه تحرية سيب 
قباس اقغرن بالذكر » ( النجاة 4 ص 
٩٩-4‏ ) . فالمجربات هي إذن 
« قضايا وأحكام تلم مشاهدات 
منا متكررة » (الاشارات 2 ص 
5م ا (o¥‏ . 

٣٦‏ والتحريب الذهني 
Experimentation mentalc (‏ ( 
مقابل للاحريب المادي » وهو ان 
يتصور المره بعض المواقف > وبر كز 


انشناهه فسہا » ريتنبأ ما نشا عنما 


من نتائج . وهذا التجريب لا يبلغ 
غابته الا اذا أمكن تثل المواقف 
ثلا دقبقاً »> وهو أيسر من التجريب 
المادي » لان تصوراتنا في متناول 
أيدينا . فواضعو المشروعات > وبناة 
القصور قي الخال © والروائيون » 
ومخترعر النظريات السياسية » 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


ل 


التجريد في اللغة » التعرية من 
الثياب والتغذيب > تقول جراد 
الشيء قشر » وجرد الجلد نزع شعره» 
وجرد السيف من غمده ماله » 
جرد الكتاب عراه هن الضط » 
رالزيادات » والفواتح 5 

وله عند علماء العربية عدة 
ممان : منبا تحريد اللفظ الدال على 
المعنى عن بعض معناه »> ومنها 
عطف الخاص على العام » ومنها أن 
'بنتزع من أمر ذي صفة أمر آخر 
عاثل له في تلك الصفة مبالغة في 
كاها قبه» حمق كأنه بلغ من 


التجر يد 


والاجتاعية » والماحثون عن الحقيقة 
بتصورون جیما مشروعاهم قبل 
الاقدام على تحقبقها . وعلى قدر ما 
بكوت تصورم لغاباتهم ووسائلهم 
أدق يكون لمجاحهم في أعالهم أتم 
وأوفى . 


Abstraction 


Abstraction 


Abstractio 


الاتصاف بتلك الصفة الى حيث 
بصح أن ينتزع منه موصوف آخر 
بتلك الصفة ( كلىات أبي البقاء ) > 
ومنها مخاطية الانسان نفسه محيث 
ينقزع من نفسه شخما آخر ماثلاً 
له في صفته أو حاله قشاطبه . 
والمفصود بالتجريد جملة المبالفة في 
كون الشيء موصوفاً بصفة > وبلوغه 
النهاية فيها » بأن ينتزع منه شي, 
آخر موصوف بتلك الصفة 
والتحريد عند الفلاسفة هو 
انتزاع النفس عنصراً من عناصر 
آلشيء » والتفاتها اله وحده دون 


غيرء . مثال ذلك : ان العقل عرد 
امتداد الجسم من كتلته » مع ان 
هاتين الصفتين لا تنفكان عن الجسم 
في الوجود الخارجي . ومثال ذلك 
أيفا أنني أستطع أن أجرد 
عبط الدائرة عن سطحها * فأنظر 
الى حيطها تارة والى سطحها أخرى © 
مم أن لكل دائرة متصورة في 
الذهن محطا رطسا لا ينفكان 
عنها . قال ( دوغالد استوارت ) : 
التجريد هو تقم ما نصيبه من 
ممان مركبة بغية تبسيط الموضوع 
الذي تتناوله بالبحث . فليس 
التجريد إذن تقميم) حلبقياً > وإنا 
هو تململ ذهني . والفرى بينه وبين 
التصليل ان الفكر ينظر في التحليل 
الى حمسع صفات الغيء على حد 
سواء» في حين أنه لا ينظر في 
التحريد إلا" الى صفة واحدة من 
صفات ذلك الشيء رقال 
( لاروميغير — ١ ) Laromiguière‏ 
الحواس آلات تحريد > قالعين محرد 
اللون » والآذن تجرد الصوت الخ .. 
ومعنى ذلك أن كل حامة تنتزع 
صفة من صفات المسم ©» وتأخذها 
أخذاً جردا عن الصفات الأخرى . 
وهاهنا فائدة» وهي أن إدراك 


4۷ 


الشيء الخارجي ليس إدراكا طا 
وإئما هو عمل انشائي »؛ ومعنى ذلك 
أن إدراك الصفات متقدم على إدراك 
الشي, » ونحن إا نؤلف ممنى 
الشيء من صفاته المدركة يحواسنا 
إدراكا اشر . وإذا قبل إن 
إدراك معنى الشيء متقدم على إدراك 
الصفات 2 قلنا: لو صح ذلك 
لأمكن إبطال تصور الشيء بمزل 
صفاته بعضها عن بعض . وهذا 
مال . 

والتحريد درجات »2 فاذا نظرت 
الى الورقة التي أمامك » فانتزعت 
منها لوجا أو شكلبا » كان تجريدك 
عبارة عن فرز المجتسع في الإدراك 
ا لجسي > وهر أسط درحات 
التحريد »> وإذا نظرت الى اللون 
عامة » من دون أن يكون هذا 
اللون أحمر أو أزرق » أو نظرت 
الى الشكل عامة » من دون أن 
يكون هذا الشكل متطرة أو 
مربعاً » ( تقنصر في ذلك على 
درجة الفرز أو الفرق “> بل 
تحاوزتها الى درجة أعلى منها » ولا 
تزال ترتقي من تجريد أدنى الى 
تجريد أعلى حنى تصل الى تصور 
المعاتي اللككلمة والمفاهم المالة . لذلك 


قال ابن سينا : « إن أصناف الحريد 
مختلفة ومراتبها متفاوتة » ( النحاة - 
۴۷٠‏ )2 فتارة بكرن النزع نزعا 
لعض الصفات › وثارة بكون نزعا 
كاملا » فالحس_يأعذ الصورة عن 
الماد من دون أن تحر دهأ من المادة 
ومن لواحق المادة »> والخال يبرى”ه 
الصورة عن المادة تبرئسة أشد» 
فبحردها عن الادة من درن أن 
يحردها عن لواحقها » أما المقل 
فأخذ الصورة محردة عن المادة ءن 
كل وجه © فينزعبا عن المادة » وعن 
لواحتى المادة > ويفرزها عن كل كم 
وكيف وأين ورضع › الخ. ( أن 
سینا ٤‏ النحاة2» ص ۲۷۹ - ۲۷۹ ) 


في الفرنسية 
في الانتكليزية 


يطلق التجمّم على جملة عناصر 
متحاورة لا تولف وحدة هعيلة » 
وفي قول لببنمر: دان المركب 
ركام او تجمع من البسائط » اشارة 
الى هذا الممنى )2 Monadologie,‏ ) 


والتحمعم درجات اولحا التجمع 


انج 


4A4 


(ر كلمة مجرد), 

وقولنا: بالتحريد (7526:0)ؤطق (In‏ 
شار ا احص لسن 
فالات دلال 
بالتجريد هو أن تستخرج نتائج 
بءض المنادىء المسلم بها من دون 
أن تنظر الى تحقتى تلك النتائج في 
الطببعة 4 وقد يكون تحققبا غير 
مكن وإن كانت صحبحة © لأنه قد 
حول دون تحققبا ف الوحود أفوز 
لم نلاحظما في استدلالنا المحرد . 

والتحريد عند النصوفة هو 
إماطة السوى والكون عن السر 
والقلب . ( تعريفات الجرجاني ) . 


.) in Concrelto ) 


Agrégat 


Aggregate, Aggregation 


المكانتكي الاي من التخصص 
الوظيفي »2 والتنوع © والنضامسن 
الإرادي > وثانيبا التجمع 
الاعماري المثثمل على التخصص 
الوظيفي ( والخالي قن التنوع 2 
والتضامن الارادي » وثالئها التجمع 


العضوي الثتمل على التخمصص 
الوظيقي والتنوع »> والخالي من 
التضامن إلارادي ؛ ورايمها التجمع 
شري التيل عبدل التخصصس 
الوظفي » والتنوع > والتضامن 
الارادي » فالتحمع النشري هذا 


في الفرفسية 

في الانكليرية 

الت لتحميم اصطلاح اطلقه ر ويفل- 
Whewell‏ ( على جم عدة 


الى حکم مركب © كما في قولنا 
ان للكواكب السارة مدارات 
اهليلجية الشكل 2 فو مب على 
عدة ملاحظات حرئية . وقي هذا 
الانتقال من اللاحظات الجزئية الى 
الحكم العام نوع من الاستقراء 
شببه بالاستقراء .الأرسطي المسمّى 
الاستقراء الموسم المسمّى بالاستقراء 
الليكوفي . 


وقد فرق ( استوارت ميل ) بين 


التجميع 


۹ 


المعنى أعلى التجمعات » وسبب ذلك 
ان عناصر التجممات الثلاثة الأولى 
طبيعية * أما في التجممات النشرية 
فان إلهيئات والملكات التي تبعث 
الأفراد على العمل ليست طيدمية » 
واا هي أرادية 


Colligation 


Colligation 


هذا التحميع المقصور على الوصف 
وبين الاستقراء الحقيقي الموسم 
الذي بسمم بالانتقال من الظواهر 
المشاهدة الى الظواهر غير المثاهدة. 
واذا كان التجمسع يؤدي الى تحمملات 
متعافمة متسارية الامكان » فان 
الاستقراء بودي الى حمل واد 
بسمح بالننۇء . وفراق بين التجمسع 
اللقصور على التقميش راجيس > 
والتخمين » وبين الاستقراء الحفيقي 
المبني على منهج علمي وثيق بقلب 
الفرضيات الموقتة الى قوانين نهائية ثابتة . 
١‏ لفظ الاستقراء ) 


زر 


تحت الشعور 


ر 
في الانكليزية 
للحماة النفسية ثلاث طقات : أولاها 
طقة الشعور الام أو الواضح > 
وثانيتها طبقة الشعور الضعيف او 
الفامض © وثالئتبا طبقة اللاشمور . 
وتمى الطدقة الثانية اي طبقة الشمور 
الضمف او القامض بطقة ما تحت 
الشعور وهي تشتمل لى حالات 
نصف شعورية التلاطم أمواجها على 
ماحل الشعور ثارة » وعلى ماحل 
اللاشمور أخرى . 
وقد يطلق اصطلاح ما تحت 
الشعور على الاحوال النفسية الي 


حداد الشيء » أفام له حدوداً » 
تقول : دود الدولة » وكل ها 
بفصل بين طرفي الشيء فهو حلت 
لم.» كالنقظة بالفياس الى الخط » 


ردكا 


Subconscience 


Subconsciousness 


يحول دون اتصافها بالشعور 
الواضح استغراق النفس في تأمل 
غيرها. وهي متمدة للاتتقال من 
الظلمة الى النور عند توحه أشعة 
الائتباء الها بالطبع او بالارادة . 

ومع ان يعض الملاء المتأخرين 
حمل ما تحت الشمور مرادفاً 
للاشمور فان التقفريق بيتها اولى . 

والملسوب الى ما تحت الشعور 
بسمى عا تحت الشوري ( -طنا5 


( conscient 


( ر : الشعور ؛ واللاشعور ) 


Limitation 
Limitation 
Limitatio 
والخط بالقياس الي السطح ¢ والسطح‎ 
. بالقياس الى الجسم‎ 


ومديطلق الح ء٤‏ نص ]على الاحظة 
الفاصلة بين زمانين » أو على تمسام 


لقعل واية العلم 

وتحديد الشيء إما نسي موقت» 
راا چان لى رر اى 
في داته ( neغسNou‏ ) عند ( کانت ) 
وكل من قال يعجز العقل عن ادراك 
الأمور الاهمة قال بتحديد تطاقه . 


ي الفوفسية 
في الاتكلمزية 
في اللاتينية 

حر "ر العبد اعتقه >2 وحرار الشبيء 

سنه » وأصلحة > وازال شوائيه . 

ومنه محرير الوطن من الاحتلال 

الأجني » وتحربر الشعب من المرض 
والفقر والظلم » ومحرير النفس من 

الأخلاق المذمومة . 

التسرير الوظيفي 8م0ة#طنآ 


:) H.Head da) عند‎ fonctionnelle 


التعرير 


101 


وقد يطلق التحديد على الاسم 
الفرون بالسلب موضوعاً كان 
ار محميولاً 4 كقرلنا الانان 
لا أبيض » واللانان أببيض 
والتحديد في علم النفس ( -ألوعه.آ 
615 ) معرفة زمات الذكريات 
وتعمين تاريخها . 


Libération 
Liberation 


Liberatio 


اذا توقفت المراكز العلا عن مرافة 
ا مراكز الدننا اى توففها الى 
انطلاق الحركات الآلبة 24 ويسمى 
هذا الانطلاق بالتحرير الوظيفي . 
واذا نثأ هذا الأنطلاق عن زبادة 
شدة المؤثر » أو عن نقص طافة 
المراقبة » سملي بالهروب . 


تحصيل الحاصل 


الفرنسية 
الاتكليز 5 
اللاتينية 


التحصسل في اللغة الجمع » وفي 
المرف العام جمع الملم * والحاصل 
اسم فاعل من الحصول ©؛ وهو ما 
الحاصل اذن جمع ما هو حاصل في 
الذهن » وليس في هذا الجمع علم 
حدید بضاف الى العلم القدم ٤‏ ومله 
قولهم : تفسير الماء بالماء . 

ونطلق اسطلاح تحصيل الحاصل 
على القضية التي بكون موضوعها 
ويحموهها شيئا واحداً 6 كقولنا 
الانان انان »> وما هو هوأ و 


Ge. Ga. Ge. 


ويطلق هذا الاصطلاح ابغا 
على المغالطة التي تحاول البرهنة على 


Yer 


011 
Tautology 


Toutologia 


صدق القول بتکرار مضمونه بالفاظ 
أخرى غير ألفاظه . 

ومبدأ #صمل الحاصل هو المبدأ 
الذي يوحب ان يكون لافظ 
المستعمل في التفسير معنى واحد لا 

وقانون تحصبل الحاصل ( اها 
de Tautologie‏ ) مر القانون 
النالي:ب × ب = ي» ب + ب دب 


ومعناه ان جموع الحدود المتاومة 
ا حول برها ادع انسار 


حدر وأحدر منہا ) ر 
Couturat, L’algèbre de la logi-‏ 
que‏ ( . 


في الفردسية 
في الانكليزية 
في اللاتيية 

التحقتى عند قدماء الفلاسفة 
اثشات المسألة بدليلبا » وهو غير 
التحقيق المرادف عتدهم للتبوت ؛ 
والكون * والوجود . 
هو كل ما يقوم به العالم من اعمال 
لامتحان النظرية » اوهو التصديق 
او التو كىد ان عملين مختلفين بفتحان 
نشجة واحدة . 

والمال انما يحقى نظرياته بقابلتہا 
او بمقابلة نتاتحها بالحوادث © فاذا 
قابل نظرياته بالحوادث » كان 
تحقيقه مباشرا » واذا قابل نتانحها 
ل ل 

وما يصدق على الملوم التجريدية 
يصدى على علم الفلك » لآن بقين 
العا الفلكي بصحة نظرياته لا عه 
من تحقمقها بالملاحظات المباثيرة . فا 
من علم إلا كان في حاجة الى 
تحقتق مسائله » سواء في ذلك علم 
الفيزياء والعلم الرياضي إلا أن 


التحقيق 


for 


Vérification 
Verification, Examination 


Verificare 


العام الفيزيائي يحقق نظرياته 
باللاحظات والتجارب ؛ والعام 
الريافي يحقق دماتيره وممادلاته 
بت وكيد صدقها على بعض القع الممبنة. 
مثال ذلك تحقيى الممادلة: (ب+ج)د= 
ب د + جد .بتوكيد صدقہا على 
الحالة التي يكون فيا ( د ) هساوياً 
لواحد . والفرق بين البرهان الرياضي 
والتحقيق الرياضي أن البرهان يصلح 
لإشات النظريات العامة » في سين 
أن التحقيق لا يصلح إلا لتوكيد 
صدق القضبة العامة على الحالات 
الخاصة . انك لا تبرهن على أن 
الأعداد o 1 Fr‏ أضلاع مثلث 
قائم الزاوية ؛ بل نحقى ذلك 
بتو كىدك أن : 
ح؟ پم" = كن 

يضاف الى ذلك أن طريقة التحقتق 
متبعة في كثير من العلوم > كملم 
النفس وعلم الاجاع » وعلم لقوق » 


والسسامة 2 والأخلاق » وغيرهيا. 
لان خير وسلة لتحقق صدق 
النظربات والآراء والقوانين والقراعد 
مقاباتها بأفعال الناس وأغ اط 
ملو کہم » حتى لقد قبل إن الجدل 
التار تخي نفه بؤدي الى تحقيق المذامب 
او الى دحضيا وإبطاهًا . 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

في اللاتينية 
واصله في الموناشة 


التحدشز عكس الت ركب . وهو 
ارجاع الكل إلى أجزائه فاذا كان 
الشيء المحلل واقساً سمي التحليل 
حققا أو طسسسا » واذا كان ذهنا 
سمي التحليل خباليا . فتحليل جسم 
من الأجسام لب كيميائياً مو 
تحليل حقيقي أو واقعي › لأنهديعزل 
أجزاء الجسم بعضهاعن بعض. أماتحليل 
سجبة بطل من أبطال الروايات » 
ووصف عر اطفه ومنازعه ٤‏ فم و 
محل خبالي » لأنه يعزل أجزاء 
الموضوع بعضها عن بعض عرزل ذهنياً 


التحليل 


rel 


وإذا كان التحفيق عبارة عن 
إثبات المائل بمارضتما بالشواهد 
الحسية أو بتوكيد صدى النظريات 
على الحالات الجزئية 2 فان التدقيق 
عبارة عن إشات الدليل بالدلل . 

والتحقيق عند الصمونية هو ظبور 
الحى في صور الأسماء الإلحية . 


Analyse 
Analysis 
Analytice 
Analusis 


لا غير . 

وقد بكون التحليل حقها ؛ 
ولا بكون ماديا > كالتحثيل النضي 
الذي برجم الوظائف اللهسية ال 
أجزائها وعواملها . فكل ليلل 
مادي ( كالتحليل الکيميائي ) تحليل 
حققي 2 وليس كل تحليل جقيقي 
تحليل مادي 5 

وبنقسم التحليل بوجه آخر 
من القسمة الى محلل تجربي 
Analyae expérimentale )‏ ( ر شل 
عل } Analyse rationnelle‏ ( » 


فالتحليل التجربي هو الممول عليه 
في الطريقة التجريبية برحلا الختلفة 
من ملاحظة وتحربة واستقراء . أما 
النحليل العقلى أو الرياضي فيو أن 
تؤلف سللة من الفضابا أولها القضة 
المراد إثماتها» وآخرها القضة المملومة » 
محيث اذأ ذهيت | من الأرلى 
7 القضية المراد إثباتا) الى 
الآخيرة ( أي القضية المعلومة ) 
كانت كل قضية نتبجة ضرورية للقي 
بمدها » وكانت القضة الأولى نتبحة 
القضة الأخيرة وصادقة مثلها. 
زر : دوهامل Duhamel: des mé-‏ 


thodes dans les Sciences du 
.) raisonnement, I - 41 


ومن أمثلة التحلل الرياضي 
فرض القضية محلولة > أي فرص 
المعلوم مجبولاً والمجهيول معلوماً . 
(ر ديكارت 
مقالة الطريقة 
méthode 11.6‏ ( 

ومن أمثلته أبضا : إثبات القضة 
بابطال نقيضها » كبرهان علماء 
المندسة غلى أن المستقم الخارجي 
يكون موازياً للسطع إذا کان موازياً 
لتقم واقم عليه » لأنه لو كان 
قاطا المطع لكان قاطعاً لموازيه 


Descartes 


Discours de la 


Yeo 


الذي فرضناء واقعا عليه . والاطقيرن 
يمون إثبات المطلوب بابطال 
نقيضه شلفاً 

والتحلل عند علماء الرياضات 
المعاصرين مرادف للجبر المالي ؛ أو 
حاب اللاجايبات ( انتعله0ن 
infinitésimal‏ ( . 

وفرقوا بين التحليل والتصي 
Division (‏ ) فقالوا ان التحليل 
هو عزل أجزاء الشيء بمضها عن 

> أما التقسم فبو تفريق الشيء 

أقاماً غير مصنة . والفرق بين 
الأمرن ظاهر » لآن أحزاء الشيء 
أبط من الشي › أما أقسامه 
قمر كبة مثله 

والتحلمل المتمالي ( 
transcendentale‏ ) عند ( كانت ) 
هو علم الصور القبلية التي يتألف 
منبا المقل »> وهو هوم على تحليل 
المعرفة للكثف عن المباديء والمفاهم 
القبلية التي تحمل المعرفة ممككنة > وهو 
عنده أحد قمي النطتى المتعالي . 

والتحليل ( Analy tiqe‏ ) تة 
إلى التحليل © والحكم التحليلي 
jugement analytique (‏ ) عند 
( كانت ) هو القضبة الحملية التي 
يكون فبها الحمول داغلا في تضمن 


Analy tique 


الموضوع غلاق الحم التركببي 
synthétique )‏ 
الذي کون فه المحمول زائداً 
على تضسّن الوضوع . فقولك 
الأجسام #ندة حكم تجليلي ؛ لان 
الامتداد داخل في تضمن الجسم ؛ 
وقولك الأجسام ذات نقل »> حكم 
وكين » لأن الثقل مضاف على 
«قومات الجدم . ومن صفة الأحكام 
التركبيية أن تبنى على التجربة > 
إلا أن (كانت ) تكلم في كتاب 
العقل المحض على احكام تر كيدية قملمة 


(Jugemcats synthétiquesa priori) 


( Jugement 


والمندىة التحللة Géométrie)‏ 
analyte‏ ) علم يمير عن الأشئل 
والخواص المهندسمة بالمعادلات الجيرية 
(دركارت ٠)‏ خلافا للبندسة التر كمبمة 
التي تمتمد على الحدس في أحكامها . 

والعقل الاتحليل ( عقصة'ل Esprit‏ 
ا حت علا الى ف اقا 
الذي يفطن لأجزاء الشيء » شلافاً 
لامقل التر کي (Esprit de synthèse)‏ 
الذي بفطن لمجحموع الشيه دون 
ومن تام المقل التحلبلي 


أجزائه . 


+“ 


اتم تفه بالنفوذ» والتعمق» والفطافة » 
والاحاطة بأطراف الشيء » والتدقيق 
في ملاحظة الحوادث 2» وهي كلها 
مفات ضرورية الكثف “عن أجزاه 
الشي”ء وتخليصها من التعقمدوالاشتباك 
ومن تام العقل الث ركبي إحكافه 
النظن ى الارن المعروة قر وسل 
الى التوحمدوالتنظم والربط المنطقي . 
فالمقل العلمي عقل تحليلي » والمقل 
الفامفي عقل تر كىي . 

واللفة التي تفصل الفكرة الأساسية 
عن لواحقيا » فتمنر عن هذه اللواحسق 
بالفاظ متميزة» ترئيها في نظام منطقي 
حدد » تسى لفة تحللة © واللقة 
الى تستممل لفظاً بجرداً واحداً 
للدلالة على عدة معان » فتتبدل فيها 
دلالة اللفظ بكبدل الاشتقاق » تسمى 
لغة تركية لذلك كانت اللفات 
اللأتملة على الإعراب أكثر تركسساً 
من اللغات اممتمدة على حروف 
المماني » ولذلك أيضا كان التصريف 
بالأفمال الماعدة أكثر تحلية من 
التصريف بالزيدات . 


التحليلات ( انالوطيقا ) 


في الفرنسية 
ف الاتكلزية 


Analytiques 


Analytics 


على شروط المعرفة العلممة والبرهانية . 


المنطق الصوري “ وهي قان وكتاب القاس وكتاب البرهان 
التحليلات الاوللى (-دمة Premiers‏ بۇلفان الحزء الثالكث من منطى 
ەاا ) وتشتمل على محلل آرسطو المسّى بالاورغاتورن 
القباس » والتحليلات الثانيسة }| Organon‏ ) أي الآلة. 
Şeconds analytiques )‏ ) وتشثمل 
التعليل النفمي 
في الفرلسمة Psychanalyse‏ 
في الأنكليزية Psychanalysis‏ 


التحليل النفسي اصطلاح حديث 
أطلقه ( فرويد ) على احدى طرق 
الإبحكا والملاج فى على القن المرضي + 
وقد انتشر هذا الاصطلاح في علم 
النفى الحدبث © حى أطلى على 
جمسمع التقسات المستعملة ف دراسة 
الأفمال النفسية شمورية كانت أو 
لا شءورية 

ولعل أم أغراض التحليل النفسي 
سير الحماة اللاثعورية »> والكشف 
عن المقد الكامنة فى الشعور > فإن” 
هذه المقد المؤلقة من الرغبات 


و1 


Toy 


اللكىوتة 4 والذكريات المنسية » 
والأفكار والمشاعر المتضاربة » تحدث 
اضطرابات نفسية وجسمية مختلفة . 
وخر وسملة لذفاء المريض من هذه 
الاضطرابات اشعاره بعقدته النفسة » 
اي اخراج هذه العقدة من الظلمة 
الى النور بواسطة اسئلة مباشرة 
تلقى عليه > ويتأربل بعض أقواله 
التلقائية »> وحركاته اللاارادية » 
وبتفسير بعض أحلامه . 

وجملة القول ان منهج ( فرويد ) 
في التحليل النفسي يقوم على الاسس 


الثالية رهي : 

١‏ - تداعي الأفكار الجر“ الذي 
يمح للمريض باسترجاع بعض 
ذكرياته اة . 

؟ - تحليل أحلام المريض وتفسير 
صورها ورموزها . 

م - التحويل > وهو العلاقة التي 
تقوم بن الرنض :ر الط الاي 
المحلل ( Psych anaاyدا e‏ ) © کالب 
والثقة » والاعجاب ( تحويل اتحابي ) 
والكراهية والمدوان ( تحخويل 
بل 


التحكمي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
ي اللاتينية 


تحكم في الأمر : استبد” وفصل 
فيه برأي نفسه > من غير ان يبرز 
وحبا للحكم . فالنسكم اذن هو 
الحكم على الأمر بير دليل . 

والتحكمي هو المتسوب الى 
التحكم ويطلق على كل قرار يتبع 
المره هواه في اتخاذه » بممزل عمسا 
توجبه طبائع الأشياء » أو يفرضه 


۲6۸ 


ولتأويل الاحلام آثر عق في 
ابراز الدور الاسامي الذي تقوم به 
الطاقة اإلسمة في توك د المقد 
النفسية . 

واه مفاهم نظرية التحليل النفسي 
خمسة وهي : )١(‏ مكونات النفس 
اي ( الهو ) > و( الأنا ) + و ( الآنا 
الأعلى ) » (۲) الكبت (۴) اللاشور 
(1) العقدة النفسية (ه) آلية الدفاع 

(ر: الهو » الانا» الكبت ؛ 
اللاثعور » المقدة ) . 


Arbitraire 


Arbitrary 


Arbitrarius 


القانون الوضمي » فكل امر يحكم 
فبه المرء برأي نفسه من غير ان 
سين مطابقته للانظمة المرعمةار 
استتاده الىالأسباب الشرعية الصححة 
فبو أمر تحكمي أو تعسفي . 
وكثيراً ما يتضمن لفظ التحكمي 
معنى اللوم كا في قولنا: إن هذه 
الأفعال التي تقوم بها اللطات الا* 


کات وکا في قول الغزالي 
وما ذكرتقوه محكماث وهي على 
التحقيق ظلات فوقى ظلات » 

حكاء الانسان عن عنام رآه 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
و 


التحول تفير يلحق الأشخاص » 
أو الأشاء . وهو قسان : تحول في 
لبرش ؛ بولتوك. في الأعراعن 

فالتحول في الجوهر حدوث 
صورة جوهرية جديدة تعقب الصورة 
الجوهرية القديمة » كانقلاب المي بعد 
الموت الى حثئة هامدة » ودل الماء 
بالتحليل الى جوهري الاو كسيحين 
والحدروجين . 

والتحول في الاعراض تغيّر في 
الكم ( كزيادة ابماد الجسم النامي )» 
او في الكىف ( كتسكشّن الماء ) > 
او في الفمل ( كانتقال الشخص من 


موضع الى آخر ) . 
e‏ غلم الما تدر 
ي يفون ف ن افراع 


التحول 


۲0۹4 


لاستدل به على سوه مزاجه» 
( تهافت الفلاسفة > طبعة بيروت 
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Mutation 
Mutation 


Mutatio 


وهو ورائي لاثعاله على تغير في 
بذور الجسم » لا في هيكله فقط . 
وبطلق التحول في علم النفس 
على التفير الذي سؤدي الى لكوءه 
عمليات فكرية مختلفة الطبائع » 
وفي علم الاجماع على التغير الذي 
بودي الى نشوه أحوال اجتاعية 
حديدة . 
ومذه ب التحر ل ( (Mutationnisme‏ 
في علم الحياة يفسر التطور بتحولات 
مفاجئة تقوم على ولادة أبناء متصفين 
يصفات ل عن مات اناعم » قاذا 
كتب طؤلاء الأبناء البقاء أنلوا ملالة 
حديدة دات صفات مخثلفة عن صفات 
سلالتهم الاولى . وهكذا دواليك . 


الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللانينية 


س .س .ا 


التخارج علافة منطقية بين كيين 
لبس بينىا عامل مشترك »2 او بين 
صفتين لا يكن حملها على مرضوع 
واحد . والتخارج مرادف للاستبعاد 
ومقابل التداخل . 

والقضمة التشارجية ) Proposition‏ 
ع#ازوساءيدع ) هي التي نمحكم بأن 
المحمول لا يوجد ال" لأفراد صنف 
معين » كقولنا »> ان افراد الانسان 
وعدم ثم الناطةقون . 


ويطلق التخلّي في علم الأخلاق 


الى ترك المره ها بيرغب فيه وجه 


العخار ج 


التخلي 


لحرا 


Exclusion 


Exclusion 


Exclusio 


وال ا في اي 
تتضمن رفع النسية أو ابقاعبا بعد 
المحمول وبعض افراد الموضوع ولسمى 
بالمحدرودة ( Limitative‏ ), 

والمنادية التخارجمة او المنفصلة 
التخارجية هي التي تكون احزاوّها 
متعارضة 

والشرطية التخارجية هي الي 
تنضمن رطا لا يمكن إبداله . 


Renoncement, Renonciation 


Renouncement, Renunciation 

Renuntiatio 
كالتخلّي عن التذات »> أو التخلي‎ 
الجاه والمال‎ 


وأعلى درجات التخلى تخلى المرء 
عن ذاته » واعراضه عن كل ما 


عن 


شفله عن اث 
راه عن ألم 


رمعنى ذلك كله ان التغتي 
اعراض النفس › لساب خلقبة ار 


منفعة او قوة »> وتضحيتها يكل 
فيه في سل الح فالنشل بهذا 
المعلى مرادف لانكار الذات . 


التخليط المقلي 


في الفرلسية 
التخليط الءقلى حاائة عرضية 
عرضية أن مزمنة تكون فيها أفكار 
الربض مضطربة > أر ناقصة » أر 
وقد وصفيا بعضهم 
انها حالة يتفكك فما المقل 
كثيراً او قللاً » حى بصع تصوزه 


غير ددم 


نقوله 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللائينية 


١‏ - تخيل الشيء قثل صورته» 
كه في التخيل التمشلي( Imagination‏ 
représentalive‏ ) تقول مات 
ااشيء 2 فتخيل لي فالتخيل اذن 
قوة مصورة “)ار قو مثلة + ثريك 
مور الأشاء الغائية » فتخمل لك انما 
اة ر تي عله القر: الور 


التخيل 


4 


Confusion mentale 


أضق » وادراکه أبطا » ومعرفته 
بالأشماء أقل ؛ وعداها بعضهم مرضاً 


تف خاصاً 
(ر برحانه P. Janet‏ 
Obsessions et psychasthénies,‏ 


et suiv. )]‏ !66 .م .م 


Imagination 

Imagination 

Imaginatio 
وهي “ کا قال ان سينا د تحفظ ما‎ 
قبله الحس المشترك من الواس‎ 
الجرئية الخمس وتبقى فيه بعد غيبة‎ 
) 05 المحسوسات » (النحاة > ص‎ 
وفي هذا الممنى كا تري عموض‎ 
واشتباء لاختلاطه معن ی‌الذا كرةوتداعي‎ 
الافكار والاولى تعريف هذا الذوع‎ 


من التخمل بقولنا: انه «تألنث 
صور ذهئية تحاكي ظراهر الطبيعة 
وان ل تعبر عن ميء حقمقي موجود » 
(مج) 

۴ تخيل الشيء اخترعه وابدعه 
كا في التخيل المدع > رهر قرة 
تتصرف في الصور الذهنية بالتر كيب 
والتحليل > والزيادة » والنقص ( مج ) 
وتسمى هذه القوة بالمخملة او المتخملة. 
قال الفارابي : القوة المتخيلة «.حاكمة 
على المحسوسات ومتحكمة عليبا » 
وذلك انها تفرد بعضها عن بعض » 
وتر کب بعضها الى بعض تر كببات 
ختلفة ٩‏ يتفق في بمضبا ان تكون 
موافقة لما حس > وف بمضما ان 
تكون خالفة للمحسوس » (المدينة 
الفاضلة > ص ۷١‏ - ۷۲ من طيعة 
بيروت ) والمثال من هذا التخيل 
البدع تخيل المصور الذي برسم صورة 
خبالية براها في اعاق نفسه» او 
تحبل الكاتب الذي يصف حباة بطل 
يتمثلبا كا يشاء » او تخبسل العام 
الذي يبدع نظرية جديدة » ويسمي 
هذا النمط من التخبل اختراعاً أو 
ابتكاراً أو تجديدا . 

» بل الشيء له تشب‎ - ٣ 
كا في التخيل الوهمي . والفرق‎ 


ياه 


بين التخيل البدع والتخبل الوهمي» 
أن الأول يستمد علاصره من 
الوجود > فیر کہا تركبباً جديدا » 
على مين أن الثاني ينج الرؤى 
والأحلام نسجا خبالا لا صلة له 
بالوحود الحققي . حى لقد وصف 
تلاميذ ( ديكارت ) هذه القوة الوهمية 
بقرهم انها مجنونة البيث الباعثة على 
الخطأ والرذيلة . 

4 - وهذا الاختلاف في معاني 
التخيل جعل أحد الفلاسفة المعاصرين 
بقول : إن هذا اللفظ على ضرررته 
الشنة يحب أن يحذف من 
قاموس الفلسفة لكثرة معائيه الخالية 
من الدقة والضبط . فلم التخيل 
المثيلي بالصوارة * والنخيل المبدع 
بالاختراع » والتخيل الوهمي بالتوم . 

ه - والمضلات عند فلاسفتنا 
القدماء هي القضابا التي تقال قول 
لا التصديى بها > بل لتخبیل, يؤثر 
في النفس تأثيرأ عجيباً ' من قبض 
ربسط »2 وإقدام وإحجام »> مثل 
قول من أراد تنفير غيره عن أكل 
العمل : لا تأكله فإنه هرة مقيئة » 
أو ترغسيه ف شرب الدواء : إنه 
الشراب أو الجلاب . قال ابن سينا: 
« المضلات ليست تقال للصدق ببا) 


بل لتخبل شيئا على أنه شيء آخر» 
وعلى سبل المحاكاة » ويلبعه على 
الأكثر تنفير للنفس عن شي أو 


عنه الطمع 2 وكتشببهنا الور 
بالشجاعة + أو الجين بالاحتباط » 
فيرغب قه الطبع» (النحاة » 


ترغيها فيه » وبالجملة قبض أو ص ٠۰١‏ ) 
بسط ؛ مثل تشبيهنا السل بالرة فينفر 
تداعي الافكار 
في الفرنسية Association des idées‏ 
في الاتكليزية Association of ideas‏ 


يطل لفظ التداعي على تعاقب 
الظواهر النفسية » أو على حدرثها 
معا . تقول : تداعت الأحوال 
النفسية إذا دعا بعضها بعضاً » أو 
إذا حدثت مما » رألّفت مركبات 
ومن شروط هذا التداعي 
أن يكون غير إرادي 2 أو أن محدث 
هن تلقاء نفسه رغم مقاومة الاراد: . 
وله نوعان : الأول تداعي الأفكار 
المنعاقبة > والثاني تداعي الأفكار 
الحادثة معا . أما الأول فهو أن 
تجيء الأحوال النفسية متتالىة حتى 
تولف -سلسلة متصلة الحلقات ؛ وأما 
الثاني ذهو أن تمتمع حالتان نفيتان 
أر أكثر في مركب نفي واحد» 
حى إذا ظبرت احداها عدبت التبا 
غيرها . 


واحدة . 


وخض 


ولس تداعي الأفكار سوى 
حانب واحد من جوانب التداعي » 
لأن الحركات والانفئمالات * 
والادراكات الحسة » والخبرات » 
تتداعى كا تتداعى الأفكار . ولذلك 
وسم الفلاسفة المحدثون معنى تداعي 
الأفكار » واطلقوه على التداعي 
النفسي كله ؛ وله عندم عدة 
قوانين : 

الأول قانون الافتران ( ءل ز10 
¢اContigu‏ ) > والثانى قانون المشاببة 
«(Loi de ressemblance)‏ والثالث 
قاتون التضاد ) Loi de Contraste‏ ( 
(ر: كتاينا في علم النفس ‏ الطبعة 
الثاننة ص .)14١٠١ - ٠4‏ 

وإلى جانب هذه القوانين العامة 
قوانين أخرى فرعية كقانون التكرار 


وقانون الجداة »> وقانرن الشدة * 

ولقانون الاهمام (0غ4غ418 (Loi‏ 
تأثير في التداعي » لآن خطور 
الأفكار بالذهن تابم للمشاغل الحاضرة » 
وللميول الغريزية ؛ والكسيية » 
والسوامل اللاشعورية 

وفرفوا بين التداعي الاطقي 
والتداعى الءرمى » فقالوا ان 
التداعي النطفي ينثا عن ارتباط 
المعافى بعضها ببعض ارتباطاً معقولاً » 
كارتياط المبدأ بالنتيحة »> والملة 
بالمعلول »© والفاية بالوامطة » والجفس 
بالنوع » والجوهر بالعرض أما 
التداعي العرضي فيلثأ عن لتضاد 
أو المشابهة أو الافتران . 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

اطلق هذا الاصطلاح في الندابة 
على تدرج احواق اللالكة ؛او تدرج 
العقول السماوية » ثم اطلق بعد ذلك 
على تدرج مختلف الوظائف الكنسية. 
وبطلق التدرج في اصطلاحنا 


التدرج 


“4 


والتداعي عند الفبلسوف ( بوهان 
2 ) قانونسهاه بقانون التداعى 
المضق زولا سكرام 1 انهاة موه ) 
ومفهومه أن العناصر النفسية تيل 
من تلقاه نفما الى التجمع » حق 
تؤلف مر كبات: عضوبة ذات غائية 
داخلية. ومذهب التداعي أو التداعرة 
( 6ماكتهصله02)1وودة )هر الهس 
الذي برى أن تداءعي الحالات 
الشعورية الأولمة أساس نمو الحباة 
المقلية » وان وانين التداعي ترجع 
كلها إلى قانون واحد هو قانون 
الافتران »> وان نة بمذا القانون 
إلى علم النفس كنسية قاتون 
الجاذيية العامة إلى علم الفلك 


Hiérarchic 


Hierarchy 
الافكار ار‎ ١ على كرتب الاشخاص‎ 
الأشاء » يحبث ثتفاوت مراتتها او‎ 
) قبمهاء او تخضع بعضها لبعض . (مج‎ 


الاشخاص دل على ان بعضهم خاضمع 


لبعض في وظائفه او منزلته 
الاججاعية قال الفارابي ان في 
المديئة الفاضلة مراتب « في الرياسة 
والخدمة تتفاضل بحسب فطر أهلما » 
ومسب الآداب الني تأدبوا بها 
والرئيس الأول هو الذي برتب 
الطوائف > وكل انان من كل طائفة 
في المرتبة التي هي استثباله » وذلك 
اما مرتبة خدمة واما مرثية رياسة » 
فتکون هناك مراتب تقرب من 
مرتبته » ومراتب تبمد عنبا فللا » 
ومرائب عد عذها كثيرا » ريكون 
ذلك مرائب رياسات تنحط عن 
الرتبه العليا قلا قلي الى ان تصير 


في القرليسبة 
في الاتكلزية 

في اللاتينية 
التذكر عند (أفلاطون) هو 
الطريق الموصل الى معرفة الحقبقة » 
ذلك لأن النفس عنده لما كانت في 
الماء على اتصال بالالهة كانت تملم 
كل ثيء علما مباشرا » فلما أهبطت 
الى هذا العالم نيت ما كانت تعلمه» 


فالملم اذن تقذ كر » والجبل نيان . 


التذكر 


0 


الى مراتب الخدمة الي ليس فها 
رياسة © ولا دونها مرتية اخرى » 
المدشة الفافلة © ص موت ها 
وإن كان التدرج في مراتب الافكار 
كان بعضما مدأ والآخر نتمحة > 
وان كات التدرج في مراتب الاشاءه 
دل على أن بعضها متملق ببعض» 
نقول تدرج العلوم » وتدرج صور 
الطانة > وتدرج الكائنات الحبة » 
وتدرج الواجمات © وتدرج الظواهر 
الاججاعمة 

وكل تدرج في مراتب الأشاء 
فبر مبني على صفاتها أو قببهاء لا 
على اعدادها و كمداتها 5 


Réminiscence 


Reminiscence 


Reminiscentia 
زالة ف ار مال‎ 
لاذ كر » لآن الذكر هو الاحتفاظ‎ 
بالماضي ورجوعه الى الحاضر رجوعاً‎ 
تلقائما » وهو مشترك بين الانسان‎ 
والحبوان اما التذكر فمو الاحتيال‎ 
الارادي والجيد الفكري لاستعادة‎ 
ما اندرس »© ولا وود له الا" في‎ 


الانسان . ومن قبيل ذلك قول ابن 
سينا : « واما التذكر» وهو الاحتيال 
لامتمادة ما اندرس ؛ فلا بوجد.. 
الا في الانسان.. فسائر الحيوانات 


ان ذكرت ذكرت »2 وان م تذكر لم 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


ي اللاتضة 


القرببة هي تلبغ الشيء الى 
كاله ٤‏ أر هي كا يقول المحدثون 
تنسة الوظائف النفسية بالتمرين 
حن تبلغ كالها شا فشيثاً » تقول : 
رينت الولد » اذا قويت ملكاته » 
وت قدراته » وهنابت ملركه » 
حتى بصبح صالا الحياة في بيشة 
فقا رفوك تر ف اليد اذا 
احكت» التحارب > رنشكأ نفسه 
بنفه . ومن شسروط التربية الصحبحة 
ان تدتّي شخصية الطفل من الناحية 
الجسمية والعقلية والحاقة ؛ حى يصبح 
قادراً على مؤالفة الطسسة »© 
جاوز ذاته » ويع ملل على اسعاد 


تفه › واماد الناس 5 وتعد الترسة 


ظاهرة اجئاعة تخضع )ا تخضم له 


الثربية 


7 


تشتق الى الذكر » وم تخطر للها 
ذلك بالسال» پل ان هذا الشوق 
والطلب هو للانان » |( الشفاء»؛ ص 
وعم ۴۲۱ »2 من طيمة طبران ) . 


Education 
Education, culture 


Educatio 


الظواهر الاخرى في نوها وتطورها 
(هج) 

والترببة والورائة متقابلتان . 
والفرق بيني ان ماهتة الأولى 
النفيّر » وماهمّة الثانية الشوت › 
فاذا كان الموجود الحي يتغير بتأثير 
غيره تارة » وبؤالفة الظروف التي 
بميش فمها تارة ؛ فمره ذلك الى 
الترسة » واذا كان يمل بفطرته الى 
الاتصاف بصفات نوعه 2 فمرد ذلك 
الى الوراثة 

وللتربية طريقان : الأول ارت 
يربتى الطفل بوساطة المربي » والثاني 
ان ريي نفه بنفسه » فاذا أخذت 
التربية بالطريق الأول كانت عملا 
موجها بتم في بيئة معينة وفةأ لفلفة 


ممعرنة > واذا اخذت بالطريى الثاني » 
كانت عملا ذاتياً بترك فيه الطفل 
على سحيته لمتعلم من نشاطه القصدي. 
وتسمَى التربية التي تقوم على هذا 
النشاط الحر » وعلى مراعاة الفروق 
الفردء_ة © والقابلمات الشخصية ؛ 
بالقربية التقدمية » 
progresive‏ ) “ وهي حركة 
اصلاحية مبلية على المذاهب النفسية 
والاجاعية » ومتصلة بفلغة (دبوى) 
النرائسة 


Education ( 


في كناب حي بن 


بقظان لان طفيل اشارة الى التربة 
الطنيعنة » كقوله ورنحن نصف 
هنا کت > وكيف انتقل في 
احواله » حق بلغ اليل المظم » 
(ص .+ من طبمتنا) وقوله 
وفتربى الطفل وثما واغتذى بلين 
تلك الظسة» ( ص ۴١‏ ) ؛ وقوله: 
« فأعلمه حي بن يقظان انه لا يدري 
لنفه ابتداء » ولا أبا » ولا آماء 
أكثر من الظبية التي ربئته » ( ص 
‘(1Y‏ 


الترتيب (طريقة) 


Méthode d’ordonnance 


رتيب في اللغة وضع الشيء في 
مرتبته » وفي الاصطلاح جمع الأشباء 
الكثيرة في نظام واحد» يكون 
لبعضها فيه نسبة الى بعض » بالتقدم 
والتأخير . 

والترتيب أخص" من التأليف » 
لأن العمل لا يشترط في التأليف ان 
بون نين الأشياه نسبة بالتقدم 
والتأخير » بل يكتفى فيه بأن 
تجمل الأثياء الكثيرة يحيث بطلق 
عليها امم الواحد . 


1¥ 


وقد اطلق الما النفسي 
( كلاباريد ) امم طريقة الترتيب على 
رائز نفسي يطلب فيه من الشخص 
تصنيف ملسلة من الأشاء لا علد 
المحرب تصئيف موضوعي ©>» -تى 
اذا قرن بين التصشفين أمكله 
قياس الفرق الذي ببنها بفانون 
خاص . 

Ed. Claparède, Nou- : زر‎ 


velle méthode de mesure de la 
sensibilité et des processus 


psychiques, Archives des sciences 
physiques cet naturelles de 


في الفرنسية 
ف الانكليزية 


في اللائشة 


الترتدى هو المنسوب الى الترتيب؛ 
لعن نظام الأشاء » أو على 
المحل الذي بشغله الشيء في هذا 
النظام من حية هأ هو ذو حدود 
فالمدد الترتبي ( الاول ؛ 
والثاني “ والثالك ) عقابل للعدد 
الأصلى ( الواحد ؛ الاثنين » الثلاثة ) 


اة 


في الفرنسية 


في الانكليزية 


فى اللاتئشة 


التر كب ضد التحلل “ وهو 
تالف الكل من أجزائه 2 فإذا 
ركنت الماء هن الأو كين 
وابد رو جين » كان تر كبك تحريسا» 
و إذا جمعت الباديء البسيطة » وألفت 


التر کي 


العرتيي 


a( 4 mars 1962 


Ordinal 
Ordinal 


Ordinalis 


والاحټال الترتيبي ( Probabilité‏ 
عالةمتلءه ) عند ( برتلو ) مرادف 
للاحتال الفلسفي ( Probabilité‏ 
philosophiquc‏ ) عند ( كورنو ) 
وض دد الاحتال العددي Probabilité)‏ 


. ( numérique 


Synthèse 
Synthesis 
Synthesis 
مها نتائج مر كة » كان تركبك‎ 
: ) علا . وفي قول (ديكارت‎ 
أن أرتب أفكاري » فابدا بابط‎ « 


الأمور » وأسرها معرفة 6 وأتدرج 


في الصعود شيا فشيئا » حتى أصل 


إلى معرفة أكثر الأمور تر كيبا » 
بل أن أفرض ترتيبا بين الأمور 
التي لا سبق بعضها بعضا بالطبع » 
إشارة إلى هذا التركبيب المقلي 
(ر القاعدة الثالئة من قواعد 
الطريقة » مقالة الطرية: © القسم 
الثاني ص ٠١١‏ من الطبعة الثانية 
من ترجمتنا) وتسمى قاعدة 
( ديكارت ) هذه بقاعدة ااتركيب . 

والتر كىپ عند فلاسفتنا القدماء 
مرادف ات أن تحمل 
الأشاء التعددة بحبث يطلق علا 
اسم الواحد > ولا تعتير في مفهرم» 
النسبة بالتقديم والتأخير » مخلاف 
القرتيب فإنه تعتبر فيه النسبة بين 
الأحزاء . 

أما في اصطلاح المرفيين فهو 
جمع حرفين أو أكثر ميث يطلق 
عليها امم الكلمة » وأما عند 
النحاة فبو مقابل الإفراد » فان كان 
بين اللفظين إسئاد كان القركيب 
إسناديا » ران كان أحدها مضافاً 
والآخر مضافا إلله »> كان التر كب 
إضافا » وان كان أحدهما موصوفاً 
والآخر صفة كان التر كيب وصفياً. 


۲۹ 


وأما عند المنطقيين ؛ فالر كب هو 
الولف 2 قال ان سينا: «وأما 
اللفظ المركب »2 أو المؤلف ؛ فو 
الذي يدل على ممنى 2 وله أجزاء 
منها يلانم مسموعه »2 ومن معانيها 
بلنثم مى الجملة »6 كفولنا 
الإنسان يشي » أو رامي المجارة » 
( النحاة؛ ص ). 

والطريقة التركبيبة ( Méthode‏ 
synthétique‏ ) هي انتقال العقل 
من المعافي والقضابا البيطة إلى 
المعاني والهضايا المركبة »> أو هي 
انتقال المقل من مضايا يقىفىة إلى 
قضايا أخرى لازمة عنما اضطراراً . 
قال ز دوهامل ) إذا سرت على 
هذه الطريقة : ١‏ ابتدأت بالقضايا 
المسلم ہا“ ثم امتلتهت ماها فضابا 
جديدة » حتى تصل إلى القضية 
المطلوبة » قتحدها حسنئكد صادقة» (ر: 


Duhamel, Des méthodes dans ) 
les sciences de raisonnement, 


partie, CF. VI‏ غ14 ( وطريقة 
التر كيب أبضا هي الطريقة التي 
تير عليها في انتقالك من الفصول 
إلى الأصول» أي من الأجزاء إلى الكل » 
لذلكقال (فوستل - دو - كولانج): 
إن بوم رادا من التر كسب يحدج 


إلى سنين طوبلة من التحليل . 
والثركيب أيضا هو الجمع بين 
الرأي ( (Thèse‏ وضده ) (Antithèse‏ 
في قول جديد يأخذ بأحسن ما 
في الرأيين » ويمزج أحدهما بالآخر» 
بد ا عل ناك عير امن 
من وجيتهما. فلا بد كما قول 
( هحل ) من الصراع بين الأضداد » 
ولابد كذلك » للوصول إلى الحقيقة 
المطلقة + من اتاد الاضداد 

وانسجامها . 

والتركيب في علم النفس هو الفعل 
الذي بؤاف به الذهن » من النصورات 
والعواطف والأزعات المختلفة » كلا“ 
عضوب راحسداً . فالقر كيب في نظرية 
المعرفة هو جمع تصور إلى آخر » 
أو إلى عدة تصورات > حث 
تؤلف صورة عقلبة 
والتر كيب في علم النفس التجربي 
هو جمع المناصر النفسية الواقعية » 
بحيث تۇلف کا وکل 
حادث نفسي فهو مركب من عناصر 
متناسقة 

والتركيب العقلي » الذي جمع 
الظواهر الجديدة وينسقها» مختلف 
عن النداعي الذي يقتصر على استحضار 
الحموعات السابقة استحضاراً غير 


واحدة . 


واش ذا 


FY 


إرادي 

والتركيب الشخصي هو الفمل 
الذي يدرك المرء به أن ذكرياته 
وادراكاته وأفعاله مقومة لشخصيته . 


والتركيب المجرد هو التركيب 
المنطفي © أو الرياضي ٠‏ أو التاريخي »> 


أو الفلسفي » أما التر كيب المشخص 
فى لتر كنت اماد 

والثر کي ) Synthétique‏ )نسمة 
إلى التر كيب . فالمفل التر كبي 
بلتفت إلى الكل دون الاحراء » 
على حين ان المقل التحليلي لا يفطن 
الا إلى الأجزاء (ر : تحليل ). والحكم 
التر كيبي ( Jugement synthétique‏ ( 
هو الحكم الذي يكون قيه المحمول 
زائدا على تضدّن الموضوع كقول 
( كانت ) «١‏ إما أن بكون المحمول 

) المحكوم به انه موجود 
للموضوع (1) داخ في تضمئنه » 
وإما أن يكون مضافا على الموضوع 
(1) من خارجه * وإن كان مرتبطاً 
به »> قفي الحالة الأولى يسمى الحكم 
تليليا » وني الثانية تر كيبياً » ( ر : 


Kant, critique de la raison pure, 


.( introd. 
Dérıonstration ] والبرهانالتر کي‎ 
هو الاستفتاج الرياضي‎ (synthétique 


الذي تلزم فبه النسائج عن المماديء 
اضطراراً ( ر : برهان )2 كما في علم 
التعريفات » والبدهيات > والاوضاع 
والمسلات . 

والفلسفة التر كسة ( Philosophie‏ 


ل فلي 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


تسامح في الشيء تساهل فيه» 
والماحمة الماهلة » وفي تعريفات 
الجرجاني : هو أن لا يعلم الغرض 
من الكلام » ومحتاج في فهمه إلى 
تقدير لفظ آخر »> أو هو استمال 
اللفظ في غبر الحقبقة » بلا قصد 
علافة معنوية »> ولا نصب قرينة 
دالة عليه اعتاداً على ظبور العنى 
في المقام » . « رالمساعة ترك ما 
يحب تنزها » ( تعريفات الجرجاني ) . 

والتسامح عند علاء اللاهوت هو 
الصفح عن مخالفة المرء لتعالم الدين » 
والتسامح في اصطلاحات ( فرلتير ) ؛ 
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synthétique‏ ) هي الاسم الذي 
اختاره ( هربرت سبلسر ) لمجموع 
مؤلفاته » وهي': المناديء الأولى » 
ومباديء علم الحياة » ومباديه علم 
النفس > ومباديء عام الاجتاع » 
وصاديء الأخلاق . 


التسامح 


Tolérance 


a) Toleration, Sufferance 
b) Allowance 


c) Tolerance, 


Tolerantia 


وغيره من فلاسفة القرن الثامن عشير» 
هو ما يتصف به الإنسان من ظرف › 
وأنس » وأدب > تمكنه من معايشة 
الناس رغم اختلاف آرامم عن 
آرائه . 

والتسامح في اصطلاحنا عدة 
معارن . 

الأول هو اتال المره بلا اعتراض 
كل الغنداء على حقوقه الدقيقة بالرغم 
من قدرته على دفعه » أو هو 
تغاضي السلطة بموجب العرف والعادة 
عن الفة الةرانين الي عبد إلا 


في تطبيقها . 


والثاني هو أن نترك لكل انان 
حربة التسير عن آرَائُه وان كانت 
مضادة لآرائك . وقريب من هذا 
الممنى قول ( غوبلو ) ان التسامح 
لا بوجب على المره التخلي عن 
ممتقداته » أو الامتذاع عن اظهارها) 
أو الدفاع عنما » أو التمصب لها » بل 
نوحب عله الامتناع عن نمر 
آرائه بالقوة والقسر والقدح 
والخداع . 

والثالث هو ان محترم المره آراء 
غيرء لاعتقاده انها محاولة للتير عن 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتقية 
التسوءة اعطاء اسم لشىء معان . 
ويطلق عند المدرسيين على كل تحديد 
للشيء بسح حمل صفة 0 0 
) ا DR o‏ ( 
التي تعتمد على الصفات الجوهرسة 
الداخلة ف الموضوع > وبين التسممات 


التَس'ّمية 


YY 


جانب من جوانب الحقيقة » وهذا 
بعني ان الحقيقة أغنى من ان تنحل 
الى عنصر واحد » وان الرصول الى 
معرفة عناصرفا المختلفة يوجب 
الاعتراف لكل انان صحقه في ايدام 
رابه» خنى يؤدي اطلاعنا على مختلف 
الآراء الى مغرقة الحقمقة الكلية . 
فليس تاححنا في ترك الناس وما 
SS !‏ كن تېم واعتقادائهم 
جم منة نجود بها عليهم » وأما 


e‏ أخلاق ناثي. عن احترام 


اة الاضامة . 
Dénomination‏ 

Denomination 

Denominatio 

غير الذاتة او الخار جة 


Dénominations extrinsèqucs (‏ ( 
التابعة لملاقة ذلك الموضوع بغره 
من الموضوعات وكل تسمة غير 
ذاتية فهي تنحل في نظر ( لببنيز ) 

إلى تمسمة داشة 


في الفرنسية 


في الاتكليزية 
في اللاتنية 


تشابسه الشيئان أشبه كل منها 
الآخي » رهو عند ااتكلبين الاتاد 
في الكدف 2 وتشايه الأطراف عند 
البلغاء سم من التنأسب . .وسيب 
التخابه بين الشيثين اشترا كه في عناصر 
واحدة » أو علافات واحدة . قال 
لبشيز : تقوم الممومية على مشاءية 
الأشاء المفردة بعضبا لبعض © وهذه 


Leibniz, المغابة حققة « زر:‎ 
Nouveaux Essais I. IJI, ch. 
رقانون القشامء ي‎ .) 111, $ 1 


تداعي الأفكار هر القول : إن 
الأحوال البفسية المتشابهة يدعو بعضها 
بعض) (ر: تداعي الأفكار) . والتشابه 
قد يكون اتحاداً في الكيف كتشابه 


۱۸4 


YY 


Ressemblance 


Resemblance 


Likeness, Similarity 
Similitudo 
الشبئين في اللون» أو اتحاداً في‎ 
الكم كتشابه الشيئين في الححم أو‎ 
» الوزن » أر اتححاداً في النسبة‎ 
كقولك : إن نسبة (ب) إلى (ج)‎ 
كنبة (د) إلى (ق).‎ 
لذلك فل إن" التثابه عام في‎ 
الوجوه ' فقطرة الزيت مللا تشبه‎ 
جذل الفضا لاتحادهما في المادية‎ 
والداتية والاشتمال » ولكن العقل‎ 
لا بدرك مشابهة الشيء للشيم إلا‎ 
إذا كانت المناصر المشتركة بها‎ 
كثيرة وهامة . فإدراك للتشابه اذن‎ 
اضافي » أي تابم لاتجاه لفل‎ 


واههامة . 


ق الفرئشية 
في الاتكلمزية 


التشاوٌم ضد الشمّن والتفاوّل » 
وله في الفلفة الحديثة عدة معان 

الاول هو القول : إن الوجود 
شر »2 وإن العدم خير من الوجود. 

والثاني هو القول : إن الشر في 
الوجود غالب على الخير . 

والثالث هو القول : إن الام في 
الحماة غالب على اللذة » أو القول: 
إن الأم أماس الحياة الدنيا » وهو 
وحده [محابي » أما اللذة فهي ارتفاع 
الآلى . 

والرابع هو القول : إن الطبيعة 
لاتكترث خير الانسان أو ششير.» 
ولا بعادته أو شقائه 

والخامس هو ميل النفس إلى 
ادراك نواحي الشوم في الأشباء » 
أو ميلها إلى توفع حدوث الشر 
في كل شيء . 

وکا يعد الفبلسوف ( لماز ) 
أ كبر ممثل لمذهب التفاؤل في الفلفة 
الحديثة » فكذلك يمد الفبلسوف 


التشاؤم 


Yt 


Pessimisme 
Pessimism 
Peasimus 


( شربنهاور ) أكبر مشللى لذهب 
التشاؤم . الأول يفول : إن هذا 
العام أحسن العوام الممكنة وأفضلها › 
والثافي يقول : انه أكثرها شيا 
وشراً» ولو وجد عام أسوأ مسن 
هذا العام لأبطل نفه بنفه ولتلائى 
في طلبات العدم .» 

وغرض ( سوبنېاور ) من هذه 
الأقوال كلها ان شيت ان الارادة 
التي صنمت هذا الما م تبال بالخير 
او بالشر » لا بل أن" ميلبا الى 
الشر أعظم من مبلما الى الخير » 
لأما مجبولة على الأنانية . ولا كانت 
الحياة نضالاً وسباداً ٤‏ وكان اهاد 
باعثاً على الأم2 كان من الخير 
للانسان » اذا اراد ان بميش سصدا» 
أن بتحرر من ارادة الحماة » لان 
هذه الارادة شر ٤‏ وجميم اجو الما 
مصحوبة بالا والشقاء . 

ولهذا المذهب تتائج اخلاقة 
قيحه متها اليأس من الاصلاح > 


ومنها الانصراف عن العمل > ومنها 
اليل الى الفردية ». والامتناع عن 


في الفرئيية 
في الانكليزية 
وهو شتت من اللفظ البوناني 
اللشببه تصور الله في ذاته » أو 
في صفاته » على مثال الانسان » ويقايله 
التغزيه . 
ويطلق التثبيه في زماننا على 
كل مذهب يفسّر ظواهر الطبيعة » 
وسلوك الحبوان ؛ عاديء لا تنطرق 
الا" على الانسان . قال ( ميرسون ): 
« لوكان للسوان عقل يتضمن عناصر 
مختلفة عن ااءناصر التى تتضمها 
عقولنا للدت هذه المناصر مجهولة 
لدينا داماً » » ولذلك غلب علا 
الحكم على الحموان با نمكم به على 
Revue de métaph. ) . igi‏ 
79 .م ,1923 janvier‏ ). 


النشبيه 


Yes 


الانسال » والانتحار . 


Anthropomorphisme 
Anthropornorphism 


Anthropomorphos 


(Anthropomorphistes) والمشسبة‎ 

قوم شبهرا الله تعالى بالمخلوقات » 
ومتلوه بالعدثات 
الجرجاني ) . قالوا ان معبودم صورة 
دات اعضاء وأقسام روحانية أو 
جسمانية » وانه يحوز علمه الانتقال > 
والنزول > والصعود » والاستقرار 
والتمكين > وله جسمء ولم » 
ودم »> وجوارح » واعضاه من يدر 
ورجلر وزان ولسان وعين واذتين» 
ومع ذلك فهو جسم لا كالاجسام 0 
ولحم لا كاللحوم ودم لا كالدماء » 
وكذلك سائر الصفات . (ر: 
كتاب الملل والنحل للشبرستاني  )‏ 


( تعريفات 


التشخيصس 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
لص الشيء به 2 ومثره 
عا سواه > وشخصه مله . 
والتشخيص عند ( قلورتوا ) ؛ احد 
مظاهر الترابط بين الاحسامسات 
المختلفة يرم على اضافةالمره 
الى احساساته المصرية أششاء ستمدها 
من أفكاره واحاساته الأخرى » 
بحيث تصبح احساماته النصرية أكثر 
تقد من الصور والاشكال التي 
يراها' ويحبث پکون كل احساص 
منها دالا على شخص راقمي معين. 
مثال ذلك توم المربض ان المده 
()) امرأة طبنة ٤‏ والعده )٩(‏ شاب 
مهناب ؛ والحرف (8) رجل متېکم 
ساخر . 
والنشخيص غير التشخلص ؛ لأن 


ا 


Personification 


اللتخص ؛ هر الممنى الذي بصير به 
الشيء متازأ على غيره 2 بث لا 
يشار که في ذلك شيء آخر > أو 
هو صفة كنع الشركة بين موصرفيهاء 
على حين ان النشخيص لا بم الا 
بوقوع الشركة بين الاحساسات 
المختلفة 

و التغخيص النفسي ( 0g 0٤‏ 1ء ء۴ ) 
أحد قسمي علم النفى النطبيقي ؛ 
وهو بترم على تين الالة النفسية 
التي بشحر ما الغرد © أما القم الثاني 
من علم النفس النطبيفي فبو علم 
النفس الثقني ( Psychotechnie‏ ) 
وموضوعه السث في الومائل 
لؤدبة الى التأثير في حالة الفرد 
اللفية . 


Equivocitê - dal 


( د 


اف 


) Bquivoque المشككك‎ 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


في اللاتونية 


الملم عند فلاءفئنا القدماء اما 
تصور فقط »4 وهو حصول صورة 
الشىء ف المقل * واما تصور Aaa‏ 
حکم 2 وهو اناد أمر إلى آخر 
إجماباً أو ا] » وبقال هذا الاصور 
الممصوب بالحكم تصدبى (ن.: 
شرح القطب على الشمسية 4 ص )١‏ 
والتصور يككتسب بالحد » وها يري 
بحراه » مثل تصورنا ماهة الإنسان . 
والتصديق انما يكتسب بالقماس » 
أو ما ري راه » مثل تصديقنا 
.أن للكل ميدأ ( ابن سينا » النحاة » 
ص : ۳ 4 ( ' 

فإذا قلت إن التصديق هو ادراك 
لمهية » مع الحكم عليها بالنفي أو 
الإثيات » حملت التصديق مر كا 
مثال ذلك : أن تصديقك بأن العام 
حادث مؤلف من تصور العالم ¢ وتصور 


يفف 


Assentiment 
Assent 


Assensüe 


الحدوث » ومن إدراك وقوع النسة 
بينهها . وإدا قلت إن التصدبى هو 
مره ادراك النسبة كان التصديق 
سيطا. رهو على كل حال فمل 
عقلي يستلزم نسبة الصدق إلى القائل » 
رضده الإنكار والتكذيب ٠‏ والتصديق 
عند يعض الكماء أمر كي كالإيمان 
يكت بالإخثيار » ولهذا يؤمر المره 
په وياب عليه 4ه حمق لقد قال 
( الجرجاني ) : التصديق هو أن 
تنب باختمارك الصدى إلى المخير 
( التعريفات)» وله درحات كالتصديق 
الظني 2 وهو الذي يككون بجوزاً 
لنقىضه > والتصدبق الجازم وهو الذي 
لا بکون موز لتقيضه » فإن كان 
التصديق الجازم غير مطابق للحقيقة 
سمي جر مركا » وإن کان مطابقاً 
ها بدليل سمي علا قينا . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
ص ف الحبل وعليه : رقي » 
وصعد فيه النظر : تأمله ناظراً إلى 
أعلاه وأسفله » وصمّد الشراب : 


عالجه بالنار حى يحول عا هو علبه. 


طعها ولوتا » وصمّد السائل : حو“له 
إلى مخار بتأثير الحرارة » والتصميد 
الإذابة . 

والتصصد عند المام النفسي 
( فرويد) هو إعلاء الفرائز 
والنزعات الوطيئة »> وتحويلما إلى 
غرائز ومنازع عالية » كتحويل 
لميول الجلسية إلى ميول فنية > او 
تبديل الفريزية الدافعة 
إلى الفعل بأهدافى شلقية أو اجتاعية . 
رو هذا المديل النفدي و 
وتحويل» وتصويب» وإعلاء» وإمماء . 
قال ( بوفه ) في كتابه غريزة الكفاح: 
دان هفبوم التصصد أقرب إلى 
موضوع الطب ولترببة منه إلى 


الأهداف 


التصميد 


۲۷4 


Sublimation 


Sublimation 


موضوع علم - النفس © لأنه يتضمن 
على الدوام حكم تقدير وتقوع »> (ر : 
Pierre Bovet, L’instinct Corm-‏ 
8 .2 ,2ط )4 وهو عند (فرويد) 
نفه على التهدير الأخلاقي أدل 
وال" أقرب: : 

والفرق بين تحويل المبول ( ار 
اشقا الميول) وتصميدها انالتحويل 
هوتىديل المو لالمكوتة (Refoulées)‏ 
بول اخرى مباينة لها في الظاهر 
مطابقة الها في الباطن > كتحويل 
الطمع الى اقتصاد وقناعة » والطموح 
الى کرم واحسان . أما التصعيد 
فو ان يبدل المرء أهداف مسرله » 
وبرفعها من ادنى الى أعلى كتبديل 
الغريزة الجنسية بالهوى المذري او 
الل الى الشعر » والتصوير » 
والموسيقي . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتدنية 


التمتب أو التخشب حالة 
مرضة تاز بفقدان الحركات 
الارادية » وتصلّب العضلات وركود 
الأفكار * وازدياد قابلية الاجحاء > 
وسرعة التسيان . ومن اعراضها 
ابضا انه اذا اتفق وحود المضلات 
في وضع معين حافظت عليه دون 
تعب ظاهر » وأنه اذا دقع الجسم 
الى القيام يبءض الحركات داوم على 
القيام بها . 

والفرق بين التصلب والخمود 
( éthargieا‏ ) ان المضلات اذا 


التصتب 


التصة 


الفرنسية 
الانكلمزية 
صف الأشاء جملها أصنافا 
ومز بعضها من بعض: ومنه تصنبف 
الكنب وتصنيف الطلاب © وتصليف 
النباتات © وتصديف العلوم 


الى الكل 


۷۹% 


Catalepsie 
Catalepsy 


Catalepsis 


حولت عن وضمبها الطبيعي في 
الخمود عادت اله بذاتها على سين 
أا في التصلتب محافظ على هذا 
الرضع . وثمّة فرق آخر بينها » وهو 
أن" الخمود حالة تعم الجسم كله» 
على حين ان التصلتب لا يصيب إلا 
بعض المضلات . 

وبطلق على التصلب الذي يحدث 
من تلقاء نفسهامم التصلكب الطبيعي» 
أما التصلتب الذي يحدث بتأثير 
سبب خارجي” طاريه أو متعمّل 


Classification 

Classifica tion 
فالتصشيف إذن هو ان حمل‎ 
الآشاء أصنافا وضروبا على أساس‎ 
» يسبل معه تميزها بمضها من بعض‎ 
أو أن ترتب المعانى بحب العلاقات‎ 


التي نربطها بعضها سمض © كملافة 
الجنس بالنوع > أو الكل بالجزء الخ .. 

ويشترط في التصئيف الحد : 
)١(‏ أن بكون الصئف الواحد حامعاً 
لكل ما یکن أن يوضم فه (۲۴) 
وأن لا يوضع الشيء الواحد إلا" في 
صنف واأحد . 

وکل تصنشيف فهو اما صناعي 
Classification artifcielle )‏ ( رإما 
طسمي ) (Classification naturelle‏ . 
أما التصنيف الصداعي فهو أن 
ممتار المصنف ما بشاء من الصفات 
الظاهرة ؛ وأن يرتب الأشاء حسببا 
في أدمئاف ختلفة > كتصشف الطلاب 
حب أعارهم ١‏ أو تصنيف الكتب 
بحسب أسماء مؤلفيها . 
التصنيف كثيرة » منها ترتيب الأشباء 
ريز بعضها من بعض © ومتها تسمل 
معرفتنا بمواضعها » وتبسير وصولنا 
إلا الخ وأما التصنيف الطبيعي 
فهو ترتيب الأياء في نظام مبني 
على معرفة صفاتها الأساسية وعلاقاتها 
الضروربة »> كتصشيف الناتات » 
أو الحبوانات بحسب صفاتها الذائية» 
أر تصنيف العلوم بحسب موضوعاتها. 
وهذا يوجب أن تكون الأشاء 
الداخلة في جنس واحد أكثر تشايها 


رفوائد هذا 


للك 


من الأشباه الداخلة في جنين» 
خلافا الصف الصناعي الذي 
بكون لثابه الأشاء الداخلة في 
صنب “زاحت. .من أصنافه مقصوراً 
على ال#ادهما في صفات ظاهرة » 
#تلف ياختلاف غابة المملف . 
والتصنيف الطسعي كما قال 
( كوفيه ) و ( جوسيو) و (آغاسيز) 
ثلاثة ساديء “الأول . ميدأ ترابط 
الصور والأشكال ( Principe dela‏ 
Corr lation des formes‏ ), رالثاني 
مبدأ تة الصفات ( ع ام۴۲ 
de lasubordination des Caractè-‏ 


وعم ) والثالك مدأ التسلسل الطببعي 


„(Principe de la série naturelle) 

و لتصنيف‌الملو م ( 0۸نا اڳاىaاC‏ 
iene‏ 064 ) ماديء عتلفة 
كتصنيفيا بحسب القوى العقلية التي 
تدرك موضوعاتها ( ديدرو ودالامبر) » 
أو تصشسفبا بحسب موضوعاتها( اوغوست 
كونت ) أو تصنيفها مسب علاقاتها 
مضا ببعض ( تسر ) 

وأحن تصانيف العلوم ما كان 
طبيس » بز فبه هوضوعاتها وعلاقاتها 
بير صحصاً » وتصور فيه جوائب 
الوحيود تصوبر أصادقاً 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
ولام 


تصور الشيء : تخمله » وتصور له 
الشيء : صارت له عنده صورة 
والتصور »> عند علماء النفس › هو 
حصول صورة الشيء ل المقل ؛ 
وعند المناطقة > هو ادراك الماهمة 
من غير أن بحم عليها بنفي أر 
اثبات ( الجرجاني ) 

والتصورات ) Concepts‏ ) هي 
المماني العامة المسردة ؛ فإذا نظرت 
إلى المعننى العام من جبة سموله أي 
من جبة ما يصدق عليه دل على 
مجموع افراد الجلس (2:«عيم ) + 
وإذا نظرت إلبه من جبة تضمنه 
دل على التصور الذهي («ه:امء0086 ) 
مثال ذلك أن إدراك ممنى الانسان 
من حبث هو جلس. يدل على مجموع 
غير ممين من الأفراد المندرجين 
فبه » ولكنه من حبث هو تصور 
ذهني :دل على مجموع الصفات المشتركة 
بين جميع الناس . 


التصور 


A1 


Concept, Conception 
Conception 


Conceptua, Conceptio 


إلقلى والتصور اللعدي © فبقولون 
إن التصور القبلي أو التصور الحض 
هو التصور التقدم على النجربة 
كتصور الوحدة والكثرة وغيرهما 
(كانث ) . أما التصورات المدية 
فهي المعاني العامة المثمدة ممن 
التجربة 2 كتصور مضي الاثيان ' 
أو معنى الحبوان » أو معنى النبات؛ 
أو غيرها 
وإدا كان الفلاسفة التجريسرتن 
ينكرون التعمورات القطية 2 قإن 
الفلاسفة المقلمين يزعهسونث أن 
التصورات القملمة ومدهما هي 
الصصيحة . 
و افم ل التصور (Arte de cance voir)‏ 
في الفلسفة الحديثة عدة معان ' فهو 
يدل أولآ على كل عمل فكري 
منطبق على الشيء ؛ رهو يدل ثانا 
على فمل العقل المضاد للتخمل ندا 
كان أو مسدعا » وهو يدل ثالتا على 
الفمل الذي به ندرك المماني أو نو لفها.. 


والتصوربة ) (Conceptualiime‏ 
مذهب فلسفي بحمل المعاني العامة 
صوراً عقلبة أو أفمالاً ذهئية» لا 
بحرد أمماء أو اشارات دالة على 
أفراد كثيرن ‏ (ر: الاسمبة» 
الراقمية ) . . 
لقد حاول الفيلوف ( آبلار ) 
أن يوفق بين الاسمة ) Nominalisme‏ ) 
والراقسة ( ع#«وناه»8 ) فزعم أن 
للتصورات وجوداً في الأذهفنن 
Conceptalisme (‏ ) »2 وإن كانت 
من حبث هي امماء عامة لا تدل 
إلذ على مفات موحودة ف الأفراد . 
فالصعوبة اللتصقة بالواقصة 
بوجود غير المع » كالإنسان الذي 
هو انسان لا غير » لا كير » ولا 


صفير » ولا أسود » ولا أبيض . 


ولككن هذه الصعوبة نفسها ملتصقة 
بالتصورية أيضا لآن غير امن 
لا مكن عثله موجودا في الذهن 
ولا خارج الذهن. فالتصورية هي 
إذن بمعنى ما وجودية ؛. وواقعية » 
وهي مضادة للإسسة 5 

را قال فلاسققنا + التضور 
سب الاسم هو تصور مفو م الشيء 
الذي لا يوجد وجوده في الأعبان » 
وهو جار في الموجودات والمعدومات» 
وأما التصور بحسب الحقبقة فهو 
تصور الماهمة المعلومة الموجودة » 
وهو مختص بالموجودات . والتصور 
بطلق بالاشتراك على العلم بمنى 
الإدراك » وعلى قسم من العلم 
مقايل للتصديق . ويسميه يعضهم 
بالعرفة أيضاً . 


التصو”"ف 


في الفرنسية 
في الاتكلزية 


اللانينية 
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النصوف طريقة ملوكية قوامها 
التقشف والزهد © والتخلي عن 


Mysticisme, Mystique 
Mysticism 
Mysticus 


الرةائل » والتحلي بالفضائل » لاز كو 
النفس وتسمو الروح »© وهو ممالة 


نفسية يشعر فيا المرء باه على 
اتصال عدا أعلى . 
قال الجرجاني في. تعريفاته 

لصوف هو الوقوف مع الآداب 
الشرعبة ظاهراً » فيرى مكمبامن 
الباطن في الظاهر » فبحصل للمتأدب 
بالحكمين كال . وقال الجنيد : 
التصوف هو ترك الاختبار » وقال 
أبضا الصوفية هم القانمون مع الله 
تعالى حسث لا يعلم قيأاميم إلااله» 
رغال الشلى : التصوف هو حفظ 
سواتك رمراعاة اف ول 
التصوف هو بذل المحبود في طلب 
المقصود » والانس بالمصود » وترك 
الاشتفال بالفقود . وقمل أيضا : 
تصفية القلب عن مواففة البرية > 
ومفارقة الاخلاق الطبيعية > راخاد 
صفات الشرية »> ويجاتية الدعارى 
النفسائية »> ومئازلة الصفات 
الروحانية والتعلق يعلوم الحقيقة » 
واستعمال ما هو أولى على السرمدية » 
والنصم لجميع الأمة » والوفاء لله 
تمال على الحقيقة ( واتباع رسوله 
في السريمة وأصل التصرف 
الأعراض عن الدنبا » والصير » وترك 
التكلتف > وجايته الفناء بالنفس » 
والبقاء بالله » والتخلص من الطبائع 


Ar 


والاتصال محقيقة الحقائى . لذلك 
قبل : أول التصوف علم » وأو سطة 
عمل ؛ وآخره موهة من الله. 

والصوفمة يعتقدون أن ف 
وسم الإنان أن يصل إلى الحتيقة 
بغير طريق العقل > وأنه يستطيع 
أن يصدى بالشيء من دون أن 
AEE‏ » لآن الحكم 
تايع للماطفة وزالارادة . والمتصوفون 
فريقان : قريق محب ٤‏ وقريق بريد» 
ركن القول إن التصوف يقوم على 
اجتباز الحدرد التي يضطرنا المقل 
النظري إلى حبس ذواتنا فييبا» 
وذلك إما يداف من الحب © وإما 
يدافم من الإراد: . 

ويطلق لفظ الصوفية في ايامنا 
هذه على الفلاسفة الذين بقولون 
بإمكان الامحاد الباطني المباشر بين 
الفكر البشري ومبدأ الوجود » 
حبث يؤلف هذا الاتحاد حالتي 
وجود ومعرفة يعمدتين عن حالتي 
الوجود والمعرفة الطبيعيتين وأعلى 
منہا . 
ويطلق لفظ التصوف على مجموع 
الامتعدادات الانفعالية والمقلة 
والخلقية المتصلة هذا الاتحاد . وظاهرة 
التصوف الذاقية بهذا الممنى هي 


الرّجاد» ( ععه)×۴ ) وهو حالة تشعر 
فبها النفس بالاتحاد بها وبين حقيقة 
داخلية هي الموجود الكامل ؛ الموجود 
اللاتبائي ؛ أي الله » لانقطاع الاتصال 
ينها وبين العالم الخارجي . ولكن 
ارجاع التصوف إلى هذه الظاهرة 
الي هي نابته يحمل تصورنا له 
ذاقه] » لأن التصوف حباة وحر كة 
ور ذر اماه معين ( بوترو)» 
ومراحل هذا النمو هي التطلع الى 
الطلق > م المساهدة لتخلة القلب 
وتملية النفس © والزهد ؛ والاعراش 
عن الدنيا » ثم الوجد 2 ثم محاسبة 
المرء نفسه على ما فرطه في حسائه 
الابقة ' ثم توه الحككم والارادة 
ترجبها جديداً 2 ثم تحفيق الحياة 
الكاملة فردية كانت أو اجتاعبة 
والتصوف بهذا الممنى هو الطريقة 
اللو كة الموصلة إلى الحماة الكاملة » 
لا بل هو مجموع النظريات الموضحة 
المعارف التي هي كمرة من ثمرات 


At 


هذه الحناة 

وإذا كان الفلاسفة الريسون 
يبطلون أحكام المقل وبتككرون 
حايقة الملم فإن الفلاسفة المتصوفين 
بتعلفون بالحقيقة وبؤمئرن بامكان 
الوصول إلبها » والقرق بينهم وبين 
الفلاسفة المقلمين انهم يسخسون العقل 
حقه » ويالنون في قيمة الكثف 
الماطني © رتأثير القلب » والخيال » 
في الوصول الى الحقيقة 

وقد الى لفل اتشر عق 
النظربات الي جم اصحاما في بدا 
الرهم ١‏ ويمّمدون في ادراك الحقيقة 
على الماطفة والحدس والخسال اكثر 
من اصجادهم على الملاحظة رالتجربة 
الحسة والاستدلال 2 ويزعمون ان 
في وسصهم ان يدركوا بالاهام 
اسراراً لا يدر كبا الملماء يعقوم . 
رهذا الممنى کا ترى لا يخلر من 
زراية 


(ر : الصوفي ). 


بير a‏ 
في الانكليزية 
التضاد هو التباين والنقابل النام » 
وضد ايء خلاقه » فالواد ضد 
البساض » والموت ضد الحباة » والليل 
ضد النبار » إذا جاء هذا ذهب 
ذا لذفك قبل ان الضدين لا 
يجتمعان في ئيء واحد من جبة 
واحدة »> لكن برتفمان» أمسا 
النقيضان فلا يمحتمعان ولا برتفعان . 
ومن شرط الضدين ( Conti‏ ) 
أن يكونا من عئس واحهد») 
كالبباض والواه > فإنم) يمتمعان 
في اللونة »> وإذا كان النرعان 
التمادلان لا يمختلفان إلا في صفة 
واحدة مرحودة فى أحدها معدومة 
في الآخر كان التضاد بینہما تاما » 
كاللونين المتكاملين فإنء كلما كان 
أحدهما الى أخبه أقرب كان التضاد 
بينهما أعظم . 
والقضستان المتضادتانهما الكلمتان 
المختلفتان في الككمفية (أعني الإجاب 
والسلب ) مثل قولنا ( كل انسان 
كاتب ) (ولا واحد من الناس 


التضاد 


هم 


Contraste 


Contrast 


بكاتب ) رإيا سميتا متضادتين لإنهما 
لا تصدقان مما ؛ ولكن قد تكذبان 
مها 

وكذلك الحدان اللذان لا ختلفان 
إلا من جهة الكم فإن أحدهما 
لا يضاء الآخر إلا إذا كاذا متساربى 
المعد عن عمد الاعتدال » كالمورت 
الضعيف ؛ رالصوت القوي © فإنجيا 
متضادان لآن بعدهما عن الحد 
الأوسظط واخد:. 

قاتون التضاء - إن الحالتين 
المتضادتين إذا نتالتا أو احتممنا معا 
في نفس المدرك کان شمورہ بهما آم 
وأوضم » وعذا لا بصدق على 
الاحساسات والادراكات والصرر 
المقلنة فحب ؛ بل يصدق على 
جمبع حالات الشمور كاللدة والأم 
والتعب والراحمة الخ .. فالحالات 
النفسية المتضادء يرضح بمضها بدشا » 
وبضدها تتميز الأشاء . 

وقانون التضاد أحد قوانين 
التداعي (ر : التداعي > التقابل). 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


ضمن الرحل فمانا : كفله © أر 
التزم أن بودي عنه ما قد بقصر في 
أدائه » وقد ولد اللحدئون من فمل 
صن فعل تضامن › فقالوا : تضامن 
القوم التزم كل منمم أن بؤدي عن 
الآخر ما قد بقصر عن اآدائه » 
والنضامن عندهم التزام القوي أو 
الغنى مماونة الضصف أو الفقير 
ا الممجم. الوسيط »> ممم اللغة 
المرسسة ٠‏ القاهرة ۹4٦١‏ ) > 

والاضامن » ف الأصل » اصطلاح 
حقوق » ومعناء أن يكون كل من 
ا ادينين ملتزما تأدية الدن عن 
الآخرين محبيث تؤدي تأدرته 
إلىتبرئتهم جسعاً. ولفظ (Solidarit€)‏ 
مشتى من لفظ ( 2دد110ه5 ) المستعمل 
فيالمقوق الرومانية. تقول إن المديئين 
متضامنون ( صسؤثاه؟ هذ ) أي 
أن كلا" عنهم ملتزم تأدية الدين عن 
الآخرين » ثم استبدل الحقوقون 
اافرنسون .ذا اللفظلفظ ( 41:6ناه5) 
وأطلقوه على تضامن الدائتن 


التضامن 


۲4٦ 


Solidarité 


Solidarity 


والمدينين وغيرم . كأن الأشخاص 
الذين التزموا أن يؤدرا فرضاً راحداً 
شيء باليفيان المرصوص يعد 
بعضه بمضا . قال ( رينان ) « کان 
عبد التضامن حالة الانسان الأولى» 
فلم تكن الجريمة عند أهل ذلك 
المود أمراً فرديا » بل كان أذ 
البريء يحريرة المجرم عندم أمراً 
طبيمس] تام . هكذا كانت الخطيئة 
تنتقل من جيل إلى جيل “ وتصبح 
ورائية » ( ماتقيل الملم - Renan,‏ 
Avenir de la Science, Pp. 307‏ ( 

ثم إن هذا الاصطلاح الحقوق 
أطلتى بعد ذلك على علاتات الاشاء 
رتوهفها بعضها على بمض » فالثيئان 
المتضامتان ذا المعنى هما اللذان 
بؤثر في الآخر » والرجلات المتضامئان 
هما اللذان بكون لفمل أحدهماأر 
شموره تأثير في الآخر ؛ كالتماطف 
فهو عبارة عن شعور المرء يمأ دشعر يه 
أخوه »> أو كالورائة » فهي عبارة 


شه 


عن تضامن الأجبال المثعاقية . وشاع 
هذا المشى في القرن الاسم عشر 
شوعا كيرا » سى أطلقه الملماه 
على تضاممن العلم والفن » و 
تضامن علم الأخلاق وعلم اللاهموت» 
وعلى تضامن الظواهر الطممية في 
الأجسام الحبة > وهفا التضامن 
الذي أشار إلبه ( اوغوست كومت) 
و(كلود برنارد) إما هو تضامن 
طبيعي طوعي يحدث من تلقاء 
تفه على خلاف التضامن الواحب 
الذي يأمر به القانون . 

وإذا كانت علافة الشيء باشيء 
مقصورة على تأثير الأول في الثاني » 
كان التضامن بدنها من حبة وأححدة » 
كمقرب الدقائق الذي بقود عقرب 
الساعات من دون أن بكون لحركة 
الثاني تأثير في حركة الأول . ومعنى 
ذلك أن حركة عقرب الساعات 
متضامنة مع حر كة عقرب الدفائق » 
على حين أن حركة عقرب الدقائق 
ستقلة عن حركة عقرب الساعات » 
وهذا التضامن المقصور على جهة 
واحدة شببه يتضامن الملة والمعلول 
في علم ( المكانبك ) : الملة تؤثر 


قي المعلول > ولكن الملول لا بوث 


في العلة . ومن قبيل ذلك أيضا ما 


ذكره إ١اوغوست‏ كومت) عن 
تأثير الأجمال ااتعاقة بمضبا و 
بمض » فالجيل السابق يؤثر في ال 
اللاحتى » وكل ظاهرة اججاعمة حاضرة 
تحمل آثار 00 > كأن الحاضر 
کا يقول ( > مثقل بالماضي 
ومتلىه من 0 على أن 
( اوغوست كومت ) لا سمي هذا 
التأثير تضامنا بل بسسه اتصالاً ؛ 
وهو إذا ست تضامن طسعى © 
عكن أن بتخذ أا لقاعدة ا 
عامة ٠‏ توجب على كل جبل أن 
بعطي الجبل الذي بلبه ما أخذه 
عن الجبل السابق » 
إله ما عنده » حق تتصل الأجبال 
بعضها ببعص » وتبلمٌ الحضارة غايتها. 
ويسمى هذا الواجب الملقى على 
عاتق كل جيل بواجب التضامن 
Devoir de Solidarité (‏ ). ويطلق 
واجب الآضامسن أيضاً على التزام 
أفراد المجتمع إعانة بعضيم بعضا . 
وإِدًا کان التعاون ببنهم واحباً فمرد 
ذلك إلى كونهم أعضاء جسم واحد» 
قال ابن خلدون : 
حملى الانان وركه على صورة لا 
يصح حماتها وبقاوها إلا بالغذاء ؛ 
إلى الثامه بفطرته > 


وأن بضنف 


د إن الله سسعانه 


وهداء 


وا ركب فه من القدرة على 
صله ¢ ل أن قدرة الواحد من 
البشر قاصرة عن صل حاجته 
من ذلك الغذاء غير موفة بمادة حباته 
منه » ( المقدمة » الماب الأول من 
الككتاب الأول في العمران البشري »> 
ص ٩4‏ من طيمة دار الكتاب 
اناي ) راذن لا بد في ذلك كله 
من النمارن »> ولا بد من أن بفضي 
هذا الأعاون الطنيمي إلى وحوب 
التضامن بين أفراد للنوع الانافي 
حتى تتم به حباتهم . 
كله أن التضامن راجٻ خلةي مني 
على ضرررة طسدة , 

ومن قسلل ذلك أيضاً أن 0 لون 
بورحوا ) ؛ لما وجد أن الأجمال 
الحاضرة مدينة للأجال اللابقة › 
استخرج من ذلك واجا خلقا اء 
هناك 


واحمب » 


ومعنى ذلك 


بواحب الألضامن © تقال 
امن راف وتشان 
لا يفي أن تخلط أمدهيا بالآخر“ 
الاقرار بالأولحنىتد رك وجوب الثاني“ 


Léon Bourgeois, Philosophie ) 
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وقد فرق (دور كبام ) 
التضامن المكانيكي › أي التضامن 


الممني على التشابه ( كرد الفنمل 
المشترك الذي تثيرء الجريمة) 
والتضامن العمضوي » أي التضامن 
المني على تق العمل الحيوي “ أو 
الاجذاعي ( كتضامن الزارع والحداد» 
وتضامن الآباء والأبناء ) » إلا" أن 
هذا التسسيز » على ضرورته »> ¥ 
يخاو من الالتباس » لاض في الجمع بين 
لفظي الاضامن والمكانتكي من 
تنافض © وسيب هذا التناقض تشيره 
التضامن المكانكي بالتحام أجزاه 
الجسم الصلب وحركتها معا في نظام 
واحد > وهذا خطأ لأن الجسم الصلب 
إذا تمرك رسمت أجزادء في يعض 
الأحمان ا ( كالدوران 
والانتقال ) » ولآن التضامن المني 
على التشابه بين أفراد المجتيمع 
( كاستتكارهم للحريمهة مثا ) ليس 
نشحة طبيعية لحادثة واقصسة قصب>» 
وانما هو تتبحة ضروربة لإيمان 
انات بالل الأعلى » لذلك كله 
استدل الملياه باصطلاح التضامن 
المكانكي اصطلاح الاضامن المني 
على التشابه أو الاماد 

وفرقوا أيضابين التضامنو الاحسان» 
فقالرا أن الاحان هر التزام القوي 
أو الفني مماونة الضصف أو الفقير . 


على حين أن النضامن هو علافة 
متبادلة بين الأفراد تخمل الأمر الذي 
بصب أحدم ذا تأثير في الآخر . 
فالاحان ذو الحاء واحد يذهب 
من الغني إلى الفقير » أما التضامن 
فهو ذو اجاهين . والفرق بينه وبين 
المدالة أن العدالة ضفة وهو وأسم › 
لأنه بذل وحب »> فإذا كان لمال 
المتضامئون يلزموت أنفسهم بتضحبات 
كثيرة في سبل تحسين الحياة أحيانا » 
فمرد ذلك إل آم يمدون التضامن 
فضبلة اجتاعبة رئيسة © حن لقد 
أصبح الفول بضرورة التضمامن 
Solidarisme‏ مشهياً خلا كامة 
عند الاقتصادبين والحقوقمين والفلاسفة 
الذين رون ان اصلاح الممتمع 
الالساني لا يتم الا" بقلب ظهر المجن 
للفردية الضبقة من جهة ؛ والجماعبة 
اللوريّة من جهة ثانية . 

وادا قمل ان التضامن حالة 
واقعية » قلنا ان هذه الحالة الواقعية 
لا تنب الى حتى الا بتأثير الثل 
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العلما + فلا بد اذن من معرفة 
الفاية التي هدف الما التضامن الواقمي» 
ولا بد" كذلكُ من اعطاء هذا التضامن 
الواقعي مضبونا مثالياً . والدليل على 
ذلك ان التضامن الطسعي ينظم حباة 
الأشرار » كبا ينظم اة الأخمار » 
فهو ادن فانون عام كالتقلد والعادة » 
فلا کن ان بنقلب الى قانون خلقي 
الا في ضوء الفاياث لني دف الما , 
ومعنى ذلك كله ان التضامن ثلاثة 
شروط : الاول ان يدل على الملاتات 
الواقسة او المتصورة 2 والثالي ان 
بدل على العلاقات النبادلة ( كملاقة 
الجزه بالكل » او علاقة الكل 
بالكل » او علافة الجره بالجزه ف 
الكل ) » والثالث ان تكرن 
العلاقات التي ينظمها ذاث اتحام معان 
اي أن بدل على علاقات وجدانية 
ذات اتحاه انساني » فهو بهذا المعنى 
حادث انسالي بالذات ٠‏ ومن صفة 
هذا الحادث الانساني ان بكون اا 
لأحكام شلقية تصلالواقم بالثل الأعلى. 


التضايف والترابط 


في ألذر نسية 
في الانكليزية 
في الاتينية 


التضايف في النطق تقابل 
حدين 2 بحيث يتوقف تصور كل 
منهها على تصور الآخر » مثل الابوة 
والبنوة ( تعريفات الجرجاني )» ومثل 
تضايف الحركات فإن" التضايفة منها 
هي «التى محوز ان بقال بعضہا 
اسرع من بعض »2 او أبطأ» او 
ماو له في السرعة » . ( ابن سيناء 
النحاة » ص ۱۸۰ ) اما في الملوم 
الحسوية » أو النفسة * او الاجماعبة » 
فإن" التضايف هو الترابط ويطلق 
على الصلة بين ظاهرتين تتفيران معا 
في نظام متتاسب الاجزاء » التناسب 
بين الطول والوزن في اجام اليشر » 
او التناسب بين تقسم العمل و كتافة 
السكان في المجتمم » وبقال على الحدين 
اللذين يوجد بينها مثل هذ! ااتناسب 
إنها مترابطان 

ومعامل الترابط Coefficient)‏ 
ه0110 عل ) عدد يتفير مین 


)١ -(‏ الى (+ »)١‏ وهو كل 


۹۰ 


Corrélation 
Correlation 


Corrclatio 


ما بين ' تغيرات: الحدان: التحرسين 
من ارتماط متفاوت الدرحات 
طرداً وعككا . فاذا كانت الملاقة 
بين درحات الحدين ماوية [( + )١‏ 
كان الترابط إيجابا » واذا كانت 
ماوية )١  ([‏ كان الترابط 
سلسا » واذا كانت هساوية للصفر 
لم يكن بين الحدين ترابط . 

وقد يطلق الترابط على تغير 
اح دی الظاهرتين بتغر الأخرى 
لوجود علاقة سبية حقيقية بين 
أجزاج) » او لتوقف تغيراتهبا على 
أسباب خارجية مشتركة 

والمتضايفان هما الحدان اللذان 
بينبما تضايف >2 «فائما عا هما 
ذاتان ليس بلزم فيهما خاصية التقدم 
والتأخر » ولا خاصية امم“ وبا 
هما متضايفان علة ومعلول فيما معا » 
( ان ميناء النجاة ص 505 ) 

والقاشط مرادف لاز 
تقول مدأ تلازم الصور اي ترابط 


الصفات وهو القول ان بين صفات 
الكائن الحي ترابط] » اذا وجدت 
احدى الصفات وجدت الثانية مها 
وأذا تفيرت تفيرت معمبا 2 في 


الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتينية 


مياه e.‏ جنا 


تضمن الشىء احتواء واشتمل 
عليه . والتضمّن عند مناطقة العرب 
احدى دلالات اللفظ على المعنى > 
لأن دلالة الالفاظ على المعاني تكون 
من ثلاثة رحوه. 
الاول دلالة المطابقة ( -84412 
ا ) وهي دلالة اللفظ على المعنى 
الذي وضع له > مثل دلالة الانسان 
على الحموان الناطتى . 
والثانىدلالة التسمن(a:0۸ءام٣!)‏ 
وهي دلالة اللفظ على جزهء من 
اجزاء الممنى المطايق له > كدلالة 
الانسان على الحسوأنت وحده» أو 
على الناطي وده . 
والثالت دلالة اللزوم Inhérence)‏ ) 
والاستتباع ؛ وهي أن يدل اللفظ 


التضمّن 


۲۹۱ 


متلازمة اذن في الوحود واللغير » 
مثال ذلك ان شكل الأسنان ملازم 
لشكل الفك » وشكل عظم الكتف > 
والأظافر وأنبوب الحفم . 


ImpkHecatioRn. 
Implication 


Implicatio 


على مأ بطابقه من الطى ©» م 
ذلك المعنى بلزمه أمر آخر » مثل 
دلالة السقف على الجدار » والمخلوق 
على الخالق > فدلالة الالتزام تقل 
الذهن من الممنى الذي دل عله 
اللفظ الى معنى آخر ملاصق له 
وكردب منه . 

ويطلق لفظ التضمّن في الفلسفة 
الحديثة على علاقة منطقية صورية 
بن حدين ٤‏ ىث نكون الثاني 
منبما لازم بالضرورة عن الاول ؛ 
مثل اللبون والفقاري » فانك لا 
تستطيع أن تتصور الاول دون تصور 
الثاني » ومن الأمثلة الدالة على 
الآضمن ان معنى الاضافة بتضمن 
معثى العدد »> ومعنتى المدد يتضمن 


معنى المكان . وكثيراً ما تكون 
هذه العلاقة مشادلة . مثال ذلك : 
ان الكبير يتضمن معنى الصغير 
والؤتلف بتضمن ممنى المغتلف » 
والأبو: تنضمن معنى البنوة: الخ .. 

ويمبر عن علاقة التضمن في 
اانطق السوري با بلي : بے ج 
فإذا کان. ( ب ) و (ج) حدين 
منطقيين کان ( ج ) داخلاً في مفبوم 
[ب ) وزب) داحلا في شول 
( ج ٠)‏ مثال ذلك قولنا 


االبون بح الفقاري 

واذا کان ( ب ) و ( ج ) قضيتين 
دل هذا التسير على ما بلي » رهو 
ان صدى ( ب ) يضمن صدى ( ج )* 
وكذب (ج ) يتضمن كذب ( بپ ) 
مثال ذلك قرنا: ان قانون 
الجادذيية بتضمن قانون مقوط 
الأجسام . 

والتضمن بكون ماديا وصورباً» 
قالمادي هو الذي تحققه التحرية » 
والصوري هو. الذي يحكم به العقل. 


التطييقية ( الملوم ) 


Sciences appliquées 


موضوع الملوم التطبيقية النظر 
في القوانين الملسة المستمدة من عدة 
علوم » للانتفاع بها في نحقيق غاية 
Ss E E GE‏ 


في الفرنسية 

في الاتكلمزية 

واصله في الوبانية 
الطبارة في اللغة النظاف-ة » وفي 
الشرع غسل أعضاء مخصوصة بصفة 


التطبير 


1 


الصمناعية 4 وعلم الاقتصاد» وعلم 
التخطيط التربوي وغيرها 
زر: العلم ( 


١ Purgation‏ ول وفوا 
Catharsis, Purgation‏ 
Katharsis‏ 
خصوصة . والاطهير التنظيف والتنقية» 
وهو جسماني ونفساني . فتطوير الجسم 


تخليته من الحرائم > وتطهير النفس 
تاز چا عن المموب والأدناس > ولذلك 
سمّى ( مسكويه ) كتابه في تهذيب 
الأخلاق بكتاب الطبارة ٠‏ 

وربما كان (آرسطو) أول من 
استعمل لفظ التطهير .هذا المنى 
النفبي » قاطلقه في كتاب الشثمر 
(1لا و Poétique‏ ) على تطبير 
النفس من الاهواء والاتفمالات . ثم 
عم" استمال هذا اللفظ فأطلق على 
تطهير النفس من العلاقات الحسية 
عق اتيم مراء لا تلم فا 
الممقولات ‏ ولذلك كانت ولى 
رظائف المتملم عنسد الفزالي تطبير 
النفس من الرذائل » فكا لا تصح 


في الفرنسبة 
في الاتكليزية 

في اللا 
الطور الخال > وحمعه أطرار » 
قال تعالى: + وقد خلقكم أطواراً » » 
أي ضروباً واحوالاً مختلفة » وقيل 
الناس أطوار » أي أخباف على 
حالات شى »> وقد اتخذ أهل زماننا 
من هذا الإمم فعلاً جديداً » فقالرا : 


التطور 


4r 


الصلاة الا" يتطيير الجوارح مس 
الأدناس » كذلك لا تصح عارة 
القلب الا بعد تطبيره من بائث 
الاغلان . 

ويطلى التطيير عند اصحاب 
التحليل النفمي على ايقالظ الشمور 
باحدى الفكر او الذكريات 
المكبوتة » لأن بقاءها في اللالعور 
يحدث اضطرابات جسسة او نفسية 
كالاضمطرابات التي محدثها الجرائم » 
ريقوم الملائم النفسي في هذه الحالة 
من المناصر المكبونة , 


Êvolution 
Bvoluton 


Evolutio 


طوار الشيء نقله ممن طرر إلى 
طور » رتطور الشيء إي انتقل من 
طور إلى طور» كل واد على 
حدة > واشتقوا من فعل طوار امم 
التطوير ومن فطل تظور 1م 
التطوار . 


وللتطور في الفلسقة الحديئة 
عدة معان : 

الاول هو النمو > والمقصود به 
ان ينتقل المدأ الداخلي من حال 
الكمون إلى حال الظيور 2 حبق 
يملغ نباته» كسدأ الحباة الذي 
ينمو وبئسط »© فخلق في المادة 
أطوار؟ً وصوراً ممتلفة ‏ كالنطفة » 
والملقة »2 والمضغة > والمظام ؛ 
وألمضلات الخ 4 

والثاني هو التبدل التدرعي 
المطيه بتأثير الظروف الخارجية . 

والثالث هو التبدل الموجه إلى 
غابة ثابتة على مراحل متماقبة بمكن 
تحد رادها مسقا 5 

والرابع هو الانتقال من البسبط 
إلى المركب »> ومن المتسانس إلى 
غير المنجانس » أو من الأكثر 
تحانا الى الأقل تجاندا. وهو الممنى 
الذي ذهب إليه (هربث سبنسر) بفوله : 
« التطور هو اتام واكال للمادة > 
مصحوب بلبديد للحر كة > تلتقفل 
المادة خلاله من حالة تمانس غير 
ممين » وغير ملتسم »© إلى حالة من 
اللاجانس المي والملتحم » يحيث تخضع 
الحركة المثبقمة فبه لديل مواز » 
Premiers principes ch. XVII‏ 


للها 


فإذا دل التطور على نمو الفره 
وانتقاله من نقطة الابتداء الوحمدة 
اللية إلى سن الرشد الكثيرة الخلايا 
سمي بالتطور القردي »> وإذا دل“ 
على تبدل النوع الواحد إلى أنواع 
كثيرة ختلفة سمي بالتكوين النوعي. 

والتطور انما يككون بالتنوع » 
فالخلية الأم تتكثر بالانقام » 
الخلايا المترلدة منبا تننوع ؛ وتصير 
ذات أحوال مختلفة ولتي مت ابنة » 
وكذلك النوع المتسانس 2» فو 
تكثر » وتختلف أفرادء بعضبا عن 
بعض بتكىفما وفق شتروط الوجود 
شيئا فشا والتنوع يسار و تخصص 
الوظائف جنا إلى جنب »> وكلا 
كانت الوظائف أكثر مخصصاً كانت 
اكثر تضامناً . 

وكل فبلسوف مؤمن بالتغير 
والارتقاء » أو بالتنوع المصحوب 
بالتكامل » أو باتصال الاكوان » 
وتبدل الموجودات »> واستحالة 
الأشاء بعضها إلى بعض > فهو 
فبلسوف تطوري . 

إن أكثر العلماء يقولون الوم 
إن معنى التطور يتضمسن معني 
الارتقاء . ولکننا إذا اردنا بالتطور 
جرد التبدل لم نضمنه معنى الارتقاء » 


لآنه يدل في هذه الحالة على التبدلات 
الضروربة التي تطرأ على الشيء » 
من غير أن قكرن متجبة إلى غابة 
معينة » خلافا للارتقاء الذي تضمن 
ممنى الاتقال من الأدنى الى الأعلى» 
ومن الحسن الى الأحسن » قفي كل 
ارتقاء تبدل ٠‏ ولیس في كل تبدل 
اا 
ومذ هب التطرر (هدنهدمةاسامظ) 
مذهب ققدم ترجم جذوره التاريخية 
الى القلسفة اليونانية ( أمبدقلوس 
وأرسطو ) » رالفلفة العرببة 
(اخوان الصفاء » زان خلدون ) 
غير أنه 1 يصح اها علا إلا 
فى المصور الأخيرة “ يوم أخذ العلماء 
بمللون تالز نواع الحبة بقانون 
تنازع البقاء > وقانون الانتخاب 
الطبيعي ( داروت ) » أو برجمون 
تبدها التدريمي البطيء الى تأثير 
البيئة والوراثة (لامارف ) »> أو 
يحملرن التطور قانونا كلا محيطاً 
بكل شيء من السدم الى الشمس 
والكواكب السيارة » ومن الانواع 
الكيمائية الى الأنواع الحبة > و 
الوظائف المضوية الى الملكات العقلية 


۹0 


والمؤسسات الاجتاعسة ( هربرت 
سيس ) > فالتطور عندم هو التنوع 
المصحوب بالتكامل . 
وضد التطور التككور (همناوءه1) 
وهو النضام »> والتقمض ؛ والتقلتص» 
والتراحم » ومنهقوهم كور تالشمساي 
جمع ضوؤها ولف كما تلف العمامة » 
وقولهم : الأدوار والاطوار هي 
الدنيا » والاكوارء هي الآخرة . 
وبطلق التكرر في اصطلاحنا 
على الرجوع الى الامول » او على 
الالحطاط »2 والتأآخر ؛ والفاد» 
والاحلال والشلى » او على التغيرات 
الرجعبة التي تنش عن الشيخوخة » 
او على توفف أحد الأعضاء عن القبام 
بوظفته توقفا دائًاً او موقا 
رالتكور ايض تغير او جملة 
من التغيرات المقابلة لتغيرات التقدم 
والتطور » وهو رجوع من المتباين 
الى المتحانس © وتمشل للمقول بعضما 
ببعض » وتممم » وانتقال من الحزئي 
الى الكلي . اما في الظواهر المادية 
فهو توبة في الطائة » وازدياد في 
التناظر رالتائل )ر Lalande,‏ 


(Les illusions évolutionnistcs,1903 


في الفرلسية 
في الاتكلمزية 

في اللاتينية 
تعادل الشبكان تاريا » وتعاد'ل 
الفضيتين هو «لالتينا على معنى 
واحد اي كونبما مكساويئين منطقيا . 
عثال ذلك © قولنا كل الان 
ظالم »> وقولنا : ولا واحد من الناس 


في الفرنسية 
ف الانكليزية 
في اللاتينية 


تماطف القوم عطف بمشوم على 
بعض . والتماطف ظاهرة نفسية 
تقوم على مشار كة الآغرين فيا 
بشعرون به » وله صورة ابتدائية » 
وهي التماطف الجسدي الذي يقوم 
على انتقال الحركاث والأفعال من 
شخص الى آخر بالتقليد العفوي » 
او المدرى > كللشار ك في الفشسك 
والتثاؤب “ روالسمال ؛ والتصفيق » 
والمحاراة في السير . وله ايضاً صررة 


العمادل 


التعاملف 


۹ 


Equipollence 
Aequipollency 
Aequipollentia 
بمادل » فما غولان منمادلان اي‎ 
. متساويان منطفا‎ 

رقد نطلق التعادل على الحدين 
االذن يكرن شمرهما للافراد 


واحداً . 


Sympa thie 


Sympathy 
Compasslo 


نفسية مصحوبة بالوعي » كاشاراك 
شخصين2» أر عدة اشخاص » في 
حالات نفة متائلة كاقرف > او 
السرور 2 ار الغضب © او الحزن . 

وقد يطل النعاطف على المشاركة 
بين شخصين ليس بينها اتصال مادي 
مباشر » أو على تجاذب شخصين 
ليس بينها معرفة سابقة »> ومعنى 
التماطف هنا شمور الشخص با 
يشعر به الآخر. فالتماطف اذن 


هو الاشثراك في المنول والءواطف » 
والاتحاد في الأفكار والنازع . 

والتعاطف الحقيقي لا يقتضي 
المشاركة في الحزن والسرور فحسب» 
بل يقتضي المؤازرة بالجيد »> قاذا 
اقتصر المره على الشعور با غشي 
غيره من النوائب کان عطفه عله 
عطفا ناقصا » لأن التناطف الكامل 
يحمل المرء شربك اخيه بالفمل 
ليدفع عنه ما ألم به . 

ولذلك كان التعاطف الحقنقي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


ويقابله في اللائينية 


تعالى الشيء ارتفع © والتعالي 
الارتفاع كالعلو * والملاء“ والاستعلاء. 
والتمالي في اصطلاحنا أن بعلو الشيه 
ودرقى حى بصار فوق غيره , 
والعالي او المتعالي هو المفارق الذي ليس 
فوقه شيء فالله تعالى » هو المعالٍ » 
والعالي » والملى » والأععلى » وذو 
الملاء الذي ليس فوقه شيء . 

اما فلسفة التعالي فهي : 


التعالي 


۹۷ 


ملفا من عنصرين احدها اتفعالي ٠‏ 
والآخر فاعل » فالانشالي او الو داق 
هو الشعور با عرا الآخرين من 
حوادث الدهر » أما الفاعل فهر 
موآزرتهم > ومعاونتېم على تحمل ما 
دهمهم من الثقاء . 

والتعاطفي ( Sympathique‏ ( 
هو المنسؤب الى التماطف > وهو 
مرادف للايشاري ( )ان۸1۲ ) › 
ولذلك كان التماطف عند ( بنتام ) 
أساس فلدفة الأغلاق . 


Transcendance 
Transcendence 


Transcendens Transcendcntia 


١‏ - القول ان نسمة الله الى 
العام كذسة المخترع الى آلته » 
او الأمير الى رعنته او الوالد الى 
ولده (ل ييز » المونادولوجا *» 4ه ) 

؟ - او القول ان وراء الظواهر 
الحسية المتغيرة جواهر ثابتة »> او 
حقائق مطلقة > قائمة بذاتها ‏ 

م او القول ان هناك علاقات 
ثابئة » محسطة بالحوادث ومنقلة عنها 


وكل فلسفة تذهب الى القول 
ان في العام ترتيا تصاعدباً تخضع 
فبه الحوادث التضورات» والتصورات 
للمماديء فهي فلسفة متمالمة ¢ و 
قسل ذلك ايضاً القول 0 ف 
الوحود علاقات أبدية مستقلة عن 
اسْتاك الحوادث وارتماطبا + جردة 
عن شروط للزمان والمكان» متعالمة ٤‏ 
مسيطرة على كل شيء ؛ ثابثة » لا 
تنفير » كاملة لا تدثر ولا تطل . 

ومشذهب التضال. ضد“مذهب 
الكمون » او الشطون الوجودي 
الذي بؤله الحوادث ومحمل عقول 
الملاء مفمومة في الطسيعة » راضة 
يالكون على علاته » مقتئعة به » 
على تخبطه وتناقضه ‏ وتناقی ظواهره» 
وتنافرها. وما دام الكون بحري 
الى الأحام دون مادنة » فإن كل 
لحظة منه تحاوز الى قبلها » وتضيق 
عايها الخناق » لتكرهها على التبدل 
آر لتقلا الى ضدهاء وكذلك ما 
دام الإنسان عاجزآ عن إيقاف حر كة 
التطور > وتبديل حجرى التاريخ ؛ فإن 
حقبقة الشيء في نظره ترجع إلى 
تحديد مكانه في مللة التطور . إن 
مذهب الكمون الوجودي يسلم 
بالتطور التاريخي > والسريان 
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الوجودي . أما مذهب التعالي فبحكم 
عليه ويتعداء» الأول يلقي على 
الوجود نظرة أفقبة تبدو مراحله فيها 
مثلة لالتباس الصيرورة وتناقضها » 
والثاني بلقي على الوجود نظرة عمودية 
تحمل المقائتى المالية والمثل المخلدة 
الثابتة محيطة بالأشاء وناظمة لها . 

والأعلى ]) Transcendant‏ ) هو 
الذي يمو إلى الملاء »> حتى يجاوز 
كل حد معلوم » أو مقام معروف» 
وهذا اللسمو لا بقف عند الماء 
ولا فوق السماء ٤‏ بل يسثمر 3 
الارتقاء الى غير اة فليس"الأعلى 
تايما لتأثير بعض الأفمال أر الأشاء 
الخارجية » بل هو أسمى منها› 
كالعدالة السامية » أو العدالة المثالية » 
فبي أعلى من العدالةالواقمية » وكالعقاب 
والثواب المثاليين اللذين يختلفان تام 
الاختلافعنالثواب رالعقابالوجودبين 

والأعلىهوالذي يفوق حد”الاعندال 
ومجاوز المكان الأرسط »> تقول هذا 
الجمال الأسمى © وهذاالنظر الأعلى . 

والله سحانه وثعالى هو الأعلى » 
وله جميع الكالات » لا حده ٿيء » 
ولا تستطيع العقول المتناهبة أن 
تدرك حقىشته . 


والأعلى أيضا هو الممنى الذي 


نتصوره فوق كل تجربة ممكنة سواه 
أعنينا بذلك الحقائى الوجودية ؛ أم 
عنينا به مباديء المعرفة قال 
( كنت ) 3سمى الماديء التي 
بنحصر تطسقها في حدود التجربة 
بالمباديء الوجودية . أما المباديء 
الي تمو بالعقل إلى ما فوق هذه 
الحدود قتسمى بالمناديء الملا 

أما المنمالي ( Transcendental‏ ( 
قله عدة ممان ؛ قبو يبدل على 
فلاسفة القرون الوسطى على المفارق 
أر على ما هو أعلى من القولات 
الأرسطبة ؛ كالواحد » والخير » والحق 
والموجود »2 والشيء »> والجائز 
والمروري > وهو عند ( كلت ) 
ضد التجربي تارة » والأعلى تارة » 
والمتافيزيقي أخرى : 

فإذا كان ضد التجر لي (ع نون (Emp‏ 
دل على ما هو شرط قبلي للتجربة» 
كالمساديء المتعالية» أو القوانين العقلية 
الو هي بمثابة قواعد للمعرفة . ليس 
الإدراك المتمال إدراكك لذائك 
بطريق الشعور © بل هو إدراكك 
إناها من حيث هي مبدأ ضروري 
تنب إليه جميع احاساتك 
وعواطفك . وعلى ذلك فكل بحث 
يتناول الصور >“ أو المماديء * أو 


۴ 


المعاني المقلبة من جهة علاقتما 
الشرورية بالتحربة » فهو بحب 
«تعال . تقول علم الجال المتعالي » 
والمنطى المتمالي » والتحليل المتعالي» 
والجدل الامالي » والاستنتاج المنمالي. 
والمتمالي بهذا المعنى هو الانتقادي 
ا مثال ذلك أن المنطى المعالي 
خلاف النطتى المام » لأن الثاني 
تقر عل الببعث ق راط الاي 
بعضها ببعض > على سين أن الأرل 
بحث في أصلى هذه الماني ونسبتها 
إلى الأشاء . 
المتعالية عند ( كنت ) بالفلسفة 
الانتقادية . 

وإذا كان الحمالي ضد الأعلى دل 
على ما جاوز حدود التهرية > 
فالبدأ الذي لا ينطبق في الأصل 
إلا على حدود التحربة الممكثة » 
إذا طقته ف الات آوسح من 
هذه الحجدود جعلته متمالا » على 
خلاف البدأ الأعلى الذي بسالزم 
حذف هذه الحدرد وإبطانها 

أما اختلاف التعالي عن 
المتافيزيقي فهو أن البدأ لا يكون 
متعالا » حنى يشتمل على شرط 
قبل عام ؛ بصدى عل التجربة من 
حبث هي تجربة 4 درن تصين أو 


وتمى هذه الفلفة 


تخصيص © على خلاف المنافيزيقي 
الذي بضع قاعدة قملمة المح بتوسبع 
معرفتنا بالشيء دون الرجوع الى 
التحرية . المثال سن المتعالي قولك : 


في الفرلسية 
في الاتكلمزية 


التعارن في علم الا جاع هوالتضامن » 
والتعاضد والترافد , قال ابن خلدون: 
فلا بد" للالسان في تحصبل الفذاء » 
والدفاع عن التفس « من التعاون عليه 
بأبناء جنسه » رما ام يكن هلا 
التعارت » فلا يحصل له قوت © ولا 
غذاء > ولا تتم حباته .. واذا كان له 
التمارن -مصل له القوت للغذاء ؛ 
واللاح المدافعة » (المقدعة» ص الا“ 
من طبعة دار الكتتاب اللمناني ) . 

والتدساون مذهب اقتصادي 
شعاره الفرد للحماعة » والجباعة 
الفرد . و مظره تکون تعاؤننات 
( فعلافاء م000 ) تقوم بممل مشترك 


التعاون 


لكل تغير في الجوهر علة > والئال 
من المنافيزيقي قولك : لكل تغير في 
الجوهر المادي علا خارجية : 


( ر : الكمون ععهعصدهسة ) . 


Coopéra ion 
Cooperation 
لصلحسة الأعضاء ؛ كتعارناب‎ 


الانتاج» وتماونمّاتالمال» وتعارنبّات 
الاسنملاك. أسا تماولبات الانتاج فهي 
التي ينعاون افرادها. على الانتاج 
المشترك لحسابهم الخاص لا لحساب 
الملمولين » راما تعاونتات الال فبي 
الي بتعاون أفرادها على تأسميس 
صندوق مثشترك يتمدون مله 
رؤوس الاموال الضرررية للانتاج ؛ 
وأما تعاونّات الاستهلاك فبي التي 
يتعارن افرادها على شيراء ما 
يحتاجون اليه بأسمار معتدلة تمذف 
منپا أرباح الو سطاء . 
( ر : التضامن ماموةنامة ) 


ل 
في الانكليزية 
ولا 


التسسير عن الشيء هو الاعراب 
عنه باشارة أو لفظ › او صورةار 
عن المافي » والصور تمبر عن 
الأشياء . وكل نموذج فهو يعبر عن 
الأصل الذي أخصذ عنه. وإذا 
اسقطت خطوط جسم على سطح 
كات الشكل المتولد منبا تعبيرا 
الارقام تعسّر عن الاعداه» والممادلات 
الجبرية تعبر عن الأشكال الهندسية . 

ويطلق التسير على الاعراب عن 
الحالات النفسة ببعض الظوامر 
الجسمائية »> كتصسير حمرة الوجه عن 
الحجل » واضطراب الحركات عن 
الوجل . 

وبطلق التعبير أيغا على الرسائل 
وعواطفه ومقاصده الى عبرم , من 


التعبير 


۴۰١ 


Expression 
Expression 
Expressio 


هذه الوسائل لغة الكلام ؛ رالاصوات 
الموسقية ؛ والصور © رالرموز ؛ 
رالاشارات » تقول : التممير الآدبي » 
والتعبير الموسافي ٠‏ والتعبير الرمزي 
الخ . 

والتبير عن الرؤيا تفيرها. 
والتعبير عا في النفس باه رالاعراب 
عله . والقوة على التسير صفة بعض 
الآثار الفنئية الرائعة التي توحي 
بالصور والأفكار والمواطف . 
ولنس المقصود بالتعبير هنا ان تكرن 
الصورة الفشة مطابقة للأشياء الى 
تثلبا » ونا القصود به ان تكون 
دلالة هله الصورة على الاشماء 
مصحوبة با يضعه الفنان فيها من 
إحساسه وخباله » وعتاصر محريئه . 
ولولا اصطباغ الآثر الفني بمشاعسر 
الفنان من جبة > وبرحنى الحياة من 
جهة أخرى لا كان نموذجا أصية . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
التمداد ) Dénombremen!‏ ) 
مصدر عد" وهو الفعل الذي يم به 
احصاء احزاء الشيء . مثال ذلك 
قول دبکارت : دان اقوم في جسم 
الاحوال ياح صاآت كاملة ومراجعات 
عامة تمملني على ثقة من انني لم اغفل 
شنأ ) Discours cle la méthode,‏ 
4 اعيا ,11 ) والتعداد الناقص 
Dénombrecment imparlait (‏ ( 
في القاس الاستثنائي الذي بتضمن 
مقدمات عثادية هو مغالطة تقوم 
على اغفال احدى الحالات الممكنة » 
مثال ذلك قولى : اما ان اكون 
كاذيا » واما ان تكون انت كاذياً » 
فبذا احصاء ناقص لآن احدنا نحن 


تعداد الشيء صار ذا عدد» 
E‏ 'تعداد الاصول » وتعدد 
النفوس » وتمدد الحقائق > وتمد”د 
الآههة »> وتعدد الغابات » وتعداد 
معاني الألفاظ © وتعدد القم 


١‏ - اما مذهب تمدد الأصول 


التعداد 


Dénombrement, عاطم‎ 


To Catat , Enumeration 


الاثنين يمكن ان بكون مخدوعا . 

زالفر فع اداه او بالا سا 
Définition par énumération )‏ ( 
بقرم على تمريف الحد بالا صدق 
Extension (‏ ) ای بتمداد الاقراد 
او الانواع التي ا فيه 

والاستقراء بالتعداد او بالاحصاء 
Induction par é€numération (‏ ) 
بقوم على احصاء انواع الجنس الواحد 
لاستنتاج قضبة خاصة بذلك الجنس» 
فاذا كان الاحصاء تاما اي عطاً 
يحمسع انواع الجنس كان الاستقراء 
bl‏ ؛ ونشمحته صادقة . 


(ر: الاستقراء ) . 


Polygénisme (‏ ) »› فبو القول ان 
الأجناس البشرية الحاضرة قد نشأت 
عن أصولٍ متعددة » ومحختلفة > 
وان قانون تطورها هو الانتقال من 
الاختلاف واللتمسلاد الكثير »> الى 
الاختلاف والتمد. القليل . 


؟ - واما مذهب تمده النفوس 
Polypeychime (‏ ) » فقيو القول 
جملة عصبية منظمة + مراكز نفسية 
وان لكل مركز من هذه 


متعددة , 


المراكز خصائص لبهة خصائص. 


الدماغ الذاتية . 

۴ س واما مذهب تمدد الحقائق 
Polyréêalime (‏ ) فبر القول ان 
في العام حقائق وجودية كثيرة” 
ليس بينها مقياس مشترك » كلحدائق 
الحسبة » والحقائق اللنطقية » والحقائق 
الرياضية © والحقائق الخلقة . 

۽ - واما مذهب تعدد الآلحة 
Pol theme (‏ ) فېر القول بوحرد 
آلحة كثيرة تتوزع السيطرة على 
قوى الطبيمة. واذا فرضت ان 


ي لفرت 
في الانكليزية 
في اللانينية 
تعركف الامم) ضد تنكر ؛ 
وتعر ف الشيء تطلبه حى عرف > 
والتمر ف ف الاصطلاح هو الفمل 
الذهني الذي يقوم على ادراج احد 


التعر'ف 


هذه الآ فة خاضعة كاللائكة لإله 
واحد أعلى متها لم يكن القول 
بالتعد"د مذهباً من مذاهب الإلحاد . 

ه- واما مهب تعناد الفايات 
( عسمنافخراه5 ) فيو القول ان 
الوسلة الراحدة تصلح لتحقيق 
غابات متمددة 

5 - واما تعدد معاني الألفاظ 
(عندضورامم ) قرو کون اللفظ 
الواحد دالا على ممان محتلفة » وهو 
مقابل للاشتراك اللفظي Polylexie)‏ ) 
وهو كون المنى الواحد مشتركا 
بهن عدة الفاظ مترادفة . 

ب س واما تعدد القم 
Polyvalence (‏ ) فبو أن يكون 
الشيء الواحد عدة قم نظرية أو 
عملية » (ر : الكثرة ) . 


Récognition 

Recognition 

Recognitio 

الاشاء في احد التصورات ؛ كااضاء 
حمق تعرف انه برق ٠.‏ 


وظائف المقل التركبببة »> وهي 
ثلات : ادراك اللالات بالحدس » 
واستعادتها با شال » وتعرفها بالمقل . 
ومن قبل ذلك قول ( سبنسسر ) 
ان جع عمليّات العقل تنقسم في 


ي الفرنسية 
في الانكلزية 


في اللاتيتية 


التعريف عبارة عن ذكر شيء 
تستلزم معرفته معرفة شيء آخر 
( الجوجاني ) أو «هر أن يقصد 
فعل نيء > إذا شمر به شاعر تصور 
شيثا ما هو الممرف » وذلك الفمل 
فد کون لاما م رقله بكرن 
إشارء ٠‏ راقن مناء» منطق 
المسرقين 2 ص ۲۹ ) . 
التهائري في كشاف اصطلاحسات 
الفنون بقوله «١‏ هوالطريق الموصل 
إلى المطلرب التصوري » “> ويسمى 
هذا" ار فو فار ا2و 
عدا أيضاً . 

والتعريف نوعان أحدهما 
التعريف الحقيقي “ وهو الذي يقصد 


وقد عرفه 


التعريف 


النباية الى تمرف التشابه » 
والتماين 5 

والتعرف مرادف قمرفاتن 
Reconnaissance }‏ ( )ر : هذا 


الفظ ) . 


Défini lon 
Definition 
Definitio 


به تحصيل ما ليس بحاصل من 
التصورات. وثاضه) التعريف اللفظي ؛ 
وهو الذي بتصد به الإشارة إلى 
تصور حاصل في الذهن . فاذا كان 
اللفظ الموضوعبازاء التصور غير واضح 
الدلالة » فسر بلفظ أوضم > كقولنا 
في تعريف الفضنفر : إنه الأسد » 
والمقصود بالتمريف جملة كثيل 
النيء في الذهن من جبة محمولاته » 
فاذا كان التعريف بمحمول مفرد 
سمي تعربفاً مفرداً » وإذا كان بمدة 
حمولات سني تعريفا م ركبا » 
وهذء المحبولات قد تكرن مقومة 
وقد تكون غير مقومة » أي لازمة 


أو عارضة 


والتمريف المفرد با لقو م هسر 
تمريف الشيء بفصله كقولنا: إن 
الإنان ناطق »> والتعريف المفره 
باللازم هو التمريف بالخاسة » 
كوا : إن" ا ثلث هو الشككل الذي 
تكو نزرابامالداخلة مساوبة أقائتين. 

والتعريف المر كب بالقوم هو 
الذي إذا ترافرت فيه بعض 
الشروط كان حداً تلما > كفولنا : 
الانسان حبوان. ناطق » والتمريف 
المر كب من غير المقرمات هو الذي 
إذا توافرت فبه بمض الشروط 
كان رسماً ) Description‏ ) + 


في الفرئسية 
في الانكليزبة 
تعصب للر جل مال المه » ودا في 
نصرل © وتعصب عليه قارم/ » 
وتعصب في الدين والمذهب 2 لان 
غوراً قبها رمدافما عنها. 
المامصتب لشي ء ( ۴٥2٩٤,‏ ۰ ۴ 
- مآ E - Faoantic, Fanatical,‏ 
Fanaticus‏ ) هوالمتصف بالممل الشديد 
اله . وبطلتى امم المتمصبين على 


+ 


والرسم الام مو ما يتركب من 
الجنس القريب والخاصة ٠‏ كتعريف 
الإنسان باسران الضاحك . 
والذرق بين الحد والتمريف أن 
الأول يدل على ماهية الشيء وبتر كب 
من الجلس والفصل © على سين أن 
الثاني لا شمد مله إلا حمل 
صورة الشيء ني الذهن أو ترضحا 
فكل حد لعربغب > ولیس کل تحريف 
حداً تاما » بل قد بكرن دا 
ناقصا 2 أو رسما تاما ؛ أو غير 
نام ( 7 الحد” » الرسم ) . 


التعصتب 


fanatisme 


Fanaticirm 


عاءتهم في عباداتهم ان يمقرهم هذيان 
يحملهم على طمن أجساميم باللدى 
حتى يسيل منہا الدم . 

والفلفة الي تفسر ظواهسر 
الوجود بارجاعها الى تأثير اثقوى 
(رويرت قلوه — Rober: Fludd‏ ( 


الموسوية - ٠۹۴۸‏ ب. م- التي 
كانت تفسر كل شيء بالعجزات 
الاضة. وکل من دافم عن عقبدته > 
أو عن امر من أموره » أو عن 
شخص يحبه 4 محمامة عساء » تجمله 
يأخذ يحع الوسائل لنصرة ما 
بقول » فبو رحل متعصتب © لآن 
من صفات المتعصتب ان شر عقله 


فى الترئسية 
في الانكليزية 
ي لاني 


التعقل في اللغفة تكلف العقل 
وني الاصطلاح فمل العقل. مثال 
ذلك قول ابن سينا: وان تعقل 
القوة المقلية لبس بالآلة الجسدية » 
( النحاة ص 47؟)2 وقوله: 
« فالواجب الوجود الذي في غاية 
الجمال والكمال والهاء » والذي 
بعقل ذاته بتلك الغاية في البهساء 


والجمال » وبتام التمقل » ويتمقل ٠‏ 


التمقئل 


۴۹ 


.تدر اك مباديء المقل 


هواه » وان مجن في نصرة رأيه 
بالنف » وأن يض عن الناظرة 
با حى . 

فالتعصتب اذن تقيض الحرية 
والتسامح » اذا ازداد التعصب قلت 
الحرية » والعكس بالمكس . 


( ر : التامح + الحرية ) . 


Intelleetion 
Intellection 


Intellectio 


العاقل والمعقول على انيما واحد 
بالحضقة يكون ذاته لذاته أعظم 
عاش ومعشوق ء ( اللحاة ص )41٠١‏ 
ويطلق التعقل في مذهب ( توما 
الاكويني ) على فمل النفس الذي به 
وهو علد 
ر ديكارت ) مقابل لتخيّل » لآن 
التخيل مشوب بعلائق المادة . 

(نَ: المقل» والعاقل» واللءقولات) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
التملم ( Enseignement‏ ( هو 
التندريس »> وهو مقابل للتعلم تقول : 
علّمته الملم فتعللم . 
ويشترط في النعلم توفير الشروط 
التي تسبل طلب العلم على الطالب 
داخل المدرة أو خارجبا 
والتعلم ( Didatique‏ ) أخص 
من التربية © لأن التربية قشمل نقل 
المعلومات الى الطالب مع العناية 
بتتديل صفاته وتهذيب أخلاقه» 
والتعلم لا يشمل الا" نقل المعلومات 
بطرى مختلفة . ومفبوم التعلم 
يتضمن مفهوم الحاجة الى المملم » 
على حين ان مفبوم التعلم لا يتضمن 
ذلك » لأن التتم يستطيم تحصيل 


الملم. بنفه > وربما كان استقلاله 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 


مذهب ساني يعارض نشر 


التملم 


التعمية 


Enseignement, Didactique 


Teaching, Didactics 


بطلب العلم أعمتى تأثيرا في نفه 
من اخذه عن معلم وكل تعليم 4 
وکل تمم فبو اما يكون عن معرفة 
متقدمة الوجود » وهي تنتقل من 
حمل الى جمل بواسطة المملمين 
والكتب ووسائل التمليم وغيرها 

ومذهب التعليم مذهب باطني 
يقوم على ادعاء الحاجة الى التعليم 
والمعلم » وانه لا' يصلح كل معلم » 
بل لا بدا من مملم ممصو م حاضر 
او غائب . 

والتعليم اللسحي ) (Catéchisme‏ 
هو التعليم المشتهسل على مباديء 
المقندة المسبحية » ويطلق ايضا غلى 
الكتاب الذي بتضمن تفسير المقائد 
والأخلاق المسحمة . ( ر: الترببة ). 


Obscurantisme 


Qbscurantism 


لمعرفة في جسيم طبقات الشعب لا 


قد بلشا عنها من تفتح علي يضر 


بالأوضاءالسياسية المستقرة وهو قابل 
لحر كة التنرير Mouveeot de j‏ 
(lumière‏ 


ظبر هذا الاصطلاح في الانا 
خلال الفرن الثامن عشر * ثم انتتسر 


في الغرنسية 
في الاتكليزية 
عم" المطر البلاد سُملبا فبو عام ؛ 
ومنه عمهم بالعطية . وقد نقل الفلاسفة 
هذا للفعل الثلائي إلى وزن فمل لدلالة 
على التكثير > ففالوا : عنم الشيء > 
قد خصصه؛ رمه التعمم ضد 
التخصص . قال ابن سبنا: «فإن 
كان إدخال الآلف راللام برجب 
تمسما وشركة »6 رإدخال التنوين 
بوجب لتخصيصا فلا ممل في لغة 
المرب ٠‏ (الاشارات > ص 4؟ ). 
وقال أيضا ١‏ إعلم أن المبمل 
لبس يوجب التممم © لآنه اما تذكر 
فيه طببعة تصلح أن تؤخذ كلية » 
وتصلح أن تؤخذ جزئيةء» 
( الاثارات ص ه؟ ) 
والتعمم عند الفلامفة هو أخذ 


التسم 


في فرنة خلال الربم الأول من 
القرن الناسم عشر على اثر الجدل 
الذي دار وقللذ حول الاملمم الشبي . 

و يخلو استصسال هذا اللفظ 


س زرابة وقدح . 


Généralisali 
Generalization 


الصفات المشثر كة بين الأشاء المفردة 
لجمعيا في لصوار واحد . و هذ التصور 
ماصدق + ومقهوم. أما الما صدق 
فهر مجموع الأفراد أو الأشياء 
التي بسها» راما القهوم 
فو مجموع الصفات , المشتركة بين 
جميم الأفراد المدرجين فيه 

والنعمم أيضاً » هو أن تجمل 
الصفات التي شاهدتا في عدد بمحدرد 
من أفراد الصنف شاملة للصئف 
كله 

وللتعسم أخيرا هو ان تطلق على 
صنف مسن ما تصدى على صنفف 
آخر شه په . 

وكل انتقال من الخاص الى العام » 
أو من المام الى الأعم / فهو 


نمسم » كقواتين علم ال مجر فهي تمسم 
لقوانين علم الحساب + وكقانون 


الجاذيية العامة ؛ فبر تعسم لفانون 
مقرط الأجسام . 


التمويض 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

للدت 
تعوبض الرجل من الشيء اعطاوه 


واساس التعويض 
التوازن والماراة »> قإما ان تحذف 


ندل مته 


من الزائد » ؤاما ان تضيف الى 
الناقص لتحقبتى المساواة بينها . 

وبزعم اصحاب التحليل النفسي 
ان المصاب يعقدة النقص يحارل ان 
بعرض نف عا بنقصه 2 اما بالعمل 
على ماواة غيره؛ واما بمحاولة 
التفوق عليه »> هذا ما ذهب اله 
( آدلر ) في علم النفس الفردي » 
وهو يطلى اصطلاح التمويض الأعلى 
Surcompensation (‏ ) على سبل 
الفرد بتأثن الشمور بالنقص الى 
عطي درجة الذين .يفوقونه بمواهبهم 
وششروطهم . 

رفانون التمويض ( ءل ام1 


20 ) مرادف لقانون 


ا 


Compensation 
Compensation 


Compensatio 


الأعداد الكبرى © الذي يلتبي دام 
الى ابراز تأثير الاسماب المطردة 
والدائمة » والإفلال من ثأن الأساب 
غير المطردة والعرضية ( كورنو ) 
ويطلق قانونالتعويض او مبدأالتمويض 
Principe de compensation (‏ ( 
ايض على تضامن جمسم المؤثرات 
الجرنمة داخل الكون » حيث بسيطر 
على العالم فانون صب هر قانون 
التمويض العام . ويتحللى هذا 
القانون في حتمبة الظواهر » واتمهام 
العام » ( لافل ) > وهذا القول بيه 
بلول بمض انود ان في الوجود 
ميلا طبيماً الى تحقيق التوازن بين 
الأشياء . 

(ر ؛ مجموعة الصطلسات العلمية 
والفنية التي اقرها ممم اللغة العربية ؛ 
المحلد الثامن سنة 5 “ص 0"( ), 


التعيين 2 والتمين 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


عتل التي مضه من المياة 
وأفرده » وعين الشيء لفلان جعله 
مخصوماً به) فالاصين التخصص 
والتحديد “وهو قصر العام على بعض منه 
بدليل مستقل » والتمن التخصص» 
وهو ما به امتباز الشيء من غيره » 
فإذا أضفت إلى الحد صفة تزبد 
في مفبومه © وتنقص شموله » عسنته 
وإذا دل التعّن على 
تشخص »© كان مضاداً للتحريد . 
قال ابن سينا «قلا پد“ أنها أي 
الأجسام ) إذا وجدت متشخضة فإن 
مبدأ تششصها بلحتى بها من یئات 
ما يثمين به شخصاع (الثفاء ١‏ » 
۴م ):. وقال 'أيضا : فان كان 
الشيء « محسوسا فله لا حمالة وضع 
وأ ومقدار معين» ( الاثارات » 
ص ١۳۸‏ ) » وقال أيضا: إننا 
, تعرف الأعراض والصور بوادها 
المتعيلة» (منطق المشرقبين» ص 48). 

والغرض من التعبين إزالة الاشلباه 


وخحصصنةه . 


۳۰ 


Détermination 
Determination 


Determinatio 


والإهام إما مطلقا وإما نسيا. 
فاذا عسّنت الشيء, تبت طبيمته أو 
حدوده ٤‏ فصار له في نظرك وضم» 
وأين » ومقدار معين . 

وللنسين في اصطلاحنا معان 
مختلفة » منها, 

1= تخصيص الشىء بصفات 
ميزه من الأشاء الأخرى المحانة 
له . وتسمى هذه الصفات معينات 
Déterminati (‏ )2 امو مشخصات . 

؟ - عرفان ايء من جهة 
كونه تايماً لصئف معين . 

۳ معرفة ما بخص الشيء 
المفرد من شروط لا یشار که فېا 

وإدا كان بين الشيئين علاققة 
توجب أن يكون الثاني لازم عن 
الأول كانت هذه العلاقة تعبناً . 
وإذا كانت لا توحب ذلك دلت 
على عدم الثعين , 

ر بطل اصطلاح النمّبن السابق 


Prédetermination (‏ ) على تحديد 
واقعة أو فعل بمال وأساب متقدمة 
على اللحظة التى تسبق مباشرة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


التغير هو كون الشيء يمال لم 
بكن له قبل ذلك ( التهانوي ) > 
أو هو انتقال ايء من حالة إلى 
حالة أخرى ( الجرجاني ) . 

فمن التغير ما يكون في الجوهر 
وهو الذي يسمى بالكون المطلق 
والفساد المطلق »> ومنه ما يكون 
في الكيف »> رهم الذي يسمى 
استحالة » ومنه ما بكون في الكم ٤‏ 
وهو الذي يسمى نوا ونقصاً ؛ ومنه 
ما يكون في المكان » وهو الذي 
بسمى انتقالاً » ومنه ما يككون في 
الزمان وهو الذي يسمى تتاب . 

فاذا تغير الشيء في ذاته دقمة 
واحدة كان تفيرء دفمياً » وإذا تغير 
في الكم » أو في الكيف > أو في 
الأن ” شيئا فشيئثا» كان تثغيرء 


التخير 


۳۱١ 


حدرث تلك الواقمة او ذلك الفعل . 
للتحريك السات ( دممصة< ) . 


Chgngement 


Change 


خاص »> وهو الانتقال من ضد إلى 
آخر » وله ثلاثة أنواع : 

الأول هو الانتفال من اللاوجود 
إلى الوجود » وهو التولد©2 أو 
الحدوث * أو الكرن . 

واللاني هو الانتقال من للوحود 
إلى اللاو جود » رهو الموت أو الفناء 

والئالث هو الانتقال من الوحود 
إلى الوجود > وهو الحركة . 

وطريقة النغيرات الصغرى هي 
الطربقة الي تصورهه ا الفيلسوف 
ارت الع ية الماش 
إلى الؤثر > وهي ناوم على اللسث 
عن أصغر كمية يحب زيادتها على 
المؤثر حى يشعر المدرك بتغير في 
الإحساس . 

وطريقةالتغير ات ااثلازمة اوالمتقارنة 
Méthode de variations concomi-)‏ 
tanteg‏ ), 


احدی طرق ( استوارت ميل ) 
5 الاستقراء وتلخص في قولنا : 
اذا وحد بين ظاهرتين اقتران وكان 
كل تفر في الأولى مصسوبا بتفير 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
وأصله في اللاقينية 


التفاوٌّل ضد النشاوّم والتطير > 
تقرل : تفاءلت بكذا + إذا أملت 
فائدته » مال ذلك أن يكون 
الرجل مريضا » فيسمم آخر يقول : 
با بال ٠‏ أو يكون طالب ضالة ؛ 
فيسمم آخر يقول: يا راجد' فنقول: 
تفاءلت بككذا » وبتوجه له في ظنه أنه 
برأ من مرضه 4 أو يحد ضالته 

ومذهب التفاؤل هو القول إن 
الخير في الوجود غالب على الشر 
(ابن سينا ) » وإن هذا العام الذي 
نيش فيه أفضل المرام 
الممكنة (لممنيز ) وإنه ليس في 
الإمكان أبدع يما كان ( الفزالبي ) > 
وكل فبلوف بذهب إلى القول إن 
الوجود أفضل من العدم » وإن 
العام ميلته بديع الصنم »> حن 


التفاول 


۳1۲ 


مواز له في الثانية ؛ كانت الاولى 
علة والثائمة معلولاً 


(ر : الطريقة ) . 


Optimisme 
Optimism 

Optimus 
التاليف » بقلب فيه الخير على‎ 
الشر » والسمادة على الشقاء ؛ فبو‎ 
فيلسوف متفائل وليس بنقض ذلك‎ 
أن في الوجود شرا زا ؛ لان‎ 
. المبرة في الكل لا في الأجزاء‎ 
وعلى ذلك »> فالتفاؤل خير هن‎ 
النثاؤم » لآن الئاس إذا أمْلوا‎ 
فائدة الله »+ ورسرا عائدته عند‎ 
كل سبب ضعيف أو قوي © فم على‎ 
خير ء ولو غلطوا في جهة الرجاء‎ 
فان الرجاء فم خير‎ 

على أن بعض النفائلين يبالفون 
في تفاؤهم فنكرون رجودالشر ؛ 
ويزعمون أن الوجود كله خير 
عض »2 مبرا من النقص فاذا قبل 
هم إن في العالم شرا قالوا إن 


هذا الشعر ا عدمي ¢ أو أمر 


عرضي © إذا كشفث عن حقيقته 
وجدت الخبر یلمم فيه من وراء 
ححاب » ويمّى هذا التفاژل 
بالتقاوّل المطلى . 

وإذا تمود المرء النظر إلى الأأشماء 
من نواحها الجملة © كان استمداده 
الفكري إلى التفاؤل أميل . فبو 
بعلم أن" في كل شي خبرآ وشيرأ» 
ولكنه يفضل الالتفات إلى کال 
الشيء دون نقصه24 وإلى حاله 
درن قفحه) حقی بکون ل في 
جهة رحجائه عائدة وبيحة ٠‏ ويسمى 
هذا التفاؤل بالتفاؤل النفسي . 

ومن الناس من يتعامى عن 
رؤية الشر في الأشياء الجزئية » 
لزه عن إدراك حققته ؛ أو 
لتقاعيه عن مكاقصيه » ويسمى 
تعاسه هذا بالتفاؤل الأعمى > ا 
فيه دن الاستسلام الصصوب بالجهل» 
رالرضى المقروت بالانكال . 


ومن علامة اللغائلين أنك ترى 
هم قوة في يقين» وفوا في علم » 
وصبراً في شدة © فهم لا ينكرون 
وجود الشر » ولكنهم “ مع اعترافهم 
بوجرده » لا بيأسون من التغلب 
عليه » ولا بقنطون من رحمة الله . 
37 كان الانان يؤمن بقدرته على 
نحسين الواقع بالملم » فمرد ذلك 
إلى إيانه بقدرة العقل على استجلاء 
حقائق الأشاء » فقدر عقل المره 
يككون تفاؤله 4 بل المقل أس 
الفضائل © ويتبوع الآداب 4 مه 
تعرف حقائق الأمور » ويفصل بين 
الخير والشر » فاذا كمل عقل المرء 
عاش في نعم دائم » لآن عقله 
ديه إلى الخبر » وما استودع اله 
أحداً عقة إلا استاقذء به بوا 
ما. ومن لم يكن عقله أغلب 
خصال الخمر عليه » كان من جبله 
في إغواء » ومن حياته في عناء . 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 


لدبي 


التفسير 


التفسير فى الاصل هو الكثف ` 


والإظبار ( الجرجافي ) > وهو أن 
بكون في الكلام لبس وخفاء ؛ 
فىۇتى عا يزيك أو يفره . والقرق 
بينه وبين الإيضاح أن اتفثير أعم 
من الإبضاح > إذ هو يحصل بذكر 
المرادف إذا كان أشهبر » ولس 
ذلك بابضاح » لآن الإيضاح عند 
أهل العاني أن ترى في لامك 
خفاء وإبهاما فتأتي بكلام بين اراد 
ويوضحه ( الهانوي ) »© والفرى بين 
التفسير وااتأويل ) (Interprétation‏ 
أن أكثر استممال الافير في الألفاظ 
وهفرداتها وأكثر استعال التأويل 
في المعاني للتوفيق بين ظاهر النص 
وباطنه . أو لصرف النظر عن معناه 
الظاهر الى معنى محامله . وغابة 
التفسير الفيم والإفيام ؛ وهو أن 
بصير الشيء معقولاً “> وسديله تعيين 
مدلول الشيء با هو أظبر منه» 
حتى يصبم المحبول معلوما » والخفي 


1t 


Explication 
Explication 
Explicatia 


واضحآ 2 تقول : فسئرت الكلمة » 
وفسّرت النص > وفسترت المألة » 
أي أوضحت دلالاتها ومطالبها . 
وتفسير الحقيقة العلمية أو إبضاحبا 
ي غيرها 
من الحقائى العلومة » أو انها لازمة 
عن المادىء البدهمة اضطراراً . 
وليس يشترط في الحقائتي المفسشرة» 
أنتكون أعم من المقائق المفسَّرة لأن 
تضم نالقضايا شيء 4 وعهومهائءيءآخر. 
والتفسير أعم من الت ليل » لأن 
التطلل هو انتقال الذهن من المؤثر 
إلى الأثر » أو إظهار علية الشيء. 
فكل 
تعليل تفسير وتوضح © ولیس كل 
تفير تەلىلاً . 
والفرفى بين التفسير والتعمين 
(او التحديد ) ان الحمول الذى 
تضدفه على اأوضوع الدسبط > اذا 
لم دل مفمومه کان تفيراً له > 
ولكته اذا بدال مفهومه کان تع د)٤‏ 


هو أن نشت أا متضمنة ف 


سواء كانت تامة أو ناقصة . 


أر تعد دا 20 او تخصيصاً 
والتفسير (6وغع8<©6 ) ايض هو 


الشرح اللفوي او المذهي لنص ما“ 
و بخاصة لنص دبي . 


التفصيل والتفريق 


في الفونسية 
في الاتكليزية 


فصل الشيء في اللغة جعله 
فصولاً وقطما متايزة» رفصل 
القصّاب الشاة جزأها وفرق 
أعضاءها . 

والتفصيل في اصطلاحنا تصيير 
ويرادفه التنويم » وهو ابراز الفروق 
الى تيز الأشاء و#ملب! أنواعا 
ختلفة . والتفصيل ايضاً هو النفربق 
وهو النسيز بين الشيء والشيء أر 
بين الأصل والفرع بابراز ما يختص 
باحدهها ؛ ويقابله الجمع . 

والتفصمل ايضا هو الثناءن وبطلق 
عند (سبنسر ) على الانتقال من 


Différenciation 


Differentiation 


المتجانس الى اللامتجانس » او من 
المناصر المقشابهة الى العناصر المختلفة » 
او من الأشاء القليلة الاختلاف الى 
الأشباء الكثيرة الاختلاف . 


والتفصيل ف علم الحاة رعلم 
الاجناع هو تقسم الممل بين الخلايا 
والأعضاء » والأقراد » والجياعات “ 
فاذا كان هذا التقسم ف المنى 
سمي بالتفصيل الورفول وجي 
(Différenciation morphologique)‏ 
واذا کان في الو ظائف سمي بالتفصيل 
الو ظىفي ( Différenciation fonc-‏ 


.( tionaelle 


( ر: التنويع » الفصل ) 


قا 
في الاتكليزية 
ا 
النفكتك ر )01و01 ) علد 
علاء الفس هر انقصال العناصر 
الذهنية بعضها عن بعض . فالمنمر 
المرئيط بأحد الأشباء مرة ٠‏ ريغيره 
اخرى يمل الى الانفصال عن كل 
ملهها © حتی يصيح عنصراً يجرداً ؛ 
كما في التجريد > فإن التجريد 
نائيء عن تفكتك الصور الذهنية 
الترابطة > و»>كن تتسمية ذلك 
بقانون Loi de dissocia- ( dal‏ 
8أ؛) وهو يرجم انفصال الصور 
الذمنية بعضها عن يعض الى 
والافكك 
النفمى ( Désagrégation psycho-‏ 
Kei‏ هو الخلل المةلي الذي 
بؤدي الى خروج #جموعة واحدة ) 
او عدة مجموعات هن الأفكار » 


التفكك 


۳۱١ 


Dissociation, Désigrégation 
Dissociation, Disaggregation 


Dissuociatio 
عن نطاق الشخصية الواعىة»؛ وهو‎ 
حالة مرضة تتلخص في المحز‎ 
عن تحقيى الوحدة النفسية التي هي‎ 
قوام الشخصية الواعمة . و ( ببار‎ 
حانه ) > الذي وضع هذا الاصطلاح‎ 
لتفسير الخدر ( eأوغطاوءA ) وفقدان‎ 
الذاكرة ( اأص ) > والشلل‎ 
عاذلزادموط ) ء وتمدد الشخصات‎ ( 
بقول:‎ >) Hystéric ( مرض اهرع‎ 5 
ان الظواهر الافية الأولية لا‎ 
#تلف يي هذه الحالات المرضة عما‎ 
هي عليه في الحالات السوية » ولكن‎ 
عجز المريض عن التركبيب منم‎ 
هذه الظواهر من الاتحاد بعضها‎ 
بعض »2 لتأليف شخصة واحدة.‎ 
Pierre Janct, Automatis- : زر‎ 


„(me psychologiquc, 364 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


في اللاتينية 


فككر في الأمر تفكيرا اعمل 
العقل فيه “ ورتب بعض ما يعلم 
ليصل به الى المحهول . وفككر في 
المشكلة اعمل الروية فيها لصل 
الى حلما . والتفكير عند ممظم 
الفلاسفة عمل عقلي عام يشمل التصور 
والتذكر والتخبل والحكم والتأمل» 
وبطلق على كل نشاط عقلي > ومنه 
فول «دتكارت : انا افكر » اذن انا 
موجود. (ر : الفكر ) والتفكير 
في الذات (عوقل؛ننة ) اصطلاح 


التفكير 


Penscr 
To think 
Cogitare 


رضمه ( بلولر ) افدلالة على الاستعداد 
المرضي لشخص بنطوي على ذاته » 
وبقطع صلته بالعام الخارحي © ولا 
بفکر الا في تصوراته راحلامه » 
أنه ثأن المجار الذي مخرج ما في 
جوفه لمضفه اة . ويرادف 
التفكير في الذات مركزية الذات 
Egocentrisme (‏ ) والانطراء على 
الذات ( Iatraveion‏ ( 


زد 


التفلسف الكاذب 


في الفرفسية 

في الاتكلمزية 

التفلف الكاذب اصطلاح رضمه 

( كانت ) للدلالة على اليل إلى 
إثارة المشكلات الفلسفية من دون 
ان يكون هذا الل مصحوبا بارادة 


لا 


Philodoxie 


Philodoxy 


الوصول الى حلول علسة مقولة . 
وهذا أمر لا يلق بالملماء لآن 
نسدهم معرفة الحتى ٠‏ لا اثارة 
المشكلات دون احماد حل لجا , 


الفرنسية 
الاتكليزية 


اللاتىلىة 


e. e. 


3 

فد الرأي أضمقه > وأبطله » 
وبين تهافته . فالتفنيد اذن هو النظر 
في الرأي لرده وابطاله» لا للاعتراض 
عله لا غير » لان موقف المعترض 
على الرأي او الفعل موقف المطالب 
الذي يثير الصعوبات والمشكلات » 
على حين أن موقف المفنّد مرقف 
المداعي المنكر » الذي ثبت وجوب 
ابطال الرأي اثباتا نائا . قال 


في الفرنسية 
دري 

و 
التقابل علاقة بين شيئين احدها 
مواجه للآخر 2 او علاقة بين 
منحر كين يقتربان سوبة من نقطة 
المنطى > فان للتقابل وحبين احدهما 


التفنيد 


التقابل 


۴۳۱۸4 


Réfutation 
Refutation 


Refutatio 


الغزالي : «ليعلم ان المقصود تيه 
من حسن اعتقاده في الفلاسفة وظن 
ان مسالكهم نقية عن التناقض 
بسان وجوه تهافتهم . فلذلك انا 
لا أدخل في الاعتراض عليهم الا" 
دخول مطالب منكر » لا دغول 
مداع مثيت » فأكدر علديمى ما 
اعتقدوه مقطوعا باازامات مختلفة » 
( تهافت الفلاسفة > ص "41# ) . 


Opposition 
Opposition 
Oppositio 
تقابل الحدود» والآخر تقابلل‎ 
. القضابا‎ 

1 - تقايل الحدود ‏ التةابلان 
هما اللذان لا يحتسسان في شيء 
وهو على 


وأحد فی زمان وأحد 


اربعة اقسام : 

٠‏ - تقابل السلب والايحاب 
الثعور واللاسعور . 

+ - تقابل التضايفين مثل 

الأبوة والىنوة . 


مثل 


٣‏ - ابل الضدن مثل السواد 
والبباض ۰ 


4 تقابل المدم واللكة مثل 
الممى للبصر » فان العمى ليس عدم 
ال فجت واا هو عدم ار 
في وقت امكانه » وتي الموضوع 
له مع ارتفاع التهو فلا يعود البصر 
المتة ‏ فالملككة تستصل الى العدم » 
واما المدم فلا يستحيل الى الملكة. 


ب - تقابل القضايا - يطلق 
تقابل .القضايا على القضيتين اللنين 
,تختلفات بالكم » او بالكيف » او 
هما معا > . رموضوعينا. ومحموهما 
واحد . ول اربعة “أقسام : 


٠‏ - اذا كان اختلاف القضتين 
ٻالكم فقط كانتا متداخلتين 


LAÞÎ 


erne (‏ tاSuba)‏ كالتداخل بين الکلۂ 
الموجبة » رال جزئية الموجبة » او ب 
الككلية السالمة والجزئية السالة . 


؟ - راذا كان اختلاف القض 
بالف قط ٠ ٠‏ أي بالسلب 
والاعاب » ركانت كل مهما كلبة 
كانتامتضادتين( توص هن ) كالتضاد 
بين الكلمة الموصة والككلمة السالىة . 


+ - واذا كان اختلاف القضمتين 
بالكيف فقظ »2 وكانت كل منہما 
جزئية كانتا داغلتين تحت التضاد 
Subcontraires (‏ ) كالتقايل بين 
الجزئية الموجبة » والجزثية السالية 


4 - واذا كان اختلاف القضيتين 
بالكم والكيف مما كانتا متناقضتين 
(Contradictoires )‏ كالتناقض بين 
الكلية الموحمة » والجرشمة السالمة » 
او بين الكلية السالبة والجزئية 
ااا 


ركن توضيح تقابل القضايا 


بالشكل التالي : 


(الكلبة المرجية + لغ .م ) ١‏ اللي اا ىة ل .س ) 
کل طا فا 4 + لين ورو وا رفا لایر یره 


التام انت 


أالرا لان كث المضاد 


(ا ج رة افرع ءبع . م ) را رة الالية . ع س ) 
,لم ال هدرب ما ھر رہ لیس ہی لمرب عاضا م 
التقارب 
في القرنة Convergence‏ 
3 الاتكليزية Convergency‏ 


وهو مثتتى من فعل ( 00896866 ) فى اللاتشة 


تقارب الئان دنا احدهما من بالحملة المتقاربة »* مثال ذلك : 
الآخر ؛ وتقاريت الأشعة احتمءث ( ۱+ + + ). 
في نقطة واحدة > كمسا في علم رمق كان تبدل الجملة مقتضياً 
الضوء وضد التقارب التماعد احاد تشابه متزابد بين أحراما كان 

ومتى كان ازوباد حدود الحملة تدها متنارباً » فالتقارب هذا 


غير مثثام ٤‏ وکان حاصل حمعءها المعنى ضد التنوع . 
متحبا الى عقدار محدرد» سنت وادا أت تىدلات الل 


1؟ 


المتقلة والموازية الى ندشحة واحدة» 
واخرارية اي 


سا بالجمل المتقارية . 


)١( التقدم‎ 


في الفرنسية 
في الانكلزية 


التقدم هو كون الشيء موجوداً 
قبل الآخر بحت لا بوجد الثاني 
الا“ اذا وجد الأول . وله علد 
الفلاسفة خمسة أقسام : 

الاول هو التقدم بالطبع 2 وهو 
الذي يكون فبه التآخر عتاجا الى 
المتقدم كالاثنين والواحد , 

والثاني هو النفدم في الزمان ؛ 
وهر کون النقدم في زمان لا يكون 
المتآخر موجوداً فبه » کتقدم أرسطو 
على الفاراني . 

والثالث هو التقدم في الرتبة » 
وهو كون المتقدم اقرت الى دا 
ممين » وهذا الترتيب قد يكون 
بالذات » کا ف الاجناس والانواع 
المتتاالية ؛ او بكون بالاتفاق » 
كترتيب التلاميذ في الصف محسب 
بعد عن الاستاذ » او قرم مله . 


۲١ 


Antériorité 


Anteriority 


والرابع :هو التقدم «بالشوف» 
وهو أن بكون للمتقدم زيادة شرف 
على التأخر»؛ كتقدم الما على 
الجاهل . 

والخامس هو التقدم بالمللية 
فإن للعلة استحقاق الوجودقبل المعلول. 

ود ارخم الفلاسفة 
التأخرون هذه الأقام المختلفة الى 
قسمين همأ التقدم المقلي 0 والتقدم 
الزماني » فالتغدم العفلي مو الارتباط 
المنطقي بين الشيئين » فاذا كان 
احدهها مدأ والآخر تتشحة كان 
الأول متقدما على الثاني تقدما 
عفلا أو ذاتا © والتقدم الزماني 
هو ان يكون أحد الشيئين اقدم 
زماناً من الثاني . 

(ر: الأول 0 المتقدم Antéricur‏ ( 
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التقدم (۲) 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 


ي اللاتشة 


التقدمهوالسيرالى الأمام » او الحركة 
إلى حمبة معملة ( Progression‏ ( “¢ 
وهو ضد التراجع والتأخر » تقول 
تقدم القوم سبقهم 4 ومله تقدم 
الصناعة © وتقدم التمليم ٤‏ 
المرض © وتقدم الجيش . 

والتقدم الحقيقي هو التقدم 
اللصل » وهو متناه او غير متناء» 
اما المتناهي فهو الذي يجه الى 
نحقق غابة معينة 0 مجال محمدود. 
وأما الغير المتناهي فهو الانتقال 
الضروري المتصل في شروط معيئة 
من عد سايق الى حدر لاحق “> کا 
في تلل الاعداد» ار تلل 
الاساب الفاعلة 

والتقدم اضافي او مطلق . اما 
الاضافي قبو الانتقال من الحسن الى 
الاحسن » اي من حالة بعد”ها الناس 
حلفا الى حالة يمدرنها کال 
ويختلف حكم الناس على طبيعة 
هذا الانتقال باختلاف القيم التي 


۲ 


Progrès 
Progress 


Progreisus 


تصوروتها . واما المطلق فو التقدم 
النافيء عن الحتمية التارحة او 
الكونية » او عن القدرة الحقبقية 
المؤثرة في الافراد » او عن الغائية 
المسسطرة على تفيرات الحماة . ومفهوم 
هذا التقدم عتدنا لا مخلر من 
الالتناس . 

وليس الهم ان نفسر التقدم 
بارجاعه الى الحتمسة » أو القدرة » 
او الغائية » وانما الهم ان نداد 
مور ديد ا فنظامه 


اليل الستقيم > وعند بعضهم شكل 
الخط النحني الصاعد » وعند بعص مم 


شكل اللولب » الخ.. ولكن 
التقدم وان اختلفت صوره واشكاله 
فېر هو في الجرهر . انه انتقال 


تدر جې في نظام متصل من الادنى 
الى الاعلى » ار من القص الى 
الكمال 

و كمي" التقدم ) Quantité de‏ 


عام ) مي اتجاء(ا ب ) عند 
بنيز هي حاصل ضرب كتلة 
الجسم في قوة سرعته 

والتقدمى ((أوؤ5ععم2:0 ) هو 
المندوب الى التقدم ؛ وهو التحه 
الى الأمام + مخلاف الرجعي 
( #تووعءوعظ ) او التخلف التحه 
الى الوراء » مثال ذلك فقولا ان 
التر كيب تقدمي » والتحليل رجعي. 

والقياس التقدمي هو القاس 
المر كب ( 502106 ) الذي يتميز 
بتناقص عموم موضوعاته واشټال 
نتجته الأخيرة على المحمول الاول 
والموضوع الآخير » مثال ذلك قولنا: 
كل فقاري احمر الدم . وكل لبون 
فقاري وكل آكل للحوم لبون . 
وکل سنور آ کل للحوم “ فاذن كل 
سئور أحمر الدم . 

رالشاي ارج هر الان 
ارکب الذي يتميز بازدياد عموم 
حمولاته واشتال نتىجته الآخيرة 
على الموضوع الأول واللحمول الاخير . 
مثال ذلك قولنا : هذا النبر محدثت 
للضحيج “+ وكل محدث الضحيج 


rrr 


متضرله © والتدرة. لسن دا۶ 
والذي ليس متحمداً لا كن الي 
على سطحه ؛ فاذن هذا الاهر لا يمكن 
المي على مده 

وكل من التقدمي والرجعي فمو 
تدريحى متصل »2 الا ان التقدمي 
متجه الى الامام ٤‏ واارجعي الى 
الوراء » مثال ذلك : ان تقدم اأفكر 
تقدم تدريحي »> وضمف الذاكرة 
تراجم ندري . ومم ان ( ريو ) 
بطلى اصطلاح فقدان الذا كر ة التقدمي 
Amnésie Progressive (‏ ( عسل 
فقداری الذكريات شا فشا 
وفة) لقانون معبن > فان هذا 
الاصطلاح لا يمخلو من الالتباس . 
والاولى ان نطلى على هذا المعنى 
امم التدريحي » لا امم التقدمي » 
الا اذا عنينا بالتقدم الشدة والازدياد» 
كقولنا : تقدام الفساد» وتقدم 
الاجرام > وتقدم القمار © فإن 
المقصود يتقدم هذه الأشباء ازديادها 
وتفاقم امرها . 

( ر : القياس. المتقدمء المتوالية ) 


في الفرنسية 
فى الاتكلمزية 


التقدير هو الحككم على قيمة 
الشيء لا على رجوده . والمقصود 
بالحكم على قيمة الشيه يبان مبلغه 
من الكمال بالفياس الى غابة معمنة 
كالى > والخير » والجمال » واانفمة 


في“الفرئبة 
في الاتكليزية 
لل 
قرب الشيء جمله قربا » 
والقريب هو الداني في المكان› 
او الزمان » او التسب . 
والنقريب في اصطلاح القدماء 
سوق الدليل على وجه يستلزم 
الطلوب > فإذا كان المطلوب غير 
لازم » واللازم غير مطلوب لا بم 
التقريب ( تعريفات الجرجاني ) 
وتقريب الشيء عند المحدتين ادناؤه 
من الحقبقة . ريطلى في الرياضيات 
على الكمبات القريبة الككسات 


التقدر 


التقريب 


rt 


Appréciation 


Appreciation 


الخ والتقدير مقابل للرصف 
والتفسير والتعليل كمقابدة الحق 
للواقع » او مقابلة ما بحب ان 
کون لاهو كائن بالفعل . 


Approximation 
Approximation 
A pproxirnatio 


الصحيحة »> فإذا كانت ممرفة الكمية 
الصحيحة غير ممكنة وكان التصير 
عنها بطريقة صحصحة متعذراً ؛ 
امكننا ان نستبدل بها موقت كمية 
تقر دبية 

والتقربي ( Approximatif‏ ( مر 
المنسوب الى التقريب © ويطلى على 
المعرفة التي تتقرب شيئا فشيثاً من 
الككال » وفي تاريخ العلوم أمثلة 
كثيرة تدل على ان الحقائق المتماقمة 
يصحح بمضما بعضا. هذا الذي 


حقائق الملم تقريبية . وطرى الاق يب 
Méthodes d’approche (‏ ) هي 


الحاولات الموجبة الى تحقيق هدفر 


معين » وقد سيت بطرق التقريب 


في الفرنسية 
ف الاتكليزية 


في «اللانيتيه 


قرر المألة وضحها وحقاما ' 
والتقربر هو الحككم بصدق القضية 
في الامحاب او اللب . ومله مبدأ 
التقربر ( Principe d’assertion‏ ( 
الذي قال به ( كوتورا ) © وهو 
مبدأ منطفي بتضمن القول 
و اذا اوجمت علاقة التضمن ان 
يلزم عن صدق الفرض صدقاً مطلقاً 
صدق الدعوى صدقاً مطلتاً أمكن 
الات الدعوى ائات مطلقا > اي 
اثاتاً متقلاً عن الفرض » . 

ر التقردري ( Amertorique‏ ) هو 
الخيري او الاخباري » والأحكام 
اتقربربة هي الاحكام التي تعبر عن 


التقرير 


fro 


لآنجا تقرب من المطلوب 

ويطلق اصطلاح القانون التقريي 
Loi approchée (‏ ) على القانون 
الذي دكتفي بالقم التقريسة » وات 


كانت غير صححة كام . 


Assertion 
Assertion 


Assertio 


وحود انات او نفي دون النظر 
الى ضرورة او امكان (همج)* 
وعند ( كانت ) هي الأحكام التي 
تكون جباتها مطابقة لقولة الوجود 
المتقل عن الفنرورة © وهي احكام 
صحصمحة من جبة مطابقتها الوجود > 
لا من جية ضرورتا العقلية . ولسمى 
الحقائق التي تنضمنها هذه الاحكام 
حقائق الواقم » أو حقائق التجربة » 
ويطلق الحكم التقربري او الشهوردي 
على 
الحكم القابل للحكم التقديري 


: )ر‎ ) Jugement appréciatif ( 


الحكم ؛ القيمة ) 


( Jugement constatif ( 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


النقسم عد الفلاسفة مرادف 
لاقسمة » سواء كانت ققمة الكل 
إلى الأجزاء » أو قمة الكلى إلى 
جزلياته الحقيقئة أر الاعتمارية . 

وقد فرق فلاسفة القرون الوسطى 
بين التقسم الذي يرجم الجتس الأعلى 
إلى أجناس أدنى © والتجزيء الذي 
يرجب ارجاع الكل إلى أجزاله 
المتكاملة . وقد جمعت أحكام التقسيم 
ي أرنع قضايا. 

الاوى هي فة الجنس الى 
أنواعه » كقولك : انحن الذي من 
الدرجة الثانية إما أن يكون دائرة » 
وإما أن يكون قطما ناقص) » 
وإما أن بكون قطم] مكافئا » وإما 
أن بكون قطعا زائداً . 

والثانية هي قسمة النرع إلى 
فصوله » كةولنا : الكل الكثير 
الأضلاع إما أن بكون منتظا؛ 
وإما أن يكون غير منتظم . 


والثالثة قسمة ال#وضوع إلى 


التقمسم 


۴۹ 


Division 
Division 
Divisio 


الأعراض النقابلة التي تتماقب عليه ؛ 
كقولك : الانسان إما نائم © وإما 
متىقظ . 

والرابعة قسية السرض إلى 
أنحائه المختلفة »> كقولك : التنفس 
إما أن يكون في الحبوان» وإما 
أن يكون في النبات . 

وهذه القضابا الأربع كما تری 
شرطبة منفصلة . 

وعلى ذلك فالتقسم هو إرجاع 
الجنس إلى أنواعه » أو الكل إلى 
أجزائه »> وهذا الارجاع إما أن 
يكون ذهشا» وإما أن يكون 
خارجيا . 

ولكل تقسيم ديق شرطان : 
الأول أن يكونتاماء أي جامعالأجزاء 
ااشيء كلها > والثاني أن تكون 
أنمحاؤه متقابلة » كالتقسيم الثنائي 
في الشرطية المنفصلة الذي ينح 
إدخال الشيء الواء_د في الطرفين 
الأقابلين + كقولك : إما أن کون 


المدد زوجا » وإما أن يكون 
فرداً 

واتقسيم العمل ( Division du‏ 
۷21ا ) في علم الاقتصاد هو تنوعه 
بحسب الهن » أو انقسامه إلى قروع 
مختلفة » ويمى ذلك بتقسم العمل 
المبني . 
وتقسبم الممل الصناعي هو 
انقام الفأمل المركب إلى أفعال 


ي ارتي 
في الاتكليزية 
و 
النفليذ هر اتباع الانسان غيره 
فبا بقول أر يفعل »> ممتقداً الحقية 
فيه » من غير نظر إلى »ليل › 
كأن هذا المتبع جعل قول ( الغير ٠)‏ 
أر فمله » قلادة في علقه » أو هر 
قبول قول ( الغير ) بلا حجة ولا 
دلبل . 
ويطلق التقليد في علم النفس 
على كل ظاهرة نفسية شعورية »أو 
غير شعورية ٤‏ من شاا أن تكرر 
ظاهرة نقسية مابقة . فالظواهر 


وحركات بسمطة . 

أما في عام الاجتاع'» فان 
تقيم العمل هو تنوع الوظائف من 
النواحمي الاقتصادية والسياسية» 
والحقوقية » والثقافية الخ . 

وأما في علم الحياة فهو تنوع 
الوظائف في الجسم الحي بحسب 
منافعها . 


Imitation 
Imitation 
Imitatio 


النفسية تنتقل من شخص إلى آخر 
بالتقليد » كا يتتتقل اضوء أو 
الصوت من مكان إلى خر بالاهتزاز » 
(ر تارد 12+06 »2 قواتين التقليد 
de imitation‏ وزه! وعا » والمنطى 
الاحتاعي La logique sociale‏ (. 

والتقلمد الشعوري ) Imitation‏ 
Consciente‏ ) هو أن بكون المقلد 
عالا بأنه مقلد » والتقليد اللاشموري 
ya ( Imitation inconsciente (‏ 


أن يكون المقلد غير عال يآنه مقلد. 


ويسمى تقلىده في هذه الحالة بالإبحاء 
التقليدي ( (Suggestion imitative‏ 

قال الغزالى : ومن شرط القلد 
أن لا يعلم أن مقلد » فاذا علم 
ذلك اتكسرت زحاحة تقليده » 
( المنقذ من الضلال 2» ص ۷۷ من 
طبعتنا ) 

والتقليد الذاتي هو أن بقلد 
الانسان نف بنفسه .(Self imitation)‏ 

والتقليد الارادي ( ممئغهنه1 
Volontaire‏ ) هو أن يكون المقلد 
مريداً للفعل الذي بقلده “ كالرجل 
الذي يقلد مخارج الحروف + والألفاظ 
الأجنيية . 

والتقليد الغريزي ( Imitation‏ 
ya ( instinctive‏ أن بتع المرء 
غيره فا بقرل أر بفمل اتاعا 
غريزيا » كالطفل الذي يتعلم الكلام» 
على سيبل المحاكاة الطسعة البسيطة . 

ونظرية التقليد أر المساكاة في 
علم الجمال هي القول : إن مدا 
جميع الفنون تقليد الطبيعة , 

والتقلمدية ) Traditionalisme‏ ) 
هي حب التقاليد والتعلق بها ؛ أو 
هي القول بوجوب محافظتنا على 
الأوضاع السياسية » والاجتاعمة 


۳۲۸4 


القديمة » لا لأقامتنا الدليل العقلي على 
ضرورجا » بل لاعتقادنا آنا تعر 
طببعي عن حاحات المحتمم الحقلقية > 
ولعلمنا أن" إصرار المقل على نقدها 
لا ينتج الا الشر والفاد. ويسمى 
أمعاي: :هذا الرأئ. بالتقليدين * 
خلافا للمقلين الذين انحلت عنهم 
رابطة التقليد » وأوجسوا النظر في 
اللقبولات والشهورات والتقليديات 
اعرفة ما يلزم منها وما لا يلزم . 

ويطلق لفظ التقلبدية أيضا على 
مذهب ( دوبرنالد 868214 »28 ) 
و(لامدنًا #ندهدعص2.آ ) و ( بوتان 
#نة ة8 ) 2 الذين زعموا أن الوحي 
مصدر كل معرفة > وأن الحضقة لا 
تدرك إلا بالمام إهي 

والتقالمد ( 120310555 ) هي 
ما اتصل3الىنا من العادات والمقائد 
وأمور السادات خلفا عن سلف » 
منها التقاليد الدينية » والتقالئد 
الاجئاصة 2 والتقاليد السياسة 
وغيرها. وهذه التقاليد إما ارن 
تكون مكتربة وإما ان تكون 
غير مكتوبة »> وهي اذ تود 
الأفراد تلتقل من جيل الى جبل 
وتعمل على اتصال الحضارة. 


في القرنسية 
في الاتكليزية 
تقنّص في اللغة ليس القبيص » 


وتقمص شخصية غيره قاكده» 
وحاکاه في سلوكه وهيئته ( الممحم 
الوسيط ) . 

والتقمص عند بعضبم هو انتقال 
الروح من جسد إلى خر“ (ر 
التناسخ ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
واصله في اليونانية 
أتقن عمله أحكمه » والتفئن 
الرجل التقن الحاذق » ومنه التقفي 
وهو المنسوب الى التقن . 

١‏ - يطلى التقني من جبة ما 
هو صفة على كل كيفية فنية + او 
علمية » او صناعية تكن من اتقان 
الممل واحكامه . مثال ذلك قولا ٠‏ 
او ا عر الي يكن 
المرء من آحكام عمله . 


3 


الس 


۲۹ 


Réincarnation 


Reincarnation 


والتقسّص الوجداني في علم الجهال 
هو اندماج الشخص في عمل فني او 
منظر طني © وفي علم النفس هو 
الادراك الانفعالى لوجدانات الآخر 
ومشاركته فبا » ربرادفه التوحيد 
الذاق (سمننوء6 نم10 ) (زرء؛ 
هذا اللفظ ). 


Technique ) adj ) 
Technical 


Technikos 


وانتقني بهذا المعنى مرادف 
العملى 2 وهو صفة للمبارة الحاصلة 
بزاولة الممل » كتقبادة السمارات ٠‏ 
او خباطة الألسة > او الكتابة 
على الآلة ونحوها» مما توئف 
حصوله على المزاولة والمارمة ٠‏ 
وهو بهذا المعنى ابضا تلف عن 
العلمي » لآن العلمي صفة للبحث 
النظري المحرد > على حين ان التقني 


صفة لاممل الذي تطيق فيه بعض 
الطرق المعبتنة لبلوغ نتائج معينة . 

رمعم ذلك فان بين التقني 
والعلمي علاقة وثيقة » لآن الطرق 
التقلة ؛ وان اقتصرت في بداياتها 
على عاولات وتحارب متصلة سعض 
الاغراض العملية » الا انما تهيء في 
تهاياتها أساب تكون العلم » و كذلك 
العلم » فأنه »> وإن كانت غابته 
طلب الحقيقة لذاتها » الا انه بؤدي 
الى الكشف عن طرق فنبة جديدة “ 
وتطبيقات عملية جديدة. وعلى 
قدر ما يكون العامل أكثر تقيداً 
بالطرق التقنية المستنبطة من العلم » 
يكون عمله أدق وأكمل ٤‏ وانتاحه 
أغزر وأفضل . 

؟ - والتقنيات بالجسم 
F. Techniques, E - Technics (‏ ) 
اسم للطرق العيلية المحددة الي 
يزاولها الأفراد للحصول على نتائج 
معيئة » تقول : تقليات الرقص » 
وتقنيات السباحة » وثقنيات المسايفة . 
وهذء الطرق العيلية تتفل مسن 
شخص الى شخص ؛ .رمن عسر الى 
عصر بالتقلمد والممارسة والمزاولة . 

والنقنيات ايض اسم للطرق 
المستنمطة من المعرفة الملمبة ؛ وتسمى 


باون 


النتائج الحاصلة من تطببق هذه الطرق 
بتطبيقات العلوم . والفرق بين هذه 
التقنيات العلمية » وبين التقنيات الى 
بتوقف حصو هما على المزاولة و 
ان الأرلى مسبوقة بالوعي والعلم » 
ومصحوبة بالتنظيم والتحليل » على 
حين ان الثانية خالية من ذلك . 

۳ - ويطلق اصطلاح ثقنات 
الفنون الجميلة على ثلاثة أشياء وهي 
)١(‏ جوع الطرق المتبعة في 
استمال بعض الآلات ار الأدرات 
او المواد» كتقنيات العزرف على 
احدى الآ لات الموسيقية © أو تقنيات 
النقش على الحصض' (7) مجمسوع 
الطري الخاصة بنوع ممين من الفنون 
الجسلة » تقول تقنياتالفن القوطي » 
وثقنيات الفسيفاء؛ (۳) يجموع 
ارق الخاصة بفنان ممين» او 
كاتب أو شاعر معين » كاسلوب اسحق 
الموصلى 2 او املوب الجاحظ او 
اسلوب البحاري . 

؛ - ويطلى اصطلاح تقنبات 
علم النفس »© او ثقنيات علم الحماة 
على مجموع المبليات الضرورية 
للقيام ببعض الوظائف . 

ه- وتسمّى اصطلاحات الملوم 
والفنون بالحدود التقنبة »> وهي 


ختلفة عن الألفاظ التي ستعملها 
جمبع الناس » مثال ذلك تسمية 


احد النباتات في الكتب العلمسة 
بإسم غير اسه اللغوي © فهي تسمية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
تكافأ الشيئان تاثلا وتساويا» 
يقال تكانؤ الحدود > وتكافۇ القضابا» 
وتكافۇ الفرص > وتكاف الشادات. 
والشيثان المتكافمان ts)‏ ھEquiva1e(‏ 
ها اللذان لا مختلف احدهها عن 
الآخر في ترتيب الممساني أو في 
الطريق المؤدية الى الفابة العملية . 
والاشكال الملكافئة في علم الهندسة 
هي التي تككون ذات مساحة واحدة » 
او خم واحد» لا التي نكون 
بعضبا مطابقا للآخر . 
والحدود او القضايا المتكافثة في 
المنطق هي التي تككون بينها مساواة 


التكافو 


علسة ه او فنة >4 او تقمة »© لا 
تسمية لغوية . 
(ر : الصناعة ) . 


Equivalence 
Equivalency 


متطقية ( galité Iogique‏ ) . 
وابدال الحدود المتكافئة قوم 
على استبدال هد" محمد" مار له 
منطفا > ومعنى المساراة هنا ان ما 
تصدق علية أحد الحدين عن ما 
ويطلق اصطلاح مدأ التكافؤ 
Principe d’équivalence (‏ )على 
مدأ حفظ الطاقة ار “قاء الطاقة 
Principè ‘de ١ conservation de (‏ 

. (énergie 
. ) (ر: المساواة‎ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
0 اللاتسة 


لتكامل عند ( سبنسر ) ثلاثة 
معان » وهي : 

١‏ - الاتقال من حالة مسددة» 
لا يمككن ادراكها » الى حالة مر كزة 
ممكنة الادراك ٠‏ أي من حالة 
غامضة ومشتتة الى حالة واضحة 
ومؤتلفة . 

؟ - ازدياد كمية الادة في 
منظومة معينة . 

+ - تناقص الحركة الداخلية 
في منظومة ميكانيككية مؤلفة من 
عدة أجسام 5 

وضح التكامل الانحلال والتفكك. 

وبطلق التعامل مجازاً على 
ترابط أجزاء الكائن المي » أو 
ترابط احزاء المجتمع من حبة ما 
هي متوقفة بمضها على بعض . 


التكامل 


Intégration 
Integration 


Integra tio 


ويطلق أيضا على ادراج عتصر 
جديد في منظومة نفة سابقة . 
ومعنى ذلك كله ان ترابط وظائف 
الأعضاء وتنوع البنى » والتضامن 
العضوي الذي بنش عنها » كل ذلك 
يكوان وحمدة الكائن الحي وهوبته ٤‏ 
وتمى هذه الوحدهٌ بالوحدة 
التكاملة . والتكامل عقلي + كانضمام 
المناصر الذهنبة التفرفة بعضبا الى 
بعض © ار عملي ٤‏ کانضام موظف 
ديد الى الجهاز الاداري . 

وجناب التكامسل ( اuعاد٥‏ 
لع ) قسم من الرياضيات 
العالية » وهو يبحث في تكامل 
التوابع اي في تحديد توابع جديدة 
تقبل ان تكون التوايع الاولى 
مشتقات ملما . 


التكنولوجيا 


في القرسمة 
في الاتكليزية 
التكنولوجيا علم التقنبات » رهو 


يدرس الطرق التقنية من جهة ما 
هي مشتملة على مباديء عامة » أو 
من جهة ما هي متناسبة مع تطور 
الحضارة »> وام المائل التي سحث 
فيها هذا العام ثلاث : 

١‏ - المألة الاول وصف 
الفنون الموجودة في زمان ممين » 
وفي تمع ممين2» وصة) تلبلا 
دقفا . 

؟ - والكائنة د 


ي البحث في 


ي الفر نسمة 
في الاتكليزية 
في اللائينية 


التكونن هو الاحداث »2 والتصير » 
والاخليق > والاختراع » والصنع »> 
والتصوير » ويأتي كثيراً في كنب 
الفلفة القدعة ممنى الكرن القابل 
للفساد . 


التكوين 


Technologie 


Technology 


شروط كل مجموعة من القواعد 
الفشة وقوانينها » لمعرفة أساب 
انتاجيتها المملية . 

م« واشالئة هي 
تطور الطرق التقنية في أحد المحتمعات 
الاتسانية > او في المجتمم الانافي 
العام . 

وتسهى دراسة هذه المسائال 
النلاث بعلم التكنولوجبا العام . 

(ر: الثقي ) 


دراسة . 


Genèse 
Genesis 


Genesis 


فتكوين الشيء هو الفمل الذي 
أحدث به ذلك الثىء حى وصل 
إلى حالته الحاضرة أو هو بجموع 
الصور التي تعاقبت على الشيء من 
جبة علاقتها بالشروط المإثرة في 


نموه. ومنه تكوينالموجودات » وتکون 
الوظائف» وتككوين المؤسسات وغيرها. 

ويشترط ف التككوين عند 
الفلامقة أن بكون موقا مادة 4 
لاف للإبداع الذي يشترط نيه 
انتفاء المادة فله إذن هبدأ أو 
أسل يستند إليه ولذلك كان 
التكوين والاصل متقابلين من 
جبة » ومتداخلين من جهة ثانمة . 

والتكوين صفة لله تعالى أزلية » 


وهو تككويله للعالم > ولكل جزء 
من أجزاله لوقت وجوده » على 
حسب إرادته وعلمه فالتكوين 


ثابت باق أبدا » والکو“ن حادث 
بحدوث المتعلق » كما في سائر الصفات 
القديمة التي لا بلزم عن قدمها قدم 
المتملقاتن 

والفسية إلى التككوين تكو بني 
Génétique (‏ ) بقال الطريقة 
التكوشة ¢ (Méthode génétique)‏ 
وهي أن تدرس موضوعات الملوم 
من. جبة اتكوبنها .وبعال أا 
التمريف التكوني ل Définition‏ 


رضن 


علوناغمع ) ©» وهو أن عرف 
الشيء بالفعل المولد له »> كتمريفنا 
الخط المتقيم بأنه الخط المتولد 
من حركة النقطة فى سمت واحد» 
و كتعريفنا المثلث بأنه السطح المستوي 
المنولد من تقاطم ثلاثة خطوط 
مستقمة . ويقال أخيراً التصديف 
الکو (Classica tio gé^€1iq'e) j‏ 
وهو أن تصنف الأشاء يحسب 
نظام حدوثما »> أو حسب يحسب الأساب 
المختلفة التي أثرت تكوينها . 
ونظرية التكوين ( Théorie‏ 
génétique‏ ( هي القول ان ادراك 
المكان ليس. ادراكا طييعياً طا 
وائما هو ادا کت جر ا 
عناصر اولمة متعرية من الامتداد . 
وعلم التكوين La génétique j)‏ ) 
هو العلم الذي ببحث في حدوث 
الكائنات الحمة وتندل اشكاها 
باعشارها انواء؟ > او هو دراسة 
الورائة درامة تجريببة بلبخين بعض 
الاصئاف زر الكرن ). 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


Adaptation 


Adaptation 


وهو مشتق من اللفظ اللاتيني } Adaptare‏ ( 


تكبف الثيءه صار على كيفية 
من الكيفيات » ويطلق على ما 
يككتسبه الموجود من كيفيات 
خصوصة محمله أحسن اتفاقا مع 
بيته » او مع العوامل المؤثرة فيه. 

ريطلق التكيتف في علم الحباة 
على التفيرات التى تطرأ على الكائن 
المي » وتجمل أعضاءء 'ووظائفه 
منفقة مع شروط البيثة الداخلية أو 
الخارحسة اتفافاً LE‏ أر جرا » 
ومن ثأن هذا الاتفاق مع شروط 
الميئة ان حمل الكائن الحي أقدر 
على البقاء . 

وبطلق التكيف في علم النفس 
الفسيولوجي على التغير الذي بطراً 


التلبائيا 


ي القرنسية 
ااه 


التلبائيا ظاهرة نفسية» لم 


9 
سے 


rra 


على نوعبة الخبرة الحسبة > ويصيرها 
على كفيات مخصوصة من الشداة 
والوضوح عند بقاء التنبيه ثاب 
ومستمراً » كالتككيف في حالات 
البصر ؛ واللمس » والشم » والذوق» 
والألم فإن استمرار التلبيه في مثل 
هذه الحالات محمل التأثر به 
أضمف . 

ويطلق التكيف في علم اننفس 
الاجتاعي على التغيئّر الذي يطراً 
على سلوك الفره © ويحمله أكثر 
انسجاما مم غيره من افراد المجتمع 
وذلك بصادقتهم » واتباع تقالدم؛ 
والتزام عاداتهم وأزياهم الألرقة . 


Télépathie 


Telepathy 


يعترف بحقبقتم| جميع العلماء » تقوم 


على الاتصال المباشر بين النفوس » 
وإن كانت بصدة بمضما عن بعضص» 
وذلك بوسائل غير الوسائل الحسية 
المعلومة , 

والهلوسة او اتوم التلبائي 
Hallucination télépathique (‏ ( 
رؤنة حادث بسد لا یکن ان 
بر بأعضاء الحس » الا" ان المره 
براه خماله »> كأنه أمامه » مثال 
ذلك : احساس النفس عوت أحد 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
التلفيق هو ان تجحمع بنحکم 
بين الماني والآراء المختلفة حى 
تؤلف منها مذهاً واحداً . وهذ 
اماي والآراء لا تبدو لك متفقة 
الا“ لعدم تممقك في ادراك بواطتها . 
ولذلك كان امتمبال هذا اللفظ في 
مقام الذم أكثر من استمماله في 
مقام المدح . 
ومذهب التلفيق مقابل ذهب 
التوقيق } Eclectisme‏ ( لان مذهب 
التوفيق لا يحمع من الآراء الا" ما 


التلفيق 


۳٦ 


الاقارب في يلد بعد . 
والتلتزبا ( Teélesthéie‏ ( 
ظاهرة ف جني ا 
الا انها لا تقوم على الاتصال بين 
نفس ونفس * بل تقوم على الاتصال 
بين النفس المدركة 
الادبة على يعد المسافة بينها وبينه » 
مثال ذلك : رؤبة حريق وقع في 

احدى المدن النائية , 


Synerétisme 
Syrcretiam 


كانت وحدته مبلية” على أساس 
ممقول © اما مذهب التلفيق فلا 
سالى يذلك › لأنه يقتصر على النظر 
في ظواهر الأشاء نظرا سطحياً . 

لما ظبرت نزعة التلقيق في 
المصور الارلى بين القررن. الثاني 
والرابع للمبلاد ذهب أصصابها الى 
ان جميع الديانات المقابلة للمسبحية 
تشترك في دعوتا الى عبادة اله واحد 
كإيزيس او سترا او الشمس او 
غبرهاء ثم الف فرفوريوس وجامليك 


من هذه النزعة نظربة فلسفية 
اة : 

وقد يطلى مذهب التلفضى على 
النظر في الأشباء الممقدة نظراً طحا 
شام ؛ ذلك لأن المعرفة الانسانية 
مرت بثلاث مراحل : الاولى مرعلة 
النظر في الكل نظراً غامضا ٤‏ 
والثانية مرحلة النظر في الآجزاء 
نظراً واضحاً » والعالثة مرحلة 
ارکب اکل من اجزانت التي 


في الفرنسية 
في الاتكايزية 
في اللانشة 


الفمل التلقائي هو الفعل الذي 
بقوم به الانسان من تلقاء فة » 
دون دافع خارحي » مادي › ار 
معنوي »© وهو تقض الفمل المتكلف 
او الفعل الفروض من الخارج . 
والفرق بين الفمق التلقائي » والفمل 
الحرة أن التلقائي أعم ٠‏ والحسر 
أخص ؛ لأن كل فمل حر فمل 
تلقائي » ولیس کل فمل تلقاني 
بفمل حر > كالأفمال الفريزيسة 


۲۲ 


التلقائي 


يضقن 


كشف عنها التحليل . وكيا مرن 
المعرفة بثلاث مرامل فكذلك 
ارول لري .في ر 
ثلاث حالات متماقة يمكننا ان 
نميها بحالة التلفيق ه وحالة 
التسليل » وحالة التركيب . 
وبطلق لفظ التلفيق في علم 
النفس على الحالة التي بتصف بها 
ادراك الطفل' فنسمى ادرا كه القامض 
المعوش بالادراك الملفتى ( كلاباريد ). 


Spontané 
Spontaneous 
Spontane ns 
والحاجات والرغبات * فهي تلقائبة‎ 
EY 


والتلقائي مقابل للتاملي 
( 264840 ) » لآن التلقائي لا يشترط 
فمه إعبال الفكر رالارادة ؛ تقول : 
الاتتباه التلقائي او الطسيمي » 
والانتباء التأملي او الارادي . 

والتلقائي أخيراً هو الفمل 
الناشيء عن الاندفاع الغريزي الذي 
ليس فيه مجال لمحاسبة النفس © ولا 


للنظر في العواقب » ولا للاحساس 
بالسهولة أو الصعوبة 
الشمور التلقائي ينظر الى الطبيعة 
بعين الطفل لا بعين الرجل الممنثك » 
وما يصدق على الاقراد يصدق 
كذلك على الجباعات» والدلمل على ذلك 
ان" لتطور البشربة مرحلتين اساسينين: 


ان کات 


ي الفرئسية 
في الاتكليزية 
واصله في الموثائية 


قائل الشيثان تشاما؛ وماقل 
الذيء شاه » وماثل فلات بفلان 
شهه به » ولا تكون الماثلة الا بين 
لمثفقين في الكيفية او النوعية » 
تقول : علمه كملمه » ولونه کلونه » 
بخلاف الماواة فانها بين المتفقين في 
الكمية 

فالجاثلان اذن ها المشتركان في 
النوعية اي في تام الماهية » او ها 
اللذان بسد احدهها مسد الآخر في 
الاحكام ااأمكنة > والواجبة» 
والممتنعة . فكل ائلين اشتركا في 
تمام الماهمة فا الجائلان ٤‏ وان لم 


العاثل 


۳۳۸ 


اولاهها مرحلة التلقائة ( -2اههم5 
٤‏ ) القى تتصف فما النفس 
بتوتر ذاتي بسوفها الى أهداف ل 
تفكر فا ؛ وثانيتهها مرحلة النظر 
والتأمل التي تحمل النفس قادرة على 
التفكير في اهدافها» وعلى اختمار 
الطرى المناسبة هذه الأهداف . 


Analogie 
Analogy 
Analogia 
. بشتركا ضما قبا المتخالفان‎ 
> وحمي التائل ممنى التناسب‎ 
وهو الاتحاد في النسمة ؛ کا في‎ 
الأعداد المتناسبة الي تككون نسبة‎ 
المقدم منها الى تاله كلبة جع‎ 
المقدمات الى التوالى ؛ او الأربمة‎ 
المتناسبة التي تككون تسبة اولها الى‎ 
. انما كفسبة ثالثها الى رابعها‎ 
: وهذا الائل ثلاثة انواع‎ 
الاول هو التاثال أو التناسب‎ 
الحابى الذي تكون فه زيادة الحد‎ 
الاكبر على الحد الأوسط كزيادة‎ 
الحد الأوسط على المد الأصغر.‎ 


مثال ذلك : 
+ و دب حاح- 3 
+ 
۲ 


أو س = 


والثاني هو التائل أو التناسب 
الحندسى الذي تكون فا نسمة الحد 
الأكبر إلى المد الأرسط كنسسة 
اذا الأرسط" ]ل القن الام 
مثال ذلك 


أ 


والثالك هو التناسب التناستق 
الذي تككون فيه زيادة الحد الأكبر 
على الحد الأوسط > والحد الأوسط 
على الأصغر ه ماوية لحاصل قسمة 
كل منہما على عدد واحد» مال ذلك : 


1 


| 2 
ن 


وکا يكون التائل بين المعاني 
المقلبة » فكذلك يكون بين الأشماء 
الحة كائل الأعضاء» وتماثل 
الصفات » فالمضوان التاثلان في 
حموانين مختلفين ها اللذان يكون 
محلا في الجسم واحداً 2 واقترانب) 
بالأعضاء الأخرى واحداً » وإن 


لم 


كانت وظائفها مختلفة » اليد في 
الانسان »> والجناح في الطير 
( جوفرواسنت هيلار ) أو ها اللذان 
تكون وظائفم) واحدة ( كوفيه ). 

والزمرتان المتائلتان ها اللتان 
بکون كل حد من حدود الأول 
منها مطابقا لثله في الثانية . 

والسسان المتائلان هما الللذان 
يكون بين آثارهها تشابه قريب » 
أو بعك , 

والنسبة بين الحدود المتائلة [ما 
أن تكون عددية » وإما أن تكون 
زمانبة » وإما أن تكون غائية 
( مثال الفسبة الغائية قولنا: ان 
وظيفة الخطوط البرقية في الدولة 
كوظيفة الجملة المصبية في الجسم 
الحي ) . 

وممائلات التحربة ( Analogies‏ 
expérience‏ عل ) عند ( كانت ) 
ساديء قبلبة في المقل المحض 
متماقة بمقولة الاضافة > كقولنا 
إن جميمع الظواه مر خاضعة في 
وجودها لقواعد قبلية توجب مدید 
نسبها المثقابلة في زمان ماء أو 
قولنا لا تكون التحربة مكدة 
ال اذا أمكن قثل ارتباط ضروري 
بين المدركات الحسية 


وهذه المائلات التحريسة ثلاث: 
الأولى هي دوام الجوم_ر ' والثانية 
هي أن يوجد في الطبيمة قرانين 
تنابع ثابتة ( أعني مبدأ الببية ) ٠‏ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

قاس" الشبئان مس احدما 

الآخر 2 ويطلى في علم النقس على 

مماسة الشيء لأعصاب اللمس للفاشة 

في الجلد . والأولى ان يطل على 


في الفرلسية 

في الاتكلزية 

اسك الأفكار والمسساديءه 

اناقها» رخلوها من الاضطراب 

والتناقفض . وقاسك المذهب متانة 

بنائه 2 وتماسك الرأي انسصام 
عناصره وشوتا. 


والثالئة هي المبدأ الكلي لردود 
الفعل النقابلة بين جميع الجواهر في 
كل آن من الزمان . 


Contact 


Contact 
الادراك الحاصل بالتاس امم اللسى»‎ 
عليها في موضع آخر‎ 

) ر اللمس ) ۰ 


Consistance 


Consistency 


وکل شيء صلب متين ذي صفات 
موضوعية ثابنة © لا تؤثر فيه 
التحكيات 2 ولا الظروف العرضية » 
فبو شيء, مټاسك . 


التمثيل و التمشثل 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في الاي 


مثثل الشيء بالميء : مو اه 4 
وشببه به ؛ وجعله على مثاله » 
وشل الشيء لفلان صوره له 
بالكتابة أو غرها؛ حت كأنه 
بنظر اله فالتمشل اذن هيو 
التصوير والتشبيه © والفرى بيه 
وبق النشسة: ان كل ثيل الشييه * 
ولیس كل تشب نيلا 

١-والشقل‏ ) (Repréentation‏ 
في علم النفس فمل ذهني به حمل 
المعرفة » كالادراك الحسي » والتتخيل » 
والحكم من جهة ما هي باعثة على 
حصول صورة الشيء ف النفس » 
وتسمى هذه الظواهر بالظوامر 
العقلبة > وهي مقابلة للظواهر 
الاتفعالية والفاعلة 

دفي كل تثبل عثثل وممثل 
فالمماكل هو الذات المدركة والممشل 
هو اليه المدرك “> والمثال هو الجامع 
بينها ؛ رمن شرط المثال ان يكون 
مطابقا للذيء يرمز المه وينوب عنه 


Représentation, assimilation 
Representation, assimilation 


Repraesentatio, assimila to 

ومن قسل ذلك قول ( لمينيز ): 
وان الله عندمانظم الكون يكامله 
نظر في كل جزء منه وبخاصة في 
المناد » ولا كانت طببعسة المناد 
تليلية » م يكن هنالك ما عل 
تثيله مقصوراً على قسم من الأشياء 
فقط » رإن كان هذا التشل مسا 
في تفصيل الكون بكامله غير متميز 
ال في قم صفغير من الأشاء . 
Monadologie, 60 (‏ ) وقوله ايضا : 
ومع ان كل ( مناه ) يمثل الكون 
بأسره » فان تثيله للجسم المتصل 
به أتم واوضح (م.ن 2 ٠)٩۲‏ 
وكذلك النفس فهي تل الكون 
بكامله الا" انها لا تستطيم ان 
تقرأ في ذاتها الا ما هو متمثل فبا 
بوضوح رم ث2 .)5١‏ 

والتمثيل عند (هاملن ) هو 
القدرة على ادراج الشيء الحسي 
المشختص ف إحدى مقولات المقل . 

ويطلق التمثيل في اللغة الحديثة 


على قيام الليء مقام الآخر » تقول 
مثل قومه في دولة > أو مۇر » 
او مجلس © ناب عنهم ٤‏ ومنه انتا 
ثيل المسسرحبة » وهو عرضها على 
المسرح عرض] يثل الواقع . 

؟ - تمل الشيء تصوكر مثاله» 
ومنه التمثل وهو حصول صورة 
الشيء في الذهن › او ادراك المضمون 
الشختص لكل فمال ذهني. او 
تصور امثال الذي ينوب عن الشيء 
وبقوم مقامه . 

والفرق بين التمل والتمثيل 
ان التمشل هو التصور على حين ان 
ااتمشل هو التصوير والتشبيه . 
تقول تل الشيء تصور مثاله أي 
تخبله تخيلا حسيا » وقثل الثلك 
تصور ماهيته ونوعه » وتقول ابغاً 
مكل الشيء صوارء او استماد 
صورته » فالصورة تمثل المعركة » 
والرمز عثل المعنى . فالتمشل والتماثل 
ادن متقاربان وها بشتركان في 
أهرين : احدهها حضور صورة الشيء 
في الذهن » والآخر قيام الشيء مقام 
الشيء . 

( Représentatif ) سو التشلي‎ ٣ 
هو الذي ينوب عن الشيء وبقوم‎ 
مقامه . كالمجلس التمثيلي الذي ينوب‎ 


TY 


عن الشعب . 
وبطلق النمشلي أيضاً على الصورة 
الني ترجع الى الذهن عند غياب 
الشيء الذي ثله » تقول التخيل 
التشلى » وهو مقابل للخل الممدع. 
ونطركة: - الامزاك ٠”‏ التشل 
Perception représentative (١‏ ( 
مقابلة لنظردة الادراك الماشر . 
ونظربة الافكار التتشيلية 
Théorie des idées représenta- (‏ 
5ا ) علد ( الدبكارتمين ( هي 
القول ان الذهن لا يدرك الأشاء 
بل بدرك مثالاتها . رهذه النظربة 
هي الأصل الذي استمدت مله 
المثالية المطلقة ميادها. قال 
( ديكارت ) : را كان في نفسي 
قوة ار ملكة تحدث هذه الافكار 
دون عون خارجي . فقد ظهر ل 
حتى الآن انها تمحصل لي وانا نائم 
دون معونة الأشاء التي تثلها . 
ولو وافقت على انما ناشثة عن 
هذه الأساء لما استنتحت من ذلك 
انبا مشاية لما اضطراراً 
٠ ) Méditations 111, 9 (‏ 
؛ - والتمشل ایض ( Assi-‏ 
ددنةافه ) هو الاستيماب والمشاكلة 
والموافقة والمشابية . 


وهو في التربية استيماب المعلومات 
امقيمابا بنظمبا في الحياة العفلية . 

وهو في علم النفس فمل عقلي 
بقرر حقا او باط ان بين الأشاء 
المختلفة تشاما كثيرا او فلب . 

وهو في علم وظائف الأعضاء 
عمشمة بها بم هضم الاطممة اي 
تحوبلها الى عناصر حبة موافقة 
لطبيمة الكائن المي الذي يفتذي بها . 


ه- والتشل ( هم هلتصواموة ) 
عند (سبنسر ) صورة من صور 
التفصيل والتفريق والتباين» وهويذهب 
من المتحالس الى اللامتجانس رمن 
الأشاء الملشابهة الى الأشاء المختلفة » 
الا انه عند (لالاند ) هو التحول 
من الاختلاف الى التشابه . 
المعنى الثاني أدق من الأول . 


وهذا 


التمثيل ( قياس ) 


Raisonnement par analogie 


قياس التمثيل هو الحكم على 
شيء مسن لوجود ذلك الحكم في 
شيء آخر معيّن » أو أشياء اخرى 
معنة » على ان ذلك الحكم على 
الممنى اللشاإبه فيه . (ابن سينا » 
النحاة » ص )٩‏ . 

والأصح أن يقال : اثبات حكم 
في أمر لثبوته في آخر لعلة مشتركة 
بينها » وسمي الشيء المحكوم عليه 
فرعا » والشيء المنقول منه الحكم 
أصلا » أو مثالاً > والملة المشتركة 
بنه) جامعة . مثال ذلك قولنا: 
ان الماس كالزيت © لأنه يشبهه فى 
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القدرة على كسر الضوء »> وقولنا : 
ان العام حادث 2 لأنه جسم مؤلف 
فثابه الناء » والمناء محدث » 
فالعالم حادث . ومن قبل ذلك ايضاً 
قولنا : ان اربخ كوكب آمل 
بالأحماء كالأرص لملة مشتركة 
ببنها » وهي الجو » وكا كان 
التشابه بين المتائلين أكثر كان قباس 
التمشل أصدق . 

وقد زعم ) Rabier . al)‏ ( 
ان قياس التمثيل يشتمل على استقر اه 
متبوع بامتنتاج » مثال ذلك ©» 
قولا : ان زیدا يشبه عمرا في لطفه 


انپا من بلد راحد » فان في هذا 
القول استقراء واستنتاحاً هما » اما 
الاستفراء فيو : 

عمرو لطيف © وهو من بلدة 
كذا » واذن سكان بلدة كذا لطاف . 

واما الامتناج فهر : 

سكان بلدة كذا لطاف © وزبد 
من بلدة كذا »> فزيد اذن لطيف . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
تملك الشيء ملکه 2 رال حك هو 
لك » بعد ان كان ملك غيرك ار 
غير داخل في ملك احد من الناس » 
يحمث يادي دخوله في ملكئك الى 
اكابك القدرة على التصرف فيه 
ضمن -مدود القانون. ولك الرجل على 


Tt 


والفرق بين قياس التمشل والاستقراء 

ان قباس التشيل ينقل الحكم من 

علاقة معلومة الى علاقة مشابهة ها 

من هة © وبممتلفة عنما من حبة 

أخرى » على حين ان الاستقراء 

ينقل الحكم من المثل الى الئل . 
زر الامتقراء). 


Appropriation 

Appropriation 

قومه صار K&L‏ عليهم » ولك 
على نفضه امتلكہما؛ اي صار 
قادرا على ضطها ٤‏ راذا کان 
واستىدادا . 


في الفرنسية 

في الانكليزبة 

في الاتينية 

١‏ مسرل الشيء عزله وفرزء 
والتسيز ( «0نا ”اا0 ) بين الأشماء 
فصل بعضہا عن بعض بأمر مختص 
اي بالممئيز . وتز الشيء عن الشيء 
هو التفريق بينهاء ومنه قوهم تيز 
الصواب عن الخطأء والحقعن الباطل» 
والخير عن الشر . وقي التتزيل المزيز : 
وحق بتميز الخبيث من الطبب » . 

والنسيز عند قدماء الفلاسفة هو 
التفريق بين الشيئين بحسب الفصل 
الذي بقال على احدها . وم سمرن 
كل ممنى تيز به شيء عن ثيء» 
شخصاً كان او كلا » فصلا . ثم 
نقلوه بعد ذلك الى ما بتميز به الشيء 
ف داته قال ان سينا: «٠‏ مثل 
الناطق الذي بز الانسات عن الفرس 
وها حموانان » ( النحاة 2 ص ١١‏ ) 
وقال : ولا يميزون بين الذاتي وين 
الول في جواب ماهو »( الاشارات » 
ص ٠١‏ )4 وقال : واما المقول في 


Distinclion, ل‎ 
Discrimination 


Disunclion, Discernment 
Discriuuna tial. 


Distiictiu, Discernere 
Disecriminalio 

حراب اي ىء هو قبو الذي ندل على 
ممی ماز به الشيء'عن ااه مختركة 
في ممنى واحد » (النحاة » ص ١١‏ ) . 
والتسيز عند المحدثين هو التفربى 

بين الأمرين المشخصين نفبين كانا 
او شار ین “ مثال ذلاب یز المالات 
بکون عددبا ( Disünction‏ 
واما إن يكرن 
نوع ( Distinction spécifique‏ ), 


(numériquc 


والفكرة المأاممزة distinct)‏ ع106) 
هي الفكرة البينة (ر : النميزة ) 

۳~ والتمسير ( D'sccrncment‏ ) 
قوة نفسية ما تتنط الماني ؛ قال 
الفزالي : « فخلى فه التمبيز ( اي 
في للطفل ) وهو قريب من سبع 
من اطوار 
وجوده © فدرك فيه اموراً زائدة 


سنن 2 وهو طور آخ 


شيء 3 عالم الحس » (المنقذ من 
الضلال ؛ الطبغة 456 دمشق ؛ ص 
ه١٠‏ ) وسن التممسز عند الفقهاء هي 
وقت معرفة المضار والمنافع . 

+- والتسمز ( (Discrimination‏ 
مو فزن بت" الااين الشرة 
أو الطبقات الاججاعية » ومنه التمييز 
المنصري ) (Discrimination raciale‏ 
الذي ينككر الساواة بين الاجناس 


قافر 
الانكلمزية 


ولد 


Ge. 


تناسخ الشيثان نخ احدها 
الآخر » وتناسخوا الشيء تداولوه > 
رقا رة اك وق 
الحديث » ل تكن نوه الا تناسخت 
ای .رلت من" سال الى سال 
والتناسغ انتقال النفس الناطقة من 
بدن الى بدن آخر من غير تخلل 
زمان » بين تعلقها بالأول » وتعلقها 
بالثاني » للتمشى الذي بين الروح 
والحسد . والتناسخم عفيدة شاعت 
بين امنود وغيرم من الأمم القديمة 


التداسخ 


۳ 


الشرية » فلا يعترف للاسود مثلا 
ما يعترف به للأببض من حقوق 
طبيمية أو اجتاعية . 

وبرادف التمسيز بهذا المعنى لفظ 
التفرقة ( 0008هج5685:4 ) وهو 
فمل طبيعي او ارادي يقوم على 
فصل الأشاء او الموجودات عن 
النوع الذي تنئمي اله لجممها في 
فئات خاصة . 


Métempsychose 
Metempsychosis 


Metempsychosis 


موحود أعلى أو أدنى لتنعم أو 
الذي مات . ومضنى ذلك عندهم 
أن نفسا واحدة تتنامشها أبدان 
مختلفة اتسائية كانت > او حسواتية» 
او نباتية . 

والغرض من هذا التناسخ امتحان 
النفس حتى تكقسب بذلك ما ينقصها 
من الكمال » وتصبح مجردة عن 
التعلق بالأبدان . واذا قبل ان من 


مقتضات هذه المقمدة القول يخلود 
النفس قلنا ان انتقال النفس من 
بدن الى بدن لا يوجب خلودها 
اضطراراً » لأنها قد تلتقل من بدن 
اعلى الى بدن ادنى مق تلتهي الى 
العدم » او تنتقل من يدن ادنى الى 
بدن اعلى عق تفارق ميم الابدان » 
وتتحد محشيقة روحية كلبة تقفد 
معها فرديلها . 

واصحاب التناسخ بفرقون بين 
النسخ > والمسع > والسمْخ» والفسلخ» 


فاللسخ هو الانتقال من بدن انسالي 


في الفرلسة 
في الاتكليزية 
کون بين الشيئين تناقر عندما 
يكون كل منها ممارضاً للآخر › 
كالتعارص بين الفكرتين » او 
الماطفتين > او الفملين . 
والتنافر في المنطق هو التمارض 
بين قضيتين لا يمكن النصديق بها 
مما فالتمارض بين القضيتين ( ق ) 
و( ك) بوجب : 
١‏ - ان تكون ( ق ) صادقة 


التناقر 


ذف 


الى آخر > والمسخ هو الانتقال من 
بدن اناني الى بدن حيواني» والر سخ 
هو الانتقال الى جسم نباتي » والفسخ 
هو الانتقال الى حسم معدي . 

قال ابن سينا في بطلان القول 
انام واا ور ا 
تناسختما ابدان » وکل بدن فانه 
بذائه تح نفا» بحدث لله 
وتتملق به » فيكون البدن الواحد 
قه نقان مهما » ( النحصاة 
ص ۳۰۹ ) 


النفس ) . 


( د 


Incompatibilité 
Incompatibility 


و( ك) كادية . 

٣‏ - ان تکون ( ق ) كادية 
و( ك ) صادقة . 

م« - ان تکون ( ق )و (ك) 
كاذبتين , 

والفرق بين التنافر والتخارج 
التادل ( Exclusion reciproque‏ ) 
ان التخارج المتبادل لا يصدق الا" 
على الملاقتين الأولبين » وه : كون 


(لق) صادقة و(ك) كاذية» 


وكون (ى) كاذبة و (ك) 


صادقة . 
(ر: التخارج ) ٠.‏ 


تنافر الفايات 


Hétérogonie des 855 - فى الفرئسة‎ 


تنافر الفغايات عند (وندت › 
)50 ) هرو القول ان غائسعة 
الموجودات تفير بتغير مراحسل 
تطورها. وهر اصطلاح دید ٤‏ الا 
ان المعنى الذي يدل عليه قدي » 
فبجل ذهب الى مثل. هذا الرأي 


في الفرنسية 
في الاتكلزية 


تنافس القوم في الآمر: رغبوا 
فغ على :وه لارا ».والارق: ين 
المماراة والتنافس ان الماراة تنافس 
منظم »> على حين ان التنافس لا 

والتنافس في علم الاجتاع ميل 
الفرد الي احتلال مكان غيره 2 وكا 
بقعم هذا التنافس بين الاقراد » 
فكدلك بقع بين المؤسسات 
والوظائف . 


التنافس 


۳44 


قبل ( وندت )24 و ( جبمس وارد 
[Jams Ward‏ ) بن أنه عرض 
هذا الرأى فى مقال له » عنوانه : 
علم الافس » شر في دائرة العارف 
البريطائية عام ۱۸۸١‏ . 


Concurrence 
Competition 


والتنافس في علم الاقتصاد تسابق 
متجرين او معملين صناعيين أو اكثر 
الى الحصول على اكبر عدد من 
الرين . 

والتنافس في العلاقات الانساتية 
نابى شخصين او اكثر الى الحصول 
على شبادة واحدة او وظفة 
واحدة. 

وکل رجل برغب في الأمر على 
رجه اللمماراة فبو مضطر الى اتباع 


الطرّق أر الوسائل التي تضمن له 
تحضق رغبته 2 وكا تختلف هذه 
الطرق باختلاف الأشخاص » فكذلك 
تختلف عواطف المتابقين باخحتلاف 
مواقفهم » وقد تكون هذه المواطف 
متناقضة > كا في التنافس التجاري » 
أو تكون مؤتلفة كما في المباريات 
الرباضة . 


في الفرنسية 
في الاتكشزية 

في اللاتينية 
نقض الشيء أفسده يمد إحكامه » 
ونقض الممين أو المهد نكث › ونقض 
ما أبرمه فلان أبطله » رناقض في 
قوله مناقضة » تكلم يما يالف 
معناه » رناقض غيرء : خالفئ» 
وعارضه . رتناقض القرلان : نخالفا 
وتعارضا » راللام النانض هو 
والتناقض › في اصطلاح الفلاسفة » 
هو اختلاف تصورين أو قضيتي 
بالاحاب واللب . مثل قولنا (ب) 


حون 


والتنافس الحبوي او الطبيمي 
هو الجهد الذي تذله الكائنات 
الحية في سيبل حفط بقائها » وتنيب 
وجودها » بحبث يودي تصارعبا الى 
زوال الفصف » وبقاء الاقوى 
والأصلح . ويسمى هذا الفانون عند 
( دارون ) بقانون النازع القاء 
Struggle for Existence (‏ (. 


النناقضش 


Contradiction 
Contradiction 


Contradictio 


و(لا+-دب)ء أو قولنا (ب) 
صادقة و(ب) غير صادقة أي 
كاذبة . قال ان سنا : التنافض هو 
اختلاف قشيتن بلاغات. رالاب 
محيث بلزم عنه لذاته أن تكون 
إحداهما صادقة » والآخري كاذبة 
( منطى المشرقيين ٠‏ ص 74 ) . وإكا 
تكونان كذلك إذا اتفقنا في الموضوع 
والمحمول لفظاً ومعنى > واتفقما في 
الكل والجزء » والقوة والفمل “ 
والشرط والاضافة » والزمان والمكان؛ 
أما إذا اختلفتا في ميء من هذه 


الأشاء م يحب أن تقتسما الصدق 
والكذب » وإذا كانت القضيتان 
مخصوصتين كفى في تناقضها هذه 
الشروط »> أما إذا كانتا محصورتين 
ط آخر وهو اختلافهما في 
الكسة » أعنى الكلىة والجزئية 
مثال ذلك ان الكلىة 
والجزئية الالبة ممناقضتان » لأنك 
إذا قلت كل انسان كاتب كان 
نقيضه ليس بعض الناس بكائب ؛ 
والكلية السالبة والجزئية الوجبة 
متناقضتان »> لأنك إذا قلت : ولا 
واحد من الناس يكائب كان نقىضه 
بمض الناس كاتب . 

والتناقض أيضً هو الجمع في 


تصور واحد أو في قضة واحدة 


زاد شر 


الموجمة 


بين عنصرين مثنافر بن كقولنا دائرة 

ضاء مظلم الخ .. 5 
يكون التناقض را 
0 الذي نمار عله بقضلتين 
متناقضتين ؛ وقد يككون ضا 
كالتنافض المقدر بمن القضة الظاهرة» 
ونتائحها » أو مقدماتها الخفية . وإذا 
لتمريفه » كان التناقض تناقضاً في 
الوصف (Contradictio in adjcct0)‏ 


مثل دائرة هربعة . 


00 


والتناقض في illظ‏ ( Contra»‏ 
termini‏ وذ dictio‏ ) هو التنائض 
بين حدود القضمة الواحدة 2» ىث 
يكون المحمول فيها نفيا للموضوع 
كما في قولنا : الظلم عدل . 

والتناقض عند الأصولبين هو 
تقابل الدليلين المساوبين على وجه 
لا يمكن معه الجمع بها » وسمى 
بالتمارض أو المعارضة . 

والنقمضان ( Contradçtoirea‏ ) 
هما الأمران المتاتمان بالدات ٠‏ 
حت يقتضي تحقق أحدهما انثفاء 
الآخر. ونقبيض كل شيء رفعه » 
والمراد بالرفع ما يستفاد من كلمة 
(لا) و (لس) كتقرلنا الانسان 
واللاانسان . 

ومىدأً التناقض ( Principe de‏ 
Contradiction‏ ) هو القول أن 
الشيء نفه لا يمكن ان 
يكون حة) وباطلا معا » وهذا القول 
اهوبة 
Principe d’idenüté (‏ ( اي 
لفولنا: ( ماهو هو) . 

وعلى ذلك فالتناقض مناف 
للممقوليّة » لأن من شرط المقل 
ان يككون متفقا مم نفسه ٠‏ فاذا 
كان العقل بقع في التناقض احاناء 


انما هو نتيجة ليدأ 


فمرد ذلك الى اشتقاله يأمور تلمه 
من تذكر ما فاله سابقاً » ولو 
فرب بين الحكمين المتناقضين اللذين 
صدى بها في زماتين عتلفين » 
لأثنت احده)ا وأبطل الآخر. 


لذلك فيل : ان الزمان علة 
الوقوع في التناقض © والوسه 

الوحبدة لاجتناب الوقوع في التناق 

هي التحليل . 


التناهي (نظرية) 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

تناهی اشيء بلغ غابته » وتناهى 
ألماه وقف ف الفدير وسکن . ومله 
قول المنني تناهى سكون الحسن 


في حركاتها 
والتناهي ( ءلن)نمذ٣‏ ) صفة 
5 


ونظرية التناهي هي القول انه 
ليس ثة ثيء لامتنام بالفمل » وائما 
منالك اشباء متناهية تخضع لقانون 
المدد . وتسمى هذه الآشاء المتناهية 
بالأشاء المحدودة . واذا قبل ان 
العقل بتطيم ان بتصور اللامتناهي 
الرياضي قال أصحاب نظرية التناهي 


o1 


Finitisme 
Finitism 


ان الموجود في الاذهان غير الموجود 
ف الأعيان ( ر کناب Couturat,‏ 
De Yinfini mathématique. livre‏ 
1 ) ففيه حوار بين القائلين بالتناهي 
والقائلين باللاتناهي ) . 


وتطلقى نظرية التناهي ايض على 
مذهب من بقول ان كل قطاع من 
عام الواقع مكناه . قال بورل: 
و لا يمكننا ان نستشرج من نظراتتا 
الرياضة اي دلمل على تناهي عالمنا 
أو لا تناهيه ¢« ) Borel, Paradoxe‏ 
(de Pinfini, 8‏ 


(ر: التهاية ) 


وار 
في الاتكلمزية 
ا 
التثبيه في علم وظائف الاعضاء 
تأثير في اطراف الاعصاب الحسية 
مصدوب بردرد فعل ظاهرة » أو 
هو احداث مدل في النشاط الرظفي 
لخلانا ادن او نجه ار أعضائه ‏ 
والتنيه في علم النفن تمر يض 
على بعض الأفعال » ار إثارة لبسض 
الاح انیس والمواطف 4 أو ازدياد في 
الفاعلة الذهنية بتأثير بعض الاساب 
ال ارجمة 
والاثارة » ومقابل للمنع والكفي" 
والظاهرة الطءة الى تحدث التلبت 


في الفرنسية 

في الالكليزية 

نن الشيء نظصيه ؛ وتذسّقت 
الأشاء انتظم بعضها الى بمض › 
والننسيق في الاصطلاح علاقة بين 


التنسيق 
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ExcitatioR 
Excitation 


Excitatio 


لكى بالكة» أو الوئر ) Excitant‏ ) 
وهي ظاهرة قابلة للقياس * اما الحالة 
i‏ عا فين مده 
على القاس المباشر . 

ويطلق التذبيه يممنى أخص على 
جموع الظراهر الفيزبائئة 
والفيسيولوجية الضرررية لاحداث 
الاحساس » وهو بتضمن ثلائة أشاء : 
الاول هو التأثير في أطراف الأعضاء 
الحية » والثاقي هو انتفال هذا 
التأثير الى المح » وائثالثك هو أفاعيل 
المعالمقارنة لظبور الاحساس فيالنفس . 


Coordiratian 
Coordina lion 
تصورين ار عدة تصورات لا في‎ 
التصنيف مرتية واحدة 4 كمرئية‎ 
النوعية فی المحلس الواحد من حها‎ 


المموم رالخصرص 
وتنسق الصفات عند أهل البديع 


هو ذكر الشيء بصفات متتالبة 
مدحا کان أو فما 


التنظم 


في الفرفسية 
في الانكليزية 
التنظم هو الترتبب . زهو طبيمي» 
كترتيب وظائف الاعضاء في الكائن 
الحي + او ارادي كترتيب وظائف 
الافراد في الدولة . 
وكا بطلى التنظم على ترتيب 
شؤون الدولة في عتلف القطاعات» 
فكذلك يطلق على تنسيق الملاقات 
الدولمة . وقد نشأ عن رغبة الدول 
في تنظيم هله الملاقات عدة منظمات 
عالمية » كمنظية الأمم التحدة » 
والمنظبات التخصصة المشتقة منها. 
ومن شرط تنظيم العمل ان 
نحصى الوظائف الضرورية له » وان 
تحدد روط هذء الوظائف وحاجاتها» 
وان تزوه بالموظفين الاكفياء » وأن 
تحدد علاقات هؤلاء الموظفين بعضهم 
بعص 4 عق جرا انه جي 
باعضاء الجسم الواحد . وكل ادارة 
لا تنفلم عملها تنظيماً عضويا «قيقاً 
ولا تحمل ومائلبا متفقة مم اهدافبا 


Organisation 
Organization 


غبي ادارة قأسدة . 

تنظم الممر فة ue)‏ مندم)ءء)نطععه) 
يطل اصطلاح تنظم المعرقة على الفن 
الذي يرمي الى تنظيم المعرفة منهج 
على اسس منطقية ( كانت ) . وجماع 
ذلك وضع كل علم في المرتمة 
اللائقة به » حىث تؤلف الملوم بناء 
يكون فيه لكل علم مرتبة خاصة ٠.‏ 
فالعلم الاعلى يسمى بالملم الرئيس > 
ل ر العف ا ان عل 


الموسيقى» ومثل الفلسفة الارلى باللسة 
الى جيم العلوم والملم الاسفل 


تابع لملم الاعلى » لأن الارل وسلة 
رالثاني غابة »> مثال ذلك ان علم 
السيامة علم رئيسي باللسبة الى علم 
الاقتصاد » وعلم الادارة » وعلم 
الوه EN E‏ .وال فرع 
من هذه الفروع برأس علوماً اخرى » 
يحسث يكون الملم كله كالبتيان 
المرصوص يشد بعضه بعضاً . 


ق القرئسية 
في الاتكطمرية 


في اللائينية 


نفد الحكم أغرجة الى العمل 
حسمب متطوقه ( مج ). والتنقفيد 
في علم النفس هو المرحلة الأخيرة 
من مراحصل الفمل الارادي » لآن 
علماء النفس بفرقون بين المرحلة 
الخاصة بالفمل الارادي وبين ما 
يسبقبا » او يتبمها من المراحل » 
اما ما قبا فو التصور واما ما 
يتبعبها فبو التنفيذ . ومع ذلك فان 
القعل الارادي لا يككون تاما الا" 
اذا كان مصحوبا بشيء من التنفيل . 
لأنه اذا لم يقترن بذلك كان جرد 


التنفيذ 


التنفيس 


ف الؤرئسة ( Abréaction‏ ) 


نس عنه الكربة لطفرا 
وفرجها . ومنه التنفيس وهو اصطلاح 
اطلقه ( فرويد ) على ردود الفمل 
لني يقوم بها الكائن الي التخانص 
من بعض الانطاعات او المنسّهات 


iî 


Exécution 
Execution 


Executio 


نة أو ميل بيط . وقد قيل ان 
الفمل الارادي التام يتضمن أريع 
مراحل ٤‏ وهي : 

١‏ - تصور ادف (همنامععمم) 
du but‏ ( . 

؟ - النظر في الاسباب وهو 
ما يسمى بالروية 0 Délibération‏ ( 
أو التقدير أو المناقثة . 

ج - التفرير او المزم على 
القمل ( د60 ) . 

'؛ - التنفيذ ( همغدء6<ظ ) . 

زر : الارادة ) , 


المعسّنة لآنه لولا قسامه بهذا التنفيس 
لأصيب ببعض الاضطرابات النفسية 
الدائمة 

ويطلق التنقيس ايضاً على ردود 
الفمل الدفاعية . او على تخفيف 


التوتر النفمى النانيء عن الانفمال 


في الفرنسية 
في الانكليزبة 
نوع الشيء جمله انواعا » 
والتنويع تيز انواع الجنس الواحد 
بعضها من بمض . والتنويم يقني 
اتر كيب »> لآن تنويع الشيء هو 
تركيبه من أحد الموضوعات » ومن 
احدى الصفات التي تناسب ذلك 
الموضوع . 
وقانون التنويع ( عك 1i‏ 
ممناه5ك4م5 ) عند ( هاملن ) 
هو القانون الذي بوجب على الفكو 
عند نظره ف احدى الصفات ان 
يتصور هذه الصفة على أنها جلس 


في لفرنسية 

في الانكليزية 

فوم الرجل : نام ( هالغة ) » 
الا ان التنوع عند الاطباء هو 
النماس »> وهو حالة تقارب النسوم 


الوجداني المكبوت . 


Spécification 


Specification 


يلزمه فصل توعي >2 فکان التنويسم 
عنده اضاقة فصل نوعي الى عنصر 
من عناصر الفكر اما علد 
(كانت ) فإن قانون التنويع هو 
المبدأ النطقي الذي يوجب على 
العقل انلا يستخف بتذويع الموجودات » 
وهذا القانون يستند عنده الى 
القانون المتعالي الذي بقرر ان المقل 
وان ذهب بعبداً في التقسم المنطقي» 
الا انه يتصور هم ذلك إمكان 
الانقسام الى ما لا نهاية له . 
زر : النوعي ) . 


Hypnose 
Hypnosis 
محدث للقاشاً او اصطناعبا بتآثر‎ 
المنو م‎ 


الحبمائءة والنفانية الماثلة لالات 
الجولان في النوم „(Somnambulisne)‏ 
وله عدة خصائص منم ا ازدياد 
الجر كات اللاارادية » وازدياد قايلية 
الاحاء » وطريان الخلل على الذاكرة؛ 
والشخصية » والادراك ؛ وخضوع 
شخسية النائم لارادة الوم . 


٤‏ الف نسمة 
في الاتكليزية 


في اللاتينة 


التہكم الاستهزاء »> ار 
السخرية » وهو ما كان ظاهره جداً 
وباطنه هزلاً وطربقة التہكم عند 
سقراط هي السؤال عن الشيء مم 
اظبار الجهل به واول هذه الطريقة 
ان تتجاهل حتى بظن انك جاهل» 
وان تلقى على عدثك بعد التسلم 
بأقواله أمئاة تثير الشكوك في 
نفسه »4 حتى اذا انثقل من قول الى 
قول ادرك ما في موقفه من التناقض » 
واضطر الى التسَليْ مهل 

والنبككم عند المحدثين طريقة 


من طرق البلاغة » وهي ان تريد 


التيبكم 


۳0٦ 


وبمد. التصلكب ( ءأومع[ة1ة0 ) 
صورة من صور التنوم . 
Hpnotisme (‏ ) عبلى الظواهمر 
ااتماقة بالتنويم » أو على الطرق 
العملبة ااستعملة في احدائه» أو 
على التطسقات الملاجمة الناتحة منه. 


Ironic 
Jroey 


Ironia 


شيل وتظهر غيره » آي ان تعر 
عا تريد ان تقوله بقول مضاد له. 
بالجد في قالب المزح » او بالحق 
في قالب الباطل . والفرض من 
الملوك بطربقة الفكاهة » وسسرعة 
البدهة لأن النفوس تستهذب الجد“ 
الذي يعرض عليها بثوب الحزل » 
وفي كتاب البخلاء للحاحظ نماذج 
كثيرة هن هذا التجككم . والفرق 
بين امتجكم والمرائي ان المتهكم 
لا يتبكم الا للايحاء بالحقيقة على 


حين أن اراي لا يغي بكذبه 
الا ستر الحفقة واشفاءها في 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 

ي اللاتينية 
توازن الشيئان تاويا في الوزن. 
يقال ء في علم ( المكانبك ) » 
إن حملة من الأجام تكون 
متوازئة » إذا كانت عصلة القرى 
المؤثرة فما مساوبة للصفر . ومعنى 
ذلك انك تتطيم أن تحذف هذه 
القوى الؤثرة من غير أن يؤدي 
ذلك إلى تير حال الجملة أو 
حركنها. إن في كل زمن من 
أزمنة حركة النقطة المادبة توازتاً 
بين القرى المؤثرة فا والقوة التي 
تحمدها وتحملها معطلة . وهذا كله 
بدل على أن التوازن غير مرادف 
للسكون . فتوازن الجسم إما أن 
نكرن متقراً» وإما أن بكون 
لا مستقرا فإذا احتف الجسم 
المكزن إتزاناً مستقراً عن موضعه 
عاد إليه 2 وإذا أزحث الجسم 
المتزن إتزانا لا مستقراً عن موضعه» 


الكوازن 


oY 


ستل مصلحته . (ر الرباء ) 


Êquilibre 
Equilibrium 
Aequilibrium 


ل بعد إلى وضمه الأصلي » واختل 
التوازن . 

وبقال في علم ( الفيزياء ) : 
إن الجملة الخاضمة لتأثر بعض القرى 
الخارجة لا تكون متوازنة » إلا 
إذا كان من شاا » وهي متأثرة 
هذه القوى + أن تبقى على حالما 
الى غير نهاية . 

وهذا يصدق ابا على علم 
الكيساء » فيقال فه إن للثوازن 
صفة جسم أو جملة من الأجسام 
خاضعة لشمروط الميثة المحبطة بها 
( درجة الحرارة » الضفط الخ , . )> 
بحسث يقابل كل حالة عحددة؛ من 
هذه الشررط المسماة يعواميل 
التوازن » حمالة مصنة من أحوال ذلك 
الجسم » أو تلك الجملة من الاجسام 
مها يكن اتجاه التفيرات الطارئة . 

وبطلى توازن اليول في عام 


النفس على الالة ال تعتدل فما 
الول » يحمث لا يبلغ أحدها درحة 
من الشد"ة يستطسع معبا أن ينفرد 
بتوحنه نشاط المقل . 

والارادة المتزنة هي التي لا 
بكون في إقدامها على الفمل » أر 
اححامما عنه »> إفراط »> ولا 
تفريط . 

والمتزنون من الناحمة الىقللة 
هم الذين يكاون تفبدحم بالمنطق 
فطريا وطييساً وغريزيا + مخلاف 
الذين يناقضون أنفسهم “ أو الذين 
لا تتكثف لهم الأمور بالمقابيس 
المقلية الا" لاما . 

والتوازن المقلى أيضا هر الحالة 
التى تككون فمها القوى العقلمة تامة 
الانسجام » تامة الاتساق » لا تسيطر 
احداها عل الأخرى . 

وحامة التوازن هي الحاسة الي 
تطلع الانسان والحبوان على أوضاع 
بدثيها » وتقبهها من القرط الى 
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الأرض عند وقوفهما » أو سيرهما. 
اذا اختلت هذه الحاسة اختلت 
حركات الحبوان وأصيب بدوار . 
وقد بين علماء النفس أن آله هذه 
الحاسة هي المجاري نصف الدائرية 
الموجودة في الأذن الداخلية » وان 
المصابين ببعض الأمراض العصبية 
يفقدون اتزاهم لاختلال هذه 
الحامة فيم . 

حرية التوازن - اذا انقسمت 
الاسباب المؤثرة في الارادة الى 
جملنين متعارضتين ومتساويتين 
حصل بنبها توازن تام . ولككن 
الانسان إستطيم بالرغم من توازن 
هاتين الحملتين ان مختار احداهما . 
ولولا اتصافه بالحرية لما استطاع ان 
بختار شيثاً ٠‏ بل لظل" مترددا بين 
حبق السلب والاعاب » لا يفمعل 
ع ابد . 

( د 


وبوربدان ) 


الارادة ¢ 


الحرية » 


التواضع في اللغة هو التذلل 
والتخشم » وهو تقيض العحب 
والافتخار » لأن المحب ظن كاذب 
بالفس في استحقاق مرتبة لا 
نتسقها؛ والتواضم نقيض ذلك » 
السوب والنقصانات التي تمتور 
تفه ؛ وان يعلم ان الفضل مقسوم 
بين البشر © وليس يكمل الواحد 
علوم اله بفضائل 0 اما 
الافتخارفبو المماهاة بالآشماء الخارجة 
عنا » ومن باهى بما هو خارج عنه 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
التوالد في علم الحياة هو الفمل 
بستمر بهم بقاء التوع. فاذا كان 


التواضع 


التو الد 
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Modestie 

Modesty 

Modentia 

فقد بامی با لا لکه ( مسكويه» 
تهذيب الأغلاق » ص : ۱١۹٩‏ ) . 


والتواضم الكادب ( عووناهظ 
deste‏ ) هو النظاهر بالتواضم 
تفا للفوز ديح الناس . 

والتواضم الحقيقي هو الرجل 
الذي يعرف حعدوده 2 فلا بدعي 


ولا تعحب بلفسه ٤‏ 


ولا بفتخر مسا یلکه › ولا يتكتر » 
ولطف . 

Reproduction 

Reproduction 


التوالد في النبات او الحبوان سمي 
تناس 2 واذا كان في الخيل 
والانعام سمي تافداً » واذا كان 


في الطبور الاهلية سمي تراصماً الالفاظ الزراعية ) . 
(ر مصطفى الشاي“ ممصم 


التوالي 


في الةرنسية Séquence‏ 
ف الانكلمزية Sequence‏ 
ف اللاتشة Sequentia‏ 


توالت الأشباء تنابمت 2 والتوالي متتابعة » وهو اما ان يكون فابلا 
کا قال ابن سينا «هو کون الشيء للمككس © ( Re vەrاطا e‏ ) او غير 
يمد شيء بالقماس الى مبدأ دواد قابل له ( bleۆIrréversi‏ ) . 

( رسالة الحدود ) فالترالي يكون (ر: المترالية (^0 Progress‏ ). 


بن يئين او ين عد آشاء 


التوحيد ( ملهب ) 
في الفرنسمة Monothéisme‏ 
ف الاتكلمز 3 Monotheism‏ 


وهو مشتقى من لفظين بونانيين ( مونو ) ومعناء الواحد 
و (تبوس ) ومعناء الله 


وحنّد الشيء جطه واحدا» الذات الإهية عن كل ما يتصور في 
وود الله سبحانه اقفر" وآمن بأنه الافبام > ويتخيل في الاوهصام 
واحد . فالتوسيد اذن هو الإيمان والأذهان » ( التعريفات ) . فإذا قلنا 
بإله واحد لاشريك له. قال انه تعالى واحد عنينا بذلك أنه 


الحرجاني : « التوحيد في اللغة الحكم منفرد الذات في عدم المثل والنظيرء 
بأن الشيء واحد » رالعلم بأنه واحد . وانه لا قبل التجزيء » والانقسام» 
وفي اصطلاح أهل الحقبقة تجريد والتكثير » وانه لم يزل وحده» 


۳۰ 


ول یکن معه آخر وأهل المرسية 
يحوزون أن بنعت الشيء بأنه 
واحد» ولكنيم لا يحوزرن أن 
ينعت بالأحدية غير الله لخلرص هذا 
الاسم الشريف له رمطى داك 
كله أن للتوحيد معنيين : 

الاول هو القول أن الله تعالى 
واحد لا بوجد في داته تفير ولا 
كثرة » ولیس له اجزاء جنم 
ققوم منهاء بل هو واد من 
جمبع الوجوه . 

والثاني هر القول بإله واحد لا 
شريك له ؛ سان للمالم > ومتاير له » 
لآن الوجود الذي بوصف به لا 
يمككن أن يكون لغبرء» خلافاً 
الثنوبة القائلين بإفين » أو لأمحاب 
التكثير القائلين بتعدد الآ هة 

لذلك قل ان التوحيد مو 
معرفة الله تعالى بالربوبية » والإقرار 
له بالوحداتية » ونفي الأنداد عنه 
جملة . ومعتى الوحدانية ان للحىق 
سحائه وتمالى كلا لا بشاركه 


لض 


فيه غيره » رانه منفرد بالإيحاد ٤‏ 
والتدبير » بلا واسطة » ولا معالجة» 
وانه لا مۋثر سواه 

والفرق بين مذهب التوحسد 
الوحود 
Panthéisme (‏ ) أن رجود العام 


رمذهب ورحدة 
في مذهب التوعيد متوقف على 
وجود الله ؛ وأن وجود الله غير 
متوقف على وجود العام » على حين 
ان وجود كل منهما في مذهب وحدة 
الرحود عي وجوه الآخر اضطرارا » 
لآأن نة الله افر العام كلسة 
الجرهر الى اعراضه . الجوهر واحد 
والأعراض متكثرة؛ ولككن لا 
جوهر بلا أعراض »2 ولا أعراض 
بلا جوهر (ر: وحدة الوجود ) 
والتوحيد الجزئي Hénothéisme)‏ ) 
ضد التوحسد المطلق من جهة2) وضد 
النعدد من جبة اخرى . ويطلق 
على الديانات التي تأمر بمبادة إله 
تلىمما بوجود الهة 
اخرى غيرء . 


واد مع 


توحيد الدات 


ود الشيء أفرده» وعر فنوعه » 
كمعرفة نوع الزهرة بمراجعة كاب 
علم النبات ؛ ووحد الشيئين جعلها 
شنا واحداً كتوحيد الأمراج 
الضوئة والأمواج الكبر طيسية 
Êlectromagnétique (‏ ) وود 
الشخص عرفا هره مسن 
جهة ما هو واحد» كممرقة هوية 
الطالب ممراجمة بطاقته . 


في الفرنسية 
في الانكلزية 
في اللاتينية 


التوتتر عند الرواقين هو الجهد 
الداخلي الذي يحقى التامك في طببعة 
كل شيء » سواء كان هذا الحجيد 
كامنا في الشيء نفه »2 أو صادراً 
عن ثيء أكمل منه . مثال ذلك 
ان للنار والحواء توتراً ذاتا ناش 
عن عتما الفاعلة » على حين ان 
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ينض 


Identification 


Ideatificatior 


ويطلق لفظ التوحيد عند (فرويد) 
على انحاد الشخص بالشخص بث يجس 
كلمنها انه عين أخبه يشاركه في 
احساسه » وعاطفته ؛ وفكره » 
كأعا شخص واحد . وكثيراً ما 
بؤدي توحيد عواطف الشخصين الى 
قمام كل منهما بردود فعل, متناسبة 
مع ها بحس به الآخر . 


Tension 
Tension 


Tensio 


التراب والماء يستمدان من اللار 
والمواء حققتيما الثابتة »> لأنهها 
علصران منفملان لا عنصران قاعلان . 
اذا توترت النار تحرلت الى هواه 
واذا توثر الحواء تحول الى ماء» 
واذا توتر الماه تحول الى ثراب . 

والتوتكر ابض عندهم هو المد 


الذي تبذله النفس لادراك المعرفة 
الصحبحة او للافلات من تأثير 
الأشاء الخارجبة »2 فالدعوة الى 
اموت والتحرر من الحبد هما كلمة 
الرواقيين الأخيرة . 

والتوتر النفسى ( Tensi01‏ 
psychologique‏ ) عند ( بسار انه ) 
اشتال الوظائف العقلمة العالية على 
على ظاهرتين : اولاهما التوحيد أو 


القركبب العقلي الجديد * وثانيتهما 
تعدد الحالات النفسية التى تدخل في 
هذا الغركيب . ريطلق على التوتر 
الفي المؤلف من هائين الظاهرتين 
اسم المستوى العقلي » وله درجات 
منفاوتة » تنتوبى في حانب الزيادة 
الى من له توتر نفسي ديد ٤‏ 
ومسری علي عال » كما تنتبي في 
حانب النقصان الى من لا توتثر 


التركيز من ججهة ما هو اساس له المئة 
التوزيعي 
في الفرنسية' Distributif‏ 
في الاتكليزية Distributive‏ 


Terme distri- ( الح“ التوزيعي‎ 

كقناط ) هو الحد العام الدال على 

كل فرد من الافراد الذين بصدق 

علييم » ويقايله امم الجمع كالجيش» 
والعلام غير المنقسم كقراط . 

والقانون التوزيمي ( dst‏ ه1 
butive‏ ) هو باختصار ما لی : 

تكون الملاقة اع وزو 


بالنة الى الملافة (6) عندما 


T1 


يكون (ب ‏ ج ) € د = (ب 
O‏ 


المنطقي والجمع النطفي تو' بعي 
بالنسة الى الآخر أما في الحساب 
قان الضرب توزيمي بالفبة الى 
الجمع » لا الجمع بالنسبة الى الضرب. 

ربطلق اصطلاح عدالة التوزيم 
Justice distributive (‏ ( على قيام 


الدولة بلوزيم الحقرق والواجبات 
بين الأفراد حسب كفاياتهم في حدود 
المصلحة العامة » بحسث تكون نسبة 
كل انان الى ها يستحقه من الكرامة 
والمال كنسبة كل من كان فى مثل 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
توسط القوم جلس ومطبم > 
وتوسط بينهم قام وسبط ومصلحاً. 
فالتوسط بين الهدين ار امو حودين 
المتقلين هو الفعل الذي يقم بينهها 
علاقة , 
والتوسط ايض هو ان تقم احد 
الأشاء وط بين المد أو الموحمود 
الذي تذقب منه. ربين الحد ار 
الموجود الذي تنتهي الله »> باعتبار 
هذا الوسيط محدثأ الحد الثاني ار 
شرطع في حدرته على الأقل . 
ومن قببل ذلك قوم ان الزمان 


التو سمد 


لض 


مرتيته الى قسطه . ( ر : مسكويه» 
تهذيب الاخلاق » ص ١١4‏ من 
طبمة بيررت ١955‏ ) وعدالة 
التوزيع ٠مقابلة‏ لمدالة المماوضة 
Justice commutative (‏ ) )ر : 


المعاوضة ) . 


Médiation 
Mediation 


والمكان يتوسطان بين الحرية والعام 
زر L. Lavelle, de I'acte, ch.‏ 
1 .م ,۷× ) والقمل الصادر من 
الفاعل بوسط ممه الممتزلة توليداً 
كحركة اليد والمفتاح » فان حركة 
المفتاح بتوسط حركة اليد . 
والتوسط عند الصوفية هو 
البرزخ الثاني من برازخ الانسان » 
وهو فك الرقائق الان انبة بالحقائق 
الرعمانية (ر: كشاف اصطلاحات 
انون التبانوي » ص 1498 ) . 
(ر : الومط ؛ الوسيط ) . 


التوفيق (ملهب) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


Fclectisme 


Edecticism 


راصله في البونانية ( ودطتاطاءاط5 ) ومعناء المنتخب 


الطريقة التوضقية ( 114006 
و6661 ) هي ان تخیر من 
المذاهب الفلفية المختلففة › أو 
المتقابلة بعض الآراء التطابقة » ران 
تحاول الجمع بينها في رأي واحد 
متاسك ٠‏ او هي الشف عن وجبة 
نظر عالية تطابق بين الآراء الفلسفية 
المتمارضة . 

ومذهب التوفق ( عدتعلامعاء8) 
هو الجمع بين الآراء والمذاهب 
المختلفة > ومحاولة التأليف بينها » 
لتكون مذهب واحد متاسك 
الأجزاء » مثال ذلك 
المدرسة الاسكندرالية » 


مهب 


رعلى 


۴۵ 


<“ ( Potamon 
المرب الذين حاولوا التوفيق‎ 
بين الفلسفة اليونائية والشريعية‎ 
الاسلاممة > رمذهب ( فكور‎ 
كوزان منورامع +م)ءزل! ) من فلاسفة‎ 

القرن التاسم عشر 


ومختاف مذهب التوفئق عن 


مذهب التلفق ( Syacrétisme‏ ) 
بتعمقه ف بواطن الأمور 2 
وحرصه على التنظم الدقيق» والنوحيد 
الماسك . 


(ر : التلسق ) . 


الفرفسبة 
في الاتكليزية 


ف اللاتشة 


توفع الآمر انتظر حصواه 

ويطلق التوقم عند الرواقبين 
والابيقوردين على اذتقال الذهن 
تلقائً من ادراك المزئي الى ادراك 
اكز كان عل مضل ر 
الممنى العام عقب ادراك المعنى 
الخاص . ويطلق عند ( بيكون ) على 
انتقال الذهن من ادراك عدد عحدود 


من الظواهر الى تعمم سريع لا 


Anticipation 
Anticipation 
Anlicipatio 

وثوقمات الادراك ( -aصAnticip‏ 
la perceplion‏ عل tions‏ ) عد 
( كانت ) هي مباديء العقل الملحض 
التابعة لقولة الكمف ©» ويمكتا 
تلخص هذه المباديه بقرلنا: ان 
ر باشي, ل وللوهود ا حفبقي 
ا س الشده . 


التوةف المعبادل ' 


ي 
فى الانكليزية 
ترقف اليه على الشيء هر ان 
يككون احد الشيئين تابما للآخر » 
ومعلة به » ومنه التوقف المتبادل 
أي ترقف كل من الثيكين على 
الآخر » كااملاقات الدولية الشسادلة 
فان ها في ايامنا رجبين : 


أحده) ترقف بعضبا على بمض 


Interdépendance 
Interdependence 
في الواقم » كالملاقات التبادلة بين‎ 
اللسدول في المادين الاقتصادية»‎ 
والسكانية ¢ والسياسة 0 والصحة‎ 
الخ . في متوقفة يمضها على بعض‎ 
توقفاً راقسا‎ 

والآخر توقف العلاقات الدولمة 
بعضها على بعض + مسب اتفاق »> 


أو تنظ اقليمي » أو دولي» 
كالعلاقات النبادلة بين أعضاء هة 
الأمم المتحدة » او اعضاء النظات 
الدولة »> او الملاقات الملية على 
اثفاقات سياسية أو ثقاففة*ار 
اقتصادية »> او صحية راذا كان 
توقف الملاقات الدولية بعضها على 
بعض ممننياً على ححرية الارادة لم 
يكن مناقضا لليادة القوممة» 
فشان الدرل فى ذلك كأن الأفراد » 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
تود الشيء من غيره نشأ عله . 
والتولد ه هو ان ينفصل عن الشيء 
مثله » (ابن سيناه جاممللبداثم» 1{ 
والتولد التلفاني او الذاتي Géné)‏ 
مم ration‏ ) هو القول ان 
عض الثماتات او الحبوانات تتولد من 


التوتد 


FY 


لأن الفرد اذا قبد عمله با بوجيه 
عفله | بفقد حمربته © وكذلك 
الدول » فبي عندما تحمل بمض 
مصالحها متوهفة على مصالح غيرها 
على سبيل التبادل لا تفقد سيادتهاء 
و معنى ذلك ان الدرل مترابطة 
الاستقلال . فما بالك اذا كان الثل 
الأعلى للدياسة الدولية يوجب تحقبق 
الاخوة والمساواة والمدل والثعارن 
بين دول المعمورة كلما . 


Génératiun 
Generation 


Generatio 


مادة ليس فما حباة . وهذا القول 
قدم 2 الا ان فلاسفة العصر الوسيط 
كاتوا لسموتة بالتو |د المشكك 
(عناوه اناو Gena tion‏ ) لابالتولد 
الذاق . 

Ch. Lyell, antiquity of 2 


.) man, xx, 19%1 


التو ليد ( ملحب ) 


في الفرذسة 

في الانكليزية 

رهو مشتتى من اللفظ اللاتيني 
ولد الشيء من الشيء انشأه ؛ 


والدردد عند العتزلة هو الفمل 
الصادر من الفاعل بوسط وبقابله 
المامرة » وهي الفمل الصادر من 
الفاعل بلا وسط . 

وطرءةة التوليد ( Maîeutiqıue‏ ) 
عند مقراط طريقة الحوار المبلية 
على اشعار النفس با تنطوي عليه 
من الممرفة الفطرية » فقد كان كما 
بقول يشبد محوارء محاض النفس 
عند ولادة الافكار » كما كانت أمه 
القابلة تشبد عناص الذساء عند ولادة 
الأطفال . 

ومذهب التوليد ( Natvime‏ ) 
في الفلفة الحديثة فسان توليد 
صاشر © وتولمد غير مباشر . 

ويطلق مذهب التوليد الباشر 
على القول ان بعض الحواس ؛ أو كلها“ 
او حاسة البصر على الأخص » تدرك 
خواص المكان ادرا کا طبيعياً مباشيرا. 

او بطلى على القول بفطرية 


۳۸ 


Nafivisme 
Nativiim 


Nativus 


الصفات والوظائف والأفكار » يمعنى 
انبا تنولد في العقل مباشرة بلا وسط . 

وجميع النظريات اني تقرر ان 
الانطباعات الثائئة عن شكة 
العين تولد في النفس صورا سمسية 
مكانية تحمل النفس تدرك الاشكال 
والماقات ادراكا مباثيراً بغير 
كسب ولا تريية سابقة» فهي نظريات 
توليد مباشر . 

ويطلق اصطلاح التوليد على 
القول ان الاحساسات الناشئة عن 
شكة المين » وان كانت غير 
مشتملة على مخصصات مكانبئة ممينة» 
الآ انها في الاصل ذات حجم 
وامتداه يتضجان بوسط من تربمة 
المواس » ويسمّى هذا التوع من 
التولمد بالتوليد غير المباثير . وجملة 
القول ان مذهب التولمد في الفلسفة 
الحديثة مرادف للمذهب التحربي » 
ومضاد لنظريات التكوين ) Théories‏ 
6ع ) و ان کان مذ هب الو لمدقير 


المباشر قريبآ منها 


زر التجربة ؛ التككوين ) . 


اليو قراطية 


في الفرنسية 

في الاتكلزية 

التبوقراطية لفظ بوناني مر کب 
اله » والآخر ( کراتوس ) وممناه 


الةوة او الساطان ويطلقى على كل 


555 


Théoeralic 


Theocracy 


نظام سياسي مبتي على سلطان المي 
تمثله السلطة الروحية . وهو يفرض 
عدم التمبيز بين هذه السلطة 
والسلطة الزمنة . 


اشا 


في الفراسية 
في الاتكلمزية 


الثابت ضد المتغتر › نکل" 
شيء لا تتغير حفيفته بتغير الزمان 
قېو شي ء ثارت ©» ومشه قوم : 
الحدالی Er‏ وهي المقائق 
الأبديا التي لا تتغير . 

و يطلتي النابت على الو جود؛ أو على 
الامرالذي لا بزول بتشككيك المشكك. 


0 


Constant 


والقول الثابت هو القول الصحم . 

والرجل الثابت هو الرجل الحازم » 
تقول : ايت القلب 2 وثابت القدم . 
واشيء الذابت هر المستقر" » وفي 
أسلها ثابت ۽ وفرعپا في المماء . 

واللوابت هي الكواكب الثابتة . 


الثالثك المرفوع 


في الفرنسية 

ميدأ الثالك المرفوع من المباديء 
الأولة » تقول : إذا صدقت إحدى 
القضتين الملداقضتين + كذبت الثانية 
والمكس © بالمككس ؛ رلا ثالث 
بشما . وبشترط في المتناقضتين أن 
نكون ميضوعييا وحمرلمما واحدا » 
وان لا تختلفا إلا بالإجيماب والسلب» 
فإذا كانت إحداهما سادقة » كانت 
اللانبة كاذية > ولا وسط بيتهنا . 
وينطتق مب دأ الثالث المرفوع على 


yr 


Tiers excly 
القباسات الاستشنائة الولفة من‎ 
الشرطبات النفصلة » فإذا استثنيت‎ 
عين أيماكان » نتج عن ذلك نقيض‎ 
الآخر » مثاله اما أن بكرن‎ 
المدد زوسا ؛ واماأت بكون فرداً‎ 
* لکنه زرج فيتتج أنه ليس بفرد‎ 
٠ أو فرد» فيلئج أنه ليس بزوج‎ 
» وإذا استثنيت نقيض أا كان‎ 
: نتج من ذلك عين الآخر » مثاله‎ 
اما أن يكون العدد فرداً » واما‎ 


أن يكون زوحا» لکته ليس 
بفرد › فبو إذن زوج © ولا وسط 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


فی اللاتدئة 


الثانري ما بلي الأولي في الرتية» 
يقال : أمر ثانوي » أي يحميء بعد 
غيره خطورة . 

والتعلم الثانوي ( Enseignement‏ 
secondaire‏ ) مرحلة تلسية تلى 
مرحلة التملم الابتدائي » ر 
لمرحلة التعليم الجامعي 

والتككميم الثانوي ( Quantifica-‏ 
tion secondaire‏ ( ف القضسة 
عبارة عن صر المحمول > يحيث لا تقع 
نسبة الايحاب او اللب بينه وبين 
الموضوع في جسم الحالات » كقولنا : 
كل" الناس ينخدمون أحيانا 
وهو غير التحديد الذي يحمل 
استفراق المد في القضة مقصوراً 
على بعض أفراد الوضرع (ر: 
الكم » المحمول . الاستغراق ) . 


ووظيفة اللصور الثانويسة 


الثائوي 


FYE 


بينما. (ر : الوسط ) . 


Secondaire 
Secondary 
Secundarius 


Fonction secondaire de la )‏ 
représentation‏ ( قي علم النفس 
مقابلة لوظيفته الأولبة » فالأالية 
تنألف من الآثار المباشرة الي 
يحدثها التصور عند وجوده في مركز 
الشعور الواضح » والثانوية تتألف 
من الآنار التي بار كبا التصور في 
النفس بعد غيابه عن مركز الشعور. 
ومن" تغليت الوظائف الاولمة عنده 
على الوظائف الثانوية كان أوليا 
( عتتمصلط ) لا يعيش الا في 
الحاضر » مخلان الثانوي الذي يكون 
تأثير الحاضر فبه أقل من تأثير 
المافي والمستقبل . 
والقطاع الثانري في علم الاقتصاه 
Secteur secondaire (‏ ) هو قطاع 
الصناعة وهو مقابل لقطاع الزراعة» 
وقطاع الخدمات , والكفيات الثانوية 


أو الثائية ( Qpalitéa secondaire‏ 
0 لاه ( في الاجسام مقابلة 
الكيفيات الاولية ( Qualité pre-‏ 
mières ou primaires‏ ) فالاولية 


هي التي لا يمكن تصور الجسم الا 


وهي موجردة ل كالامتداد والحركة 
والمقارمة » والشكل . اما الثانوية 
فهي ألتي يکن تصور الجسم من 
غير ان تكون موجودة له کاللون 
والطمم والرانحة والصوت والحرارة. 


الثانوية ( الظاهرة ) 


في الفرنسبة 
في الاتككليزية 


الظاهرة الثانوبة هي الظاهرة 
التابعة لغيرها بمعنى أن وجودها 
أو عدمبيبا لا بإرثران في 
وجود الظاهرة الأصلية أو عدمبا » 
مثال ذلك صوت ممرك السمارة » 
فهو لا بضر ولا ينفع › ولا يؤخر 
ولا بقدم . 

ومذهب الظواهر الثانوسة 
Epiphénomténisme (‏ ) هو القرل 
ان ظواهر الشمور تابمة لأحوال 
الجملة المصصية » فبي تتولد منها 


Êpiphénomènc 


Epiphenomenon 


ولا تؤثر فعا » وهي من الظواهر 
الفيسيولوجية بمنزلة الظل من الجسم» 
او النور من المصباح 2 فككما لآ 
يكون لنور اللبمث من موقد 
القاطرة تأثير في حر كتبا» ولا 
لظل” المائي تأثير” في سيره » كذلك 
لا بكون لظواهر الشمور تأثير في 
حركة الانسان وفطه © لأن الِشُمور 
حادثة زائدة» ولأن المخ يفرز الفكر 
كما يفرز الكبد الصفراء . 


الفرنسية 
الاتكلمزية 


اللاتينة 


.هاا اعها' e.‏ 


فسعت 7 في المكان ا 


وثبت الأمر صح“ وتبلتة 
صار دا حزم ورصانة , 

واللبات هو التصسيم ٠‏ والصمود» 
والإصرار وهو في علم النفس 
صفة الرجل الذي يدارم على الفمل 


وبواظب عليه يصير وعزم وتجللد» 
وهو كما قال ( سکوسه ) 
د فضيلة للنفس تقوى بها على احؤال 
الآلام ومقاومتما » ( تهذبب الأخلاق» 
ص 7١‏ ) أو كما قال ( بيرون ) 
في معحمه النفسي قدرة النفس على 
الاحتفاظ باللشاط الارادي الذي 
يتطلبه الممل الطويل . 
والشبات غير اللبوت ؛ 

ie ) Pérstvératn ( الشوت‎ 


Persévérance 


Perseverance 


Perseverantia 


علماء النفس ,الفيزيولوجيا هو البقاء 
في احد المواقف المادية “ او اللمنوبة» 
مدة تجاوز الحد السوي 2 اؤ هو 
بقاء الأثير في النفس بعد ارتفاع 
الننسه , والفرق بين الشوت والشات؛ 
ان الشوت بتميز بالجمود والسكون» 
على مين ان الشات يتميز بالنشاط 
والديناسكية . 


والشوتي مرادف للوجسودي > 
ويطلق على الموجود الخارجي 
وشات النفس هو القدرة على الصير . 

والشوتة (عسصفاع«اظ ) هي 
القول ان اشكال الانواع الحموانية 
ثابتة على الدهمر ؛ رهي مضادة 
لمذهب التحول او التبدل والتطور. 


في الفرنسية 
ف الاتكلمزية 


الثروة في اللغة هي الكثير من 
المال والناس » يقال ثروة رحال » 
وثروة مال . ها 
بعث الله نس بعد لوط الا في ثروة 
من قومه »2 والثراء الال الككثير . 
قال حاتم : 

وقد علم الاقوام لو أن حاتاً 

أراد ثراء الال كان له وفر 

والثروة » عند علاء الاقتصاد 
هي كل ها برضي حاجة الانسان 
او رغمته » وهم بقولون بنوعين من 
الثروة : الأول مغترك » كالماء » 
والهواء » ونور الشمس ؛ وان كانت 
حظوظ الناس منه غير متساورية » 
والثاني خاص »2 وهو كل ما يملكه 
الفرد أو الجباعة من متاع 2 ار 
عرض »+ او مارة » ار عقار 4 او 


وق الحديث : 


تقود ٤‏ او حوان الخ ومصى 
قولنا ولك اله لمتطم E‏ 
او به » لآنه ذو قيمة » ويسمّى 
هذا النوع مالا ايضاً » والكلام عليه 
بشمل البحث في انتاجه »> وتوزيعه» 


يفنا 


Richesse 
Wealth 


وتدارك ›» وامتهلاكه . 
وصتاعة الاثراء (chrématistique)‏ 
في علم الاقتصاد هي قن ربح الال » 
بصرف النظر عن وجوه اكتسابه » 
ار مثقمته » أو كىفىة إنفاقه . رمن 
جمم الال للمال فقط © كان شُبيباً 
عبداس ( 841435 ) الذي عرزت 
عليه الحماة عندما استطاع ان 
يحول جميع الأشاء الى ذهب » 
فالحاجة الى المال ضرورية في الميش » 
الا ان الذين بكبون الال من 
وجوه الخبانات » ولا يبالون كيف 
وصلوا اله » لا يكونون مخداء » 
وان غغطتهم العامة وحبسدتهم على 
حظوظم الوافرة. (ر: تهذيب 
الاخلاق لمكويه “ص .)1١١١‏ 
واذا كان الانان كثير المال 
كان غنا » أو ثريا » واناثري بك 
عن الناس أي غني بك عنم . 
وبطلق ذلك مجازا على من كان 


غنى الألفاظ » غني الافكار 
رالمواطف . وهذه نطرة غسة 


بالحقائق . ومن قسل ذلك ايض 
قولنا الثروة الفككرية »2 والثروة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


ثقف الرحل ثقافة صار حاذقاً» 
ونقفت' الشيء حذقنه 2 والرجل 
لقف : الحادق الفهم ؛ وغلام ثقف : 
أي ذو فطنة وذكاء» والمراد أنه 
ثابت المعرفة بما بحثاج إليه 

والثقافة بالمعنى الخاص هي تنسة 
بعض الملكات العقلبة أو تسوية 
بعض الوظائف البدنية 4 ومنها 
تلقبف العمل > وتثقيف البدن . 
وماها للثفافة الرياضية »© والثقافة 
الأدببة » أو الفلسفية 

والثقافة بالمعنى العام هي ما 
يتصف به الرجل الحاذى المتعلم من 
ذوق + وحس انتقادي » وحكم 
صحبح ؛ أو هي القربية التي أدت 
إلى إكابه هذه الصفات . قال 
( روستان ) « العلم شرط ضروري 
في الثقافة > ولكنه ليس شرطا 


الثقافة 


۴Y4 


الأدبة » والثروة الملمية » الخ . 


Culture 
Culture 


Cultura 


كافا » إغا يطلى لفظ الثقافة على 
المزايا العقلية التي أكسينا إباها 
الملم » حى كل أحكامنا صادقة > 
وعواطننا مبذبة » ( 5ة؛وناه8 .8 
(La culture au cours de la vie‏ 

ومن شرط الثقافة هذا المعنى 
أن تؤدي إلى اللاءمة بين الانسان 
والطسدمة » وبينه وبين المحتمم » 
وبينه وبين القم الروحمة والانسانية. 

وإذا ول" لفظ الثقافة على معنى 
الحضارة ( «مغهدنائ::0 ) کا فى 
اللغة اللمانية » كان له ا 
وجه ذاتي » وهو ثقافة المقل ؛ 
ووجه مو ضوعي ٤‏ وهو جموع 
العادات » والاوضاع الاحتاعبة * 
والآثار الفكرية » والاسالنب الفضة 
والأدببة » والطرق العلسة والتقنية 
وانماط النفكير » والاحساس »2 والقم 


الذائعة في مجتمع ممين » أو هو 
طريقة حساة الناس وكل ما يملكونه 
ربتداولونه اجتاعناً لا ببولوجيا . 


( الككلاسكية ) » والثقافة الحديثة . 
وتقول أبغا: امتزاج الثقافات » 


والتخلف الثقافي الخ ... 
القول ان الحضارة تود الحضارة 
بمعزل عن العوامل الطبيعية الؤثرة 
في سلرك الإنسان وعمله . 
لفظ الحضارة ) . 


( قاموس القربية وعلم النفس القربوي 
للد كتور فريد جبرائيل لسار » 
ببروث ١94٠‏ ) والأولى اطلاق هذا 
اللفظ على مظاهر التقدم المقلي 
رحده . تقول هذا الممنى : الثقافة 
البونانية » والثقافة العربية » والثقافة 
اللاتبنية > والثقاقفة المدرسية 2 


الثلائيات 


Trivium 


الثلاثيات عك علماء القرون 
الوسطى هي الرحلة الاو مسن 


والعلوم » أو كلمة الفلسفة » وتشتمل 
على النحر > والملاغة » رالجدل. 


الدراسات الجامسة في كلية الاداب زر الرباعيات - Quadrivium‏ ) 
الشدائية 
في الفرنسمة Dyade‏ 
واصله في المونانية Duados‏ 


وهو مشق من } Duo‏ ) وماء : اثنان 
الثنائي من الاشاء ما كان ذا 
شين . والثنائية هي الفول بزوجية 
المباديء المفسمرة الكرن » كلنائية 
۴ 


الأضداد وقماقبا » او ثنائية الواحد 
والادة (هن حبة ماهي مبدأ 
لمدم الثمين ) » او ثناشة الواحد 


زر الاي عت" فر 
او لنائية عالم الكل وعام المحسوسات 
عند افلاطرن الخ .. 


والثنائة مرادفة للائشنة © 


وهي كون الطبيمة ذات مبداين 
ويقابلبا كون الطبيعة ذات مبدأ 
واحد » او عد ادي ء (ر: 
الثنوية * والاثنينية ) . 


الشدوية والائنيئية 


في الفرنسبة 
في الاتكليزية 
وهو مشتتق من الأصل اللاتبي 
الثنوية ( عدوتادن2 ) فرقة تقول 
بالمين إثنين : إله الخير » وإله 
الشر » قالوا انا نجد في العام خيراً 
وشرآً؛ والواحد لا يكون خيراً 
وشراً بالضرورة ؛ فكل من الخير 
والشر فاعل إذن على حدة > رفاعل 
الخير هر النور » وفاعل الشر هو 
الظلمة » والمجوس متهم دذهبوا إلى 
أن فاعل الير هو (يزدان)» 
وفاعل الشر هو (أهرمن)» ثم 
ذهبرا الى عبادة النار » لأا عندم 
أساس الحباة » وأصل الوجود . 
والأئنبنية ( ٤1ا0‏ ) هي کون 
الطيصة دات وحدتين؛ أو هي 
كون الشيء الواحد مشتمة على 
حدابن متقابلين ومتطابقن » كتقابل 


4° 


Dualisme, Dualit¢ 
Dualism, Duality 


Dualis 


الفكر والعمل في الحالات الثلات 
الي نالف منها قانون التطور 
الانساني عند ( اوغوست كومت ٠)‏ 
وهي الحالة الالمة المطايقة للمجتمم 
الحربي “ رالمالة الفلفية المطابفة 
للمحتمم الاقطاعي 2 والحالة الوضصة 
المطابقة للمجتمع الصناعي »> أو 
ال ای ی ی 
الملوم المقلية ٠‏ والعلوم التجريبية ؛ 
فان فيه اثليلية كائلينية المقل 
والتحربة »> والخيال والحقيقة » 
والامكان والوجوب * والحق والواقم. 

ومن ممافي الائنينة أيضا كرن 
الشيء مثتيلا على مبدأين مسقلن 
لا بنحل أحدهم إلى الآخر » كاثئيئية 
الحقية والخلقية في قلسفة القديس 


توما الاكويني » أو الموى والحرية» 
أو الإرادة والعقل» أو الجسم والروح» 
في فلسفة ديكارت : أو الجر والشر 
أو النور والظلمة في الانوية . ومن 
مماني الاثليلية أشيرا الثنائية كما 
في قانون التناقض 2 وهر أن (1) 
لا يمكن أن يكرن رب) و(لا- 
ب ) في وفت واحد » ويمي ذلك 
بقانون الاثليشة > ويمثل في الجبر 
المنطقي د( س ) × (ا-س)=. 


أو ا( چن جد رمن "اتن ) أي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الثورة تغمير جوهري في ارضاع 
المجتمع لا تلبع فبه طرق دستورية. 
والفرق بين الثورة 2 وقلب نظام 
الحكم 2 ان الثورة يقوم جا الشعب» 
على حين ان قلب نظام الحكم 
بقوم به بعض رجال الدولة “ وغة 
فرق آخر بين الامرين » وهو ان 
هدف الثورة تفير النظام السيامي 
او الاجتاعي ار الاقتصادي > وهدف 
الانقلاب مجرد اعادة ترزيم السلطة 
ا ا الختلقه 


الثورة 


۳4۱ 


عن ان وسا أن قرب الد 
في نفسه أو القضبة في نفسها ممادل 
لمحرد تصور ذلك الحد أو التصديق 
بلك الفضبة تصديقا بيطا . والفضية 
ااي الا الم 
تذكر الرابطة فيا » كقولنا: زيد 
قائم > بخلاف القضية الثلائبة الي 
ذكرت الرابطة فيا » كقولنا : زيد 
هر قائلم. زر الجمع المنطقي › 
والضرب النطفي . 


Révolution 


Revolution 


وهم ان جاح الثورة بدي الى 
سقوط الدستور * وانهبار نظام الحكم 
القائم »> فانه لايؤدي الى تبديل 
شخصة الدرلة > ولا الى القاء 
الازاماتها الدولمة . 

والثورة مقابلة التطور فهي 
سريعة » وهو بطيء >4 رهي تحول 
مفاحيء > وهو دل تدرنحي . 
ومن اهر الثورات السياسية 
والاجتاعية التي حدئت في التاريخ 
الثورة الامرمكيةعام ٠٠۷۷١‏ والثورة 


الفرنسية عام “۱۷۸١‏ والثورة 
الروسية عام ١9411!‏ 

ول حدركة تؤدي الى تغير 
حذري في المجتمع درن عنف أو 
قبر قبي بمعنى ما ثورة2 تقول 


FAY 


الثورة الصناعمة » والثورة الثقافية » 
والثورة الاشتراكة . 
والثرروى ( Révolutionnaire‏ ( 


هو المنوب الى الثورة . 


في الفرتسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيسة 
١‏ - الجائز ضد الضروري والمتنم » 
وهو كل ما تتصور إمكان وحوده» 
أو إمكان عدم وجوده . نقال: محوز» 
أي لا يعتلم. وله عدة ممان. 
(الأول) هو ما لا يتنم عقا » 
الثاني | فوا اتشرى هرر 
والعدم » ( والثالث ) هو المشكوك 
فبه. ويمى المحتمل أيضا . 
+ — والجواز ( Contingentia‏ ) 
عند الحكباء هو الإمكان الخاص »> 
أو الإمكان العام » فالامكان الخاص 
هو سلب الضرورة عن الطرفين » 
محو: كل إننان كاتب » فان” 
الكتابة وعدم الككثاية ليسا بضرورين 
له والإمكان المام هو سلب 
الضرورة عن أحد الطرفين » كقولنا : 
كل نار حارة » فإن الحرار: ضروربة 
بالنسبة إلى النار ؛ وعدميبا ليس 
بر وري »و إلا“ لكان الخا صأعم مطلقاً. 
م س إذا كان الجائرز ضد 


TAo 


Contingent 
Contingent 


Contingens 
الضروري کان له معنبان » الأرل‎ 
أو‎ ٤ هو ما نتصور عدم وحوده‎ 
وجوده » على غير ما هو عليه‎ 
عق والثاني هو ما يكن أن‎ 
يكون غير موحود» أو موجودا‎ 
على غير حاله فعا . ففي الحالة الأرلى‎ 
يدل الجائز على الأمر الذي لا توجبه‎ 
قوانين المقل » وف الحالة اللاننة يدل‎ 
. على الأمر الذي لا توجمه قوانينالطسعة‎ 
» وللجائزر معنى مطلق‎ 4 
وهو الجائز في المستقبل »> ومعناه‎ 
» ان الشيروط إِذا ظلت على حالها‎ 
فقد يحدث الشيء في المستقبل “ أو‎ 
لا محدث » أي أن حدوته وعدم‎ 

حدوثه متاويان فى الإمكان . 

وله أيضآ ممنى نبي © تقول : 
الحادث جائز الوقوع بالنسة الى 
بعض قواني الطبيعة » وتمني بذلك 
أن قوانين الطبيعة ثابتة » لاه أن 
وقوع الحادث »> أو عدم وقوعه › 


يرجع إلى بعض الظروف الخاصة به. 
٠‏ - والقضية الجائزة في المنطق 
هي القضية الممكنةء ونعني بذلك ان 
صدقها وكذبها تابعان لشروط 
التجربة» لا لقوانين العقل. 
١‏ - ومن الأدلة على وجود الله 
الدليل المستند إلى جواز حدوث العالم 
)A Contingentia mundi)‏ شال ذلك 
الدليل الذي استنبطه أبو المعالي في 
رسالته المعروقة بالنظامية» ومبناه على 
مقدمتين : إحداهما أن العالم 
بجميع ما فيه جائز أن يكون على 
مقابل ماهو علیه» حتى يكون 
أصغر نما هو أو أكبر مما هوه 
أو بشكل آخر غير الشكل 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

الجبر في اللغة خلاف الكسر. 

ومعتاه في اصطلاح الرياضيين تقل 

الكمية السالبة من أحد طرفي المعادلة 

إلى الطرف الثاني» وقلبها إلى كمية 
موجبة. 


آول من تصور العلاقات الجبرية 


TA“ 


الذي هو عليه» أو عدد أجسامه غير 
العدد الذي هو عليهء أو تكون حركة 
كل متحرك منها الى جهة ضد الجهة 
التي يتحرك إليها. والمقدمة الثانية أن 
الجائز محدّثء وله محدثء أي 
فاعل صيره بأحد الجائزين أولى منه 
بالآخر. وكل أمر جائز أر ممكن فلا 
بد له من علة محدثة متقدمة عليه 
فإذا كانت هذه العلة جائزة تسئسل 
الأمر الى غير نهاية» والتسلسل 
باطل في حكم العقلء فلا بد إذن 
من علةأولى ضرررية» وهذه 
العلة هي الله. ( ر : النقيضة )» في 
لفظة عقل). 


Algèbre 


Algebra 


الرياضي الإسكندراني (ديوفانت 
عامةطمه1©) في القرن الرابع للميلاد. 
رموزاً کالتي نستعملها اليوم» بل 
الأنفاظء نلماجاء العرب 


أعادرا النظر في هذا الملم وأكملوه» 
ووسعوه حمق تسب إلييم » ثم تقل 
بعد ذلك الى الأوروبمين فسمي جيرا 
افا في لفاتهم . 

والفرق بين علم الجير وعلم 
الحساب أن علم الحساب يعر عن 
الأشاء بالأعداه » على حين أن 
الجبر بعبّر عن الأعداه بالحروف » 
فلسبة الجبر الى الحساب كلسية 
الحساب الى الأشباء . مئال ذلك ان 
العلاقة الجيرية : (م +ج) "= 
ب 4ج ٣+‏ تج صادفة على 
كل عدد يرمز البه ب( ب )أو (ج) 
أي كانت قبمته . أما العلافة 
الحسابية ه + ۷= ١١‏ فلا تصدق 
اللا على الأشاء أي كان نوعها. 
وعلى ذلك فالجير أ كار تجريدا من 
الحاب» لآنه بتتاول الملاقات 
المجردة » وتغيراتها » من غير أن 
يمنى بقيمبا العددية وعرفوا علم 
الجر بقوهم : 

)١(‏ الجبر هو العلم الذي ببحث 
في العلاقات الرياضية المحردة » 
ريتمين بالحروف للدلالة على 
الكمسات المجهولة والمعلومة . أو 
هو ك قال ( لنيز ) علم الأعداد 


غير المعيئة » ويمككن أن يسمى بعلم 


TAY 


الحساب الكلي . 

( ؟) الجير هو الطريقة العامة 
لتمشل العلاقات والنوابع الرياضية 
والمنطقة بوساطة الرموز . 

ج - الجبر هو الملم بخواص 
الجمل الكثيرة الحدود » أو العلم 
خواص المعادلات الرياضية » و كيفة 
حلها . 

وحار المنطقى ) Algèbre de la‏ 
ماعا ) عنوات كتاب لشرودر 
Scher (‏ ) وكاب آخشرلكوتورا 
Cut (‏ ) > وهو صورة من 
صور النطق الرمزي ( اللوجيستبك 
Logistique‏ ) 

أول من استعمل اصطلاح ار 
المنطى المسام الانكليزي (بول 
٤‏ ) وكان غرضه من هذا الملم 
استممال الرموز والإشارات الجيرية 
التمبير عن قواعد المنطق الصوري. 
ضمّن كتابه قوانين الفكر 
Laws of thougt (‏ ) معظم قواعد 
هذا العلم (سنة ١٠۸ا‏ ) »> قلم 
بقصر بحثه على التصورات من جبة 
الماصدق فحب »© بل طبقى ذلك 
أبضا في حساب القضايا . 

والفرض من علم اللوجيستبك 
عند ( برتران رسا, ) و زكوتورا) 


تطسى طريقة الحير في علاقات 
منطقية لم يتناولما المنطق الصوري 
باللحث © وإن أدى ذلك إلى 


اختراع إسارات جديدة © ثم البرهان 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الجبرية مذهب من يرى أن 
إرادة الإنان العاقلة عاسرة عن 
توجيه جرى الحولدث © وأن كل 
ما يمحدث للإنسان قد قدار علمه 
از » فهو مسر لا عبر . وبطلق 
لفظ الجبرية أيضا على مدتنقي هذا 
اذهب » .وإذ1 د كرت الجيدرةا بع 
القدرية حاز تحريكبا للازدواج . 


والجبرية فرقة من الفرق 
الإسلامية كالجيسة 6 وم أصحاب 
e‏ ن صفوان قالوا : لا فدرة 


للعسد أصة لا مؤثرة ولا كاسية . 
بل هو بممتزلة الجمادات 
منها. والله لا بوصف عندم با 
بوصف به غيره » كالعلم والحياة » 
إذ بلزم من ذلك تشبيهه بالمخلوقات» 
والحنة رالنار تفئيان حى لا يبقى 


فا بوجد 


الجبرية 


ميقا 


على أن الجبر النطقي إذا 'عمدم 
يمكن أن يشمل مبادىء لعلو 
الرياضية كلها . لفففة 
االوجيتيك ) . 


( ر ؛ 


Fatalisme 


Fatalism 


موجود سوى الله تعالى . وهم بوافقون 
المعتزلة في ذنمي الرية > وخلى 
الكلام ؛ وأيحاب الممرفة بالعقل قبل 
ورود الشرع . 

و كثيراً ما بكون القول بالجبر 
نتسحة للقول بقدرة الله على كل شىء؛ 
راغا عليه ' ا كلها و 
ذلك أن كل ما يحدث إا يحدث 
رققا لما أراده الله » وآن المستقبل 
إذا كان داخلاً في علمه تمالى كان 
حدرده حب علمه راا 5 
الجبرية هي الجبرية 
اللاهوتمة atalisre.théologiq iê)‏ قا 
قلنا بوحدة الوجود حملا 
وجوب امام وحفيفة الله شيا 


فده 
واذا 


واحداً 3 


والجيرية مختلفة عن الحتسة 


لآأن الجيرية 
تعلى ضرورة حدرث الأشباء على 
مبدأ أعلى منها ٤‏ دسيرها كما يشاء» 
فهي إذن ضرورة متمالية وليس 
ف مذهب وحدة الوحود إنكار هذا 
التعالى » لآن الله عند أصحاب هذا 
المذمب هو الطبيعة الطابعة » رالمالم 
هو الطبيعة المطموعة . ومن الجيريين 
عن قال محبرية متوسطة بين الجبر 
والتفويض › لآم بشتون للعبد كنبا 
بلا تأثير فه » أو اختماراً للفعل 
بلا قدرة عليه . مثال ذلك أرن 
الجندي يستطيع أن يزج تفه في 


( Déterminisme ) 


المعر كة » أو ان رب منها > واككنةه 
اذا كان مقدراً عليه أزلاً أن يموت» 
فموته واقع لا محالة ر كذزلك 
الرراقي الذي بظن نفه 
عر أمام ها حدث له ؛ فإنه » 
مهما بقعل * سائر إلى مصيره المحتوم 
سواء أرضي به ٤‏ أم قأوهه 

أما الحتسة فهي مذهب من 
يرى ان لظواهر الطببعة علا تحدثها » 
وهي عدأ السببية بمينه . الملة 
توحب حدوث العلول » والصرورة 
حبطة بالآشاء ء كلبا ‏ (ر: 
الحتمية ) . 


امد" والجاد والجدي 


الجد ضد ازل » رالجدي هو 
المنسوب الى الجن" » وبرادقه الجاد ار 
المحتهد > فاذا اطلقته على الانسان » 
دل" على الرجل الوقرر الذي لا 
بلعب + ولا يحب المزاح والمزل ولا 
بريد بالافظ الا معناء الحةرقي ؛ ولا 
بنظر الى ما بفعل إلا" بمين الرزانة 
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Sérieux 
Serioux 
Serius 


والاهتام . واذا اطلقته على الشيء 
دل على ما تم به المرء؛ وحرص 
عله » سواء كات ذلك الشيء كتاباء 
او مقالاً » أو وظيفة © او مشروعاء 
أو عقمدة . 

(Esprit de sérieug) kl وروح‎ 


امتمداد للنفس 


عند ( سارتر ) 


يحملها على الرضى بالقم المألوفة » 
دون الشمور بأي قلق © وهي ضد 
الحمر » والضق ؛ والقلى الوحودي. 
Angoisse cxstentialiste (‏ (. قال : 
ان الروح الفلفة تدرك ذاتها بذاتها 
بزل عن القع الحبطة بها على حين 
ان الروح الجادة لا تدرك ذاتها الا 


بواسطة الم المتلقاة من الخارج 
J. P. Sartre, Irêtre et le )‏ 
7 ,اntan)‏ وال اد عند ( مونه) 
یکل ارادته دون آي مخاتلة او 
من او امناك | E. Mounier Tr.‏ 


, ) du caract, 456 


جدة النتيجة 


Nouveaulé عل‎ la conclusion 


اصطلاح مألوف في اللغة الفرنسية 
يستعمل للدلالة على المسألة المنطقية 
التالية “ وهي كيف يمكن ان تکون 
نتيجة الاستدلال البرهاني 2 ونخاصة 
نتيجة القباس © ضرررية وجديدة 
مما ؟ لأنبا» اذا كانت ضرورية › 
كانت داخلة في المقدمات »2 وإذا 
كانت جديدة # كا في الملسوم 


ف الفرنتة 
في الاتكليزية 
ي البونانية 


الجدال هو المراء المتعلى باظهار 
المذاهب وتقريرها: وقوامه استمال 


الاستنتاجمة أو الاستنداطية » لم 
تكن حمل للحاصل يسل كانت 
مشتملة على شيء زائد على المقدمات . 
وبين الأشرين > كما لا فی » 
اختلاف محاورل الفلامفة ازاألتسه 
بالتأويل . (ر: غوبلو » كتاب 
المنطق الفصل 11 Goblot, Trailé‏ 


.( عل‎ logique, ch. 11 


Eristigue 
Bristic 
Eristikos 


الانتدلالات المموهفة © والمحج 
المفطائية » فلا غرو اذا كل ان 


اصحاب هذا الفن يفتتدون كل ثيء » 
دون اثبات أي شيء . 
واهم المدارس الي اهرت بقن 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
رايلة.في لو 


حدل جدلاً اسشتدت خصومته » 
وجادله مجادلة وحدلاً ناقش 
وخاصمه » وفي القرآن الكرم : 
« وجاد لهم بالي هي أحسن » . 

والحدل في اصطلاح المنطقيين 
قباس مؤلف من مقدمات مشبورة» 
او مسلمة ؛ والغرض منه الزام 
الخمم » وافحام من هو قاصر عن 
ادراك مقدمات البرهان ( تعريفات 
الجرجاني ) » فان كان الجدلى سائلا 
معترضا » كان الغرض من الجدل 
الزام الخصم وإسكاته ؛ وان كان 
جنا حافظا للرأي » كان الفرض 
منه ان لا يصير ملزماً من الخصم . 

والجدل في الاصل فن الحوار 
والمناقثة . قال افلاطوت : «١‏ الجدلي 
هو الذي بحن السؤال والجواب » 
( كراتيل » ص .وس ) » والغرض 


الجدل 


۴۹۱ 


الجدال» عند الموتائين » مدرسة 
الممغار بين . 


Dialectique 
Dialectic 


Dialektiké 


منه الارتقاء من تصور الى تصور» 
ومن فول الى قول 2 للوصول الى 
أعم التصورات وأعلى المماديء . 
وهذا الذي ذهب اليه أفلاطون كان 
مقراط قد قرره قبلة » فزعم ان 
العلم لا يلتم 4 ولا يدون في 
الككتب > بل يكشف يطريى الحوار 
Dialogue (‏ ) > فلا يمكنك ارس 
تلزم الخمم بنتيجة القياس »© ال" اذا 
استخرحتها من مبدأ ملكتم به 
عنده » ولا عكنك ان تخطو خطرة 
واحدة الى الأمام من دون ان 
تلبفتن ان الخصم يقبعك . 

على ان الوصول الى الحققة لا 
بةتضي اتباع طريقة الحوار دايا » 
لأنك تصل المها بتعريف المعاني 
الكلية وتصنيقها » مثال ذلك ان 
الجبال هو المى الكلي المحبط بالأشياء 


الجسلة » والعدل هو المعنى الكلى 
الحبط بالأمور العادلة فما على 
الفنلسوف إذن إلا" أن يمرت هذه 
المعافي » ويصنقها » لتحديد محل كل 
منها في سلدلة المءقولات . والفرق 
بين المنطقي والجدلي 0 الأول برى 
أن الأجناس كلما كانت أفقر مفبوماً 
كانت أغنى شمولاً » وأن المقدل 
كلما ارتقی ف ملسلة التصورات 
من جنس أدنى إلى جنس أعلى 
أفقر المفبوم وأغنى الماصدق > حى 
بصل الى تصور الوحود الذي هو 
أعلى الأجناس وأقلها تعينا » على 
حين أن الثاني ( أعني الجدلي ) يرى 
أن الجنس مركب مين الأنواع » 
لأنه يتضمن مفاهم الأنواع ' وشیا 
آخر زائداً علمبا » ولآنه أغنى من 
كل واحد مها على حدته . وعلى 
ذلك فالجنس الأعلى عند الجدلين 
هو تصور الكمال أو الخير » لا 
تصور الوجود » لآن الكمال الكلى 
حيط جنيع الكمالات الجزئية > 
والجنس الأعلى حيط با بندرج فيه 
من الأنواع » لا من جبة شموله 
فحسب © بل من جمة مفيومه أيضاً. 
فالجنس إذن أحتى بالوجود مدن 
النوع » والجنس الأعلى هو الموجود 


۹۲ 


الأعلى . 

والحدل عند افلاطون فان 
جدل صاعد ( Dialectique asccn-‏ 
(dante‏ وسدل Dialectique ) bıla‏ 
descendant‏ ) فالصاعد برفع 
الفكر من الاحساس الى الظن » ومن 
الظن الى العلم الاستدلالي » ومن العلم 
الى العقل المحض »© وا طابط هو النتزول 
من اعلى المباديء الى ادناها ووسيلةه 
القسمة . 

ذلك يبحمل رأي أفلاطون › 
وخلاصته أن الفرض من الجدل 
الارتقاء من تصور الى تصور للوصول 
إلى أعم التصورات وقد اقتبس 
المحدثون هذا المعنى > فأطلقوه على 
الارتقاء من المدركات الحسية الى 
المماني العقلية » ومن الحقائق المشخصة 
الى الحقائق المحردة © ومن الأمور 
الجزئية الى الأمور الكلية . 

أما (أرسطو) فقد فرق بين 
الجدل والتحليل المنطقي »> لان 
موضوع التحليل المنطقي عنده هو 
البرهان » اعني الاستنتاج المني على 
المقدمات الصحبحة » على حين أن 
موضوع الجدل هو الاستدلال المبني 
على الآراء الراححة او المحتملة . 
فالجدل إذن وسط بين الأقاويل 


البرهائية > والأقاويل الطابية 
وممنى ذلك أن الأقاويل الجدلية 
تهدف الى أمرين : أحدها أن بلتمس 
السائل » بالاسكناد الى الآشماء 
المشبورة والملمة 4 الزام الخصم 
وإفحامه > والثاني أن بلامس إيقاع 
الظن القوي في رأي قصد تصحيحه 
حتى يوم أنه يقت وهذا المعنى 
کا ترى قريب من الءنى الذي 
نمحده عند سقراط وأفلاطون . 

وأما المتأخرون مان فلاسفة 
المونان فقد أطلقوا لفظ الجدل على 
معشيين الاول هو القدرة على 
الاستدلال الصحبح » والثانىي هو 
االراء المتملق ياظبار المذاهب 
وتقريرها » والتفاحن في ايراد مالا 
a‏ به 

وأما ( كانت ) فقد أطلق لفظ 
الجدل على المقاييس الوهسة قال 
ان الجدل هو منطق الظاهر > تخلاف 
التحلبل الذي هو منطى الحقبقة . 
وهذا الظاهر إما أن يكون منطقيا 
كنا في المصادرة على المطلوب » أو 
یکوت تجريبيا كما في تضخم حجم 
القمر عند تقريه من الأفتى > أو 
يككون متماليا نة اطبيعة العقل 
الذي يتوم أنه يستطيم أن يذهب 


Ar 


إلى ها وراء التجرية » وأن يدرك 
الله والنفس والعالم بالقابيس 
المقلة ‏ ويسمى هذا التوهم في 
فلفة ( كانت ) بالجدل المعالي . 
وهو القسم الثاني من المنطتى ااتعالي 
في كناب نفد المقل المحض . 

وأما (هيجل ) فقد زعم أن 
الجدل هو التطور المنطقي الذي 
بوجب ائتلاف القضتين التنافضتين 
واحتاعها فى قضة ثالثة ولهذا 
الآطور “ الذي هو تطور الفكر 
والوجود معا » ثلائة آركان الأول 
هو الدعوى أر الإيحاب » والثاني 
ةمض الدعوى أو اللب »> والثالك 
التر كيب © وهو التأليف بين الرأبين 
المتناقضين والجمم بينهما في رأي 
واحد أعلى منبما وعلى ذلك 
فالمنطى عند (هجل ) ميتي عل 
عدم تساوي النقيضين في الإمكان ‏ 
أما الجدل فميني على تقابل الضدين 
لاستخراج نتيجة جامعة بينهما 

وجدل الد والعيد عند (هيجل) 
هو التطور الذي يحمل اليد عنداً 
رالسد سداً » لأن قراغ الد“ 
ومەه في سيل اللذات يمملاتة عدا 
لحاجائه وشهبواته ۰ وسطان به إل 
مستوى الحيوان » على حين ت 


عمل العبد يكسبه سيطرة على نفسه 
وعلى الطبيعة» ويجعله في النهاية 
صيداً. 

والجدل عند الماركسيين هو التوفيق 
بين مثالية (هيجل)»؛ ومادية زعيمهم 
(كارل ماركس)ء لأن التطور الجدلي 
عند (هيجل) هو تطور الفكرت أما 
عند (ماركس) و (أنجلس) فهو تطور 
المادة. 

ريطلى الجدل في أيامنا هذه على 
المعاني الآنية : 

١‏ - الجدل هو طريقة الفكر الذي 
يعرف ذاته» ويعير عن موقفه بتأليف 
حكم مركب جاع بين الأحكام 
المتنافضة. 

١‏ - الجدل هو طريقة الفكر الذي 
يوجه حركته الى وجهات متعارضة 
تؤثر فيه تأثيراً متقابلاً يفضي في النهابة 
الى تقدمهء كجدل الحدس والقياس» 
والحب والواجب؛ والعبد والسيد. 
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٣‏ - الجدل هو موقف الفكر الذي 
يقرر أن حكمه على الأشياء لا يمكن 
أن يكون تهائيآء وان هناك باباً مفتوحآ 
لإعادة النظر فيها دائماً. 

4 -المجدل هر اتصاف الفكر 
بالحركة» وميله إلى مسجاوزة ذانه» 
على أن تكون طريقته في تفهم كل 
شيء ارجاعه الى الحل الذي يشغله 
في تيار الوجود المتحرك 

وامعمولات الجدلية أربعة : التعريف» 
والجنس. والخاصة؛ والعرض. 
والقياس الجدلي ضد القياس 
اليقيني. 

واللحظة الحدلية هي الانتقال من حد 
الى آخر مناقض له» أو هي انطلاق 
ل كاير عا الى ار 
التناقض. 

والجدلي أخير اهو الجركي؛ أو 
التقدمي. أو التطوري. 


بي الفرنسية 
في الاتكليزية 
الجديدة مؤنث الجديد وهي 
عفة بمض الغلفات التي تحاول 
احساءه بمض المذاهب القدعة على 
اسس حديدة »2 منها: 
الافلاطونية الجديدة ( دام Néo-‏ 
tonisme‏ ) وهي مذهب هدرسة 
الاسكندرية التي عرزت بتزعنها 
التوفيقية بين الآراء الفلسفية السابقة . 
والنقدية الجديدة ( إإإ Néo-‏ 
موز ) وهي مذهب (ريئوقيه ٤)‏ 
و (بروئار ) و #هاملن ) المتصل 
بمذهب (كانت ) . 


ي الفرسية 
في اللاتضشة 


دل" على تقرب الاجسام بعضها من 
بعض ©» درن دفم بدائي » وادا 
كان قوة مبكانئكية» دل على 


اجدیده 


الجذب 


ا 


Nêo 


Neo 


والتوماوية الجديدة ( h0ا-Né0‏ 
عاص ) وهي مذهب مدرسة 
[ لوفان ) اة اي خاولت 
التوفيق بين فلسفة القديس توما 
الاكويني وبين نظريات الملم 
الحديث . 
والطمحلية الجديدة (-ءg¢hé‏ - Néo‏ 
lianisme‏ ) وهي مذهب ( غرين ) 
و ( یاردلی ) 

واللاماركية الجديدة (1/40-13 
narckisme‏ ) > والداروينية الجديدة 
Néo - darwinismc (‏ ) الح 1 الخ 


Attraction 
Attraction 
Attractio 
قانون الجذب العام » ومن قيل‎ 
ذلك الجذب الكهربائي »> والجذب‎ 
. المفنطسى 3 والجادبية العامة‎ 

وقد بطلى الجذب على النزوع 


الداخلي مادی) کان ار روحا “قال 
(اولر): دهن الهم أن تعلىم 
كيف تؤثر الاجسام السماوية بعضها 
في بعض © هل بم ذلك بالدفم ٤‏ 
ام بالحذب ؟ هل واد مادة دقيقة 
غير مرئبة تدفما >٤‏ أم هناك قوة 
<فية كامنة فيا تحذبها ؟ الفلاسفة 
في هذا الأمر فريقان : فريى يقول 
بالدفم . وفريق يقول بالجذب » 
Euler, lettre ù une princesse (‏ 
Allemagne LIV‏ ) فپڈا الجذب 


ممين » أو الى هدف معان . كقولنا : 


ف الفرئسية 


الاتكلمزية 
اللاتينية 


o. e. 


الجذر هو الآصل. قال ابن 
سبده : جذر كل شيء أصله . والجذر 
في علم الحساب 9 العدد المضروب 
في نفسه © فجذر مائة عشرة »> وجذر 
خمسة وعشرن خمسة . والمدد 
الضروب في نفه يىمى في علم 
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بين هذين الشخصين تجاذب › أو 
كقرل (فوريه ) : لقد حداد 
( نسوتون ) قوانين الجذب المادي » 
أما أنا فقد سددت قوائين الجذب 
الماطفي أو النفسي . 

والجاذبية أيضاً هي الحالة التي 
يحذب بها صاحبها غيره . 

والحذب في اصطلاح الصوقبة 
عبارة عن جذب الله تعالى العبد 
الى حضرته . والمحذوب من جذبه 
الحق الى حضرته » وأولاه ها شاه 
من المواهب بلا كلفة »> ولا مجاهدة 


ورياضة . 


Racine 

Root 

Radix 
» الحساب جذراً » وفي الهندسة شلا‎ 
وفي الخبر والمقابلة شيثا » والحاصل‎ 
. هى بجذوراً» ومريما 2 وملا‎ 
» والجذر قسمان ناطق أو منطتى‎ 
¢ وهو ماله حدر ا كالتسعة‎ 
وأمم “> وهو‎ ٤ فان جذرها ثلاثة‎ 


ما ليس له جذر صحيح كالعشيرة» 
فإن جذرها لا يكن إيحاد. إلا" على 
وجه التقريب . والتحذير هو تحصيل 
الحدر . 


في الفرنسية 
ف الاتكليزية 


الجذري هو المنسوب الى الجذر» 
او المتعلق بالجدور والأصول ؛ تقول 
الشسر الجذري : 

١‏ - وهو اشر الحقبقي او 
الفعلى » لا الشر الناشىء عن جرد 
الحرمان » او النقص ٠.‏ 


الجلري 


والجلور عد بمضهم أصول 
الاشاء » تقول : جذور الممرفة 
وهي المباديء » والعلل » والأوضاع 
والأولمات : 


Radical) 


Radical 


۲ - او هو الشر الناثشيء عن 
فساد الطسمة الأصلية . رفي كلام 
( كانت ) على « الدبانة في حدود 
العقل » إشارة الى : وحود الشمر 
الجذري في طسعة الانسان ». 


الجنرية الفلسفية 


في الفرئنسية 
في الانكليزية 
الجذرية الفلسفية مذهب سياسي ٤‏ 
واقتصادي “ وفلسفي ا 
( بنتام ) و( جمس یل ) 
و (استوارت ميل ) وغيرهم من 
الكتاب البريطانين » وأم ما بتميز 
القول بالحرية 
بأرسم ح.ودها وأشكالها »> ولاسما 


به هذا المذهب : 
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Radicalisme philosophique 
Philosophical radicalism 


الحرية التجارية والصناعبة » والقول 
بالفردية » والإيمان بالمقل ؛ والدفاع 
عن النفمية »> والحتسة الئنفية » 
والأخذ بثظرية التداعي في تفسير 
الممرفة »> وتفضيل الحكوصمة 
التمشلية على غيرهما مسن 
الحكومات . 


ارام او الجريمة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
الحرم في اللغة التمدي والذنب » 
وهو الجرية > وأجرم علمهم واليوم 
جريئة جلى جناية > والجناية هي 
كل فعل حطور يتضمن ضرراً 
قاذًا كان الفعل الذي ارتككيه المرء 
ديد المخالفة لقواعد الاخلاق 
والشوع في تسح ممين» سني 

المخالفة سمي دنا او جناحا . 
والجرم في القانون هو الفمل 
كله » لا باسم الفره الذي تضرر 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 

في اللاتينية 
الجزاء هو الثواب والءقاب » 
والجزاء المكافأة على الشي » والمكافأة 


الجزاء 
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Crime 
Crime 
Crimen 
المرء عقاباً شائناً ومؤلاً » لا عتا‎ 
. تأفينا‎ 

وعلم الآخر ام Criminologie)‏ ) 
هو البحث فياسباب الجرائم وشروطها 
وصقاتها المشتركة . ومنه ايضا البحث 
في احوال المجرمين مسن الناحيتين 
النفسية والاجتاعمة . 

والإجرام ) Criminalité‏ ) هو 
ارتكاب الجرائم » ويطلق على الأفمال م 
التي بعاقب عليها المجرمون 2 أو 
على انتشار الجرائم في زمان معين» 
أو بلد معي » او طبقة معينة من 
الناس . 


Sanction 
Sanction 
Sanclio 
مقابلة نعمة بنممة » تقول : جزى‎ 
الشيء جزاء كفى » وأغنى . وجزى‎ 


فلانا بكذا وعليه كافأه » وجزى 
فلانا حقه قضاه . 

والجزاء في الأصل هو الفمل 
المؤيد بالقانون » كالمقاب الذي 
بفرض على من ارتككب امرا محرا 
أو محظورا » او كالوسام الذي 
يحزى به من فاق أصحابه فضا . 

وقد بطلق الجزاء على كل فمل 
ؤبد القانون وبممله نافذ» كالتصديق 
على احدى المماهدات فبي لا تصبح 
ناقذة » الا اذا اقترنت بتأسد المحلس 
النيابي . 

طق الكزاة اننا و 
عقاب او ثواب وضعهها الناس 2 أو 
أمر بب), الله » أر أوجمتها الطسعة . 
وهذا المملى عام > وملنه الجزاء 
الإنساني » والجزاء الإهي > والجزاء 
الطبيمي . وقد يككون الجزاء لازا 
عن طبعة القعل : كاللذة » وراحة 
الق والسعة »في وان دة 
وكالمقوبات » والمكافآت التربوية > 
والمدنية » والممنوية فبي جواز, 
اجتاعبة . واذا كان الجزاء أمراً 
غير لازم عن طبيعة القمل * كان 
شاوكا» ٠‏ كال :الك یل 
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( دور کہاع ) : مها أحلل فملي الذي 
أخالف به قاعدة ( لا تقتل ) فإني 
لا أجد فيه شيئاً يوجب اللوم أو 
المقاب . ذلك أن هذا القممسل 
علي أن أستخرج بالتحليل معنى 
اللوم » أو العقاب > من معنى القتل . 
فالحزراء هو النتبحة المرتبطة بالفعل 
ارتباطاً تر کیا أو خارجا . 


والجزاء أنواع : منها : ( الجزاء 
الطسعي ) 2؛ وهر ما مجمزى به 
الإنان على الفضلة أو الرذيلة . 
فالمرض حزاء عدم الاعتدال » والملل 
جزاء الفراغ . ( والجزاء الشرعي )» 
وهو ما محرى به الإنسان مسن 
عقاب وثواب بوحبها القانون . 
و(جزاء الرأي العام ) > وهو ما 
يحرى به الانسان من هدح أو دم 
أو سَممة طة أو جد أو عار. 
و ( جزاء الضمير ) أو الجزاء الداخلي» 
وهو الرضا » والاطمئنان * أو الندم » 
وتأنيب الضمير . و ( زاء الآخرة )» 
وهو العقاب والثواب اللذان أعدها 
ألله لساده في الحماة الثاتية . 


في الفرنسية 
قي الانكليزية 
الجزء هو ما بتر کب الشيء هله » 


ومن غيره » سواء كان موحوداً ف 
الخارج او في العقل . وهو أصغر 
من الكل » الا انه قد يكورك 
اط مله فيسَّى عنتصراً » او 
ركنا » او أصلآاء» وقد يكون 
ماوي) له في التركيب فيسسى 
قطعة » او قسماً. 

والجزء الذي لا يتجزأ : جوهر 
ذو وضع ؛ لا يقبل القسمة أصلا ؛ 
لا قطناء ولا كراء ولا وها 
ولا فرضا » تألف الأجسام مسن 
آعاده بانفيام بعضها الى بعض © 


في الفرفسية 
الانكلمزية 


اللاتينة 


الى الجزء » 


ف 

ف 

الجزئي هو المذدوب 
ويطلق على معنيين : 

الاول هو الجزئي الحقبقي © وهر 


الحرني 


Partie 


Part 
. أثيته اللكلهون ونفاه الفلاسفة‎ 
8 ( (ر: الجوهر الفرد » والذرة‎ 
» المدد الأقل الذي يعد الاكثر‎ 
والجزء مرادف الكسر > فادا حزأيء‎ 
» الواحد الح يأحزاء معللة‎ 
سمت تلك الأحزاء تخرحاً 2 والجزء‎ 
المشري هو الجزه الكسري من‎ 
ا ذا ركع عل سور كدر‎ 
. عشري‎ 

والجزء المحصور من مسلقم 
ما هو قسمه الواقع بين نقطتين . 


Particulier 

Particulir 

Particularis 
كون المفهرم بحيث ينع تصوره من‎ 


وقوع الثسر دة فيه > ور 1 
0 € ل a‏ فده » لسمی في علم 
الحو عليا شخصاً اکن وع 1 


ومنه الجواهر الجزئية ( عند لببتيذ ) 
وهي آحاد يؤثر بعضها في بعض » 
ويمنم تصورها من وقوع الشركة فيها. 

والثاني هو الجزئي الاضافي » 
وهو كون المفبوم مندرجاً في كلي 
أعم منه > كلانسات بالنسبة الى 
الحموان » أو كخواص المثلث بالنسبة 
الى ااثلث . 

والجزئي الحقيقي أخص من 
الجزئي الاضافي » ويقابل الجزثي 
الحقبقي الكلي الحقيقي » والجزئي 
الاضاني الكلى الاضافي . 

والقضية الجزئية في المنطق هي 
القضية التي يكون الحكم فيها على 
بمض أفراد الموضوع »> رهي إما 
موحبة كةولنا : بعض الاس كاتب» 
أو مالبة مثل قولنا ليس بعض 
الناس بكاتب . والقضة التي يكون 
موضوعها شيئاً جزئيا تسمى مخصوصة 
كقوك!ا: سقراط حكم » وتكون 
موجبة > أو سالبة . ويكفي في 
تناقض القضتين المخصوصتين اختلافها 
في اللب والاحاب بعد اتفاقههما في 
كل شيء وى الإيحاب والسلب . 


والقضية الجزئية التي بكون 
اسئفر اق حمرلا حزما كاستفراق 
موضوعبا تسمى بالجرئية الجرئية 
part - partielle (‏ ) (هاملتون ) 
رهي موجبة أو سالبة » فالموجبة 
مثل قولنا : بعض (1) بعض (ب)» 
والمالبة ملل قولنا ايس بعض 
(1) بعض ( ب ) . 

والقضبة الجزئية التي يكون 
استغراق موضوعما جزئياً واستفراق 
عمو ها كلب تسمى بالجزئية الكلية 
( عاهاها) - 22:01 ) © وهي موجمة 
أو سالىة » فالموحبة مثل قولناه 
يعض (1) كل ( ب )»> والسالبة 
مثل قولنا: ليس بمض (1) كل 
(ب») : 

زد القضايا اللا عدر دة 
Jugements indéfnis ;‏ ) في 
مادة : اللامحدوم ) , 

والعلم الجزئي هو الملم الذي يكون 
موضوعه أخص”" من موضوع عام 
آخر » كملم الطب بالنسبة الى العلم 
الطنيعي . 


في الفونسية 
في الانكلمزية 


في اللاتينية 


الجسم في بادىء النظر هو هذا 
الجوهر الممتد القابل للأبماد الثلاثة: 
الطول ؛ رالعرض © والمتى . وهو 
ذو شكل ووضع» وله هکان ©» إذا 
شغله ملم غيره من التداخل فيه 
ممه . فالامتداد وعدم التداخل ها 
اذن العنيان المقومان الجسم » ويضاف 
إلا معنى ثالث > وهو الكتلة 
Masse )‏ ). 

والحسم الطببعي (Corps naturel)‏ 
عند قدماء الفلاسقة هو مبدأ الفعل 
والإنشال ركو الكوهر الى كن تمن 
ماد وصورة . وهم وإن كانوا بطلقون 
الجسم أحبانا على ما له مادة » 
والجوهر على ما لا مادة له» إلا 
ee‏ يطلقون الجوهر أيضا على كل 
متحبّز » فيكون معنى الجوهر أعم” 
من ممنى الجسم 

والجسم التعلممي (-21016م Corps‏ 
nue‏ ) علدم هو ما بقل 
الانقسام طولاً » وعرضاً » رعمقاً . 


الجسم 


Curps 
Body 


Corpus 


ونايته الطح » وهو اية الجسم 
الطبيعي . وقد سني جا تطليمياً 
نسبة الى اللوم التعليمية الباحشة 
فيه > وهي علوم الكم المتصل 
والمنفصل . وقد نسبوها إلى التعلم» 
لأجم كانوا يبتدئون بها في تمليمهم 
ورياضتهم لنفوس الصبيان . 

والجسم ا لحي ( (Corps vivant‏ 
هو الجسم التصف بالحياة كالنبات 
والحنوان:. 

والجسم والجرم مترادفان “> إلا 
أن أكثر استعال الجرم في الأجام 
الفلكبة . ومنه الأجرام الأثيرية مع 
ما فبا ؛ وتسمى عالماً علوياً . 

وبطلق الجسم على الجسد » رهو 
سفابل للروج . 

والجسماني ( Corpore!‏ ( هو 
المنسوب الى الجسم » والجسمائية 
Corporalisme )‏ ) هي المادية 

والجسمات. 
هي الأجسام السغيرة 


( Corpuscules ( 


أطلى هذا 


اللفظ في القرنين السابع عشر والثامن 
عشر على اأ رات والجواهر الفردة 
ثم آطلق في أيامنا هذه على المناصر 
الصفيرة المحسوسة شل حسهات 
اللمس ) Corpuscules du tact‏ ). 

وفلسفة الجسيات نظرية طميعية 


تحاول تفسير بعض الظواهر الطبيعية 
بتجمع بعض الجر بئات غير المرئية. 
والجزيء من مادة ما٤‏ هو أصغر 
حزه مستقل متها يصح أن 
بوجد محتفظا بالخواص الكماوية 
لهذء المأدة . 


الجشطاطية 


فار 
في الانكليزية 
الجشطلت ( ااداوء6 ) لفظ 
المافي معناء الشكل او الصورة 
ومعنى الصورة هنا الصورة الخارحة 
من جهة > والبنية الباطنة والتنظم 
الداخلي من جهة ثانية 
والجشطلطية نظرية الأشكال 
والصور ( Théorie de la forme‏ ( 
د کوهلر > وفرتپایر » وكوفكا » 
وهي في الأصل نظرية نفسية تذهب 
الى أن الظواهر النفسية وحدات 
كلية منظمة » ها من حيث هي 
كذلك »> خصائص لا يمكن استنتاحما 
من مجموع خصائص الأجزاء . 
ومعنى ذلك ان ادراك الكل متقدم 
على ادراك المناصر والأجزاء > وان 


Gestaltisme 


Gestaltism 


خصائص الكل . مثال ذلك ان 
الطفل يدرك الحبوانت من جبة ما 
هو كل > لا من جهة ماهو مركب 
من احزاء . فادراك الكل ادراك 
مماشر » أما ادراك الأجزاء فهو 
ادراك مكتسب ناثئيء عن التجريد 


وقد ترسم الملاء بمد ذلك ف 
مذه النظرية حى اطلقوها على 
الظواهرالبيولوجبة والطبيعية» فنظروا 
الى هذء الظواهر من جبة ما هي 
مجموعات ذات وحدة داتىة؛ وتضامن 
داخلي » وقوانين خاصة » لا من حبة 


ما هي مركسة مين اجزاء 
وعناصر منفصلة » وعلى ذلك فان 
الكيفية التي بكون عليها كل جزء 
تابعة لمفية الكل وقوانينه . ولا 
كان الجزه غير متقدم على الكل من 
الناحيتين النقسة والسولوجية كانت 
معرقتنا بالكل وقوانينه غير تارمة 
امرفت:1 بالأجزاء المافصلة التي نجدها 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


ا 


الجلال هر العظمة » رالككيرياء » 
والمحد / والسناء » والباء . والجليل 
هر الصف بالجلال» وله عند 
الفلاسفة تعريفات عتلفة 

فبعضهم بقول : ان الجليل هر 
السامي والرائع الذي يأخذ مجاعم 
قلوينا » وبعضمم يقول : ان الجليل 
هر المظم الذي بقهرنا » وبشعرنا 
بمحزنا' وبولد في نفوسنا احا 
بالأى» وبعضهم يقول ان الجليل 
هو المائل الذي يخيفنا وبولد في 


الجليل 


°4 


اضف الى ذلك ان لكل 
نوع من الظواهر صورا ذات رتيب 
تدريمي » وهي تنتقل تلقائا مسن 
الجن الى الأحسن عندما تتوافر 
ها بعض الشروط الخارجبة » حى 
تممل على تحقيق الصورة الكاملة » 
رتسمى هذه الصورة بالصورة الجسدة 
أر الصفة الجمد: الموافقة للادراك , 


ىه 


Sublime 
Sublime 


Sublimis 


نفوسنا اساسا بالخطر والتوتر . 

وهذه الأقوال كما ترى تنضمن 
وصغا للحلدل ؛ لا تعريفاً له » فاذا 
شنا ان نستخرج من هذه الأرصاف 
تمريفا جامما » وجب علينا ان 
ثقارن بين الجليل والجبيل على 
النحو الذي فمله ( كانت) و(رينوفه) 
و(ريسر) و (غررد) و(غويو) 
و ( سوريو ) وغيرهم. 

أما (كانت ) > فقول : ان 
الجسبل والجليل بندرجان في جلس 


واحد » إلا ان المسل يتصف 
بالتنامي ¢ والجليل يعدم التناهي : 
واذا كانت طبيمة الجسلهي الانسحام؛ 
فان طبيمة الجليل هي الصراع بين 
قوة العقل وقوة التخمّل . دع ان 
تصورنا لجسل بتضمن عنصرين 
متضادين » احده) اللذة التي مجذبنا 
اليه » والآخر هو الألم الذي يدفعنا 
وهر قسمان : الجليل الرياضي 
التصف بعظم الثأن » كالسماء ذات 
الابراج » والجليل الديناميكي › 
وهو النصف بالقوة والحركة 
كالريح العاصفة , 

واما ( رتوفيه) © :فقول ان 
الجليل هو الحسل الذي يحاوز 
حدود الاعتدال وبولد قينا احساساً 
قوب بالتوتز 

واما (ريبر)» فقول : ان 
الحلل مركب من ثلاثة اشماء » 
وهي الشمور بالخوف »2 والشمور 
بالقدرة الذاتية » والشعور بالأمن» 
يخلاف الحسل الذي بشمرنا بالحلارة 
واللطف والانحام والارتباح . 


عه . 


واما (غورد) 2 فقول : ان 
الجليل هو الذي جاوز معابير الجيال 
العادية والوبة » كما جاوز التضصة 
قواعد الأخلاق الألوفة ٠‏ 

واها (غويو) و(سوريو)» 
فنقولان : ان الجلال هو الحال 
البالغ أو الرائع وجملة القول ان 
الجلال ما حارز حب الاعتدال من 
نواحي الفن والفكر والأخلاق > راذا 
كان بعض الفلاسفة بقولون : ان 
الجلال والجهال متقابلان » فان بعضهم 
بقول ان جذورها واحدة . والفرق 
بين الجلال والجال أن الجلال هو 
الال الشديد الظبور والتجلي » 
وکل جال بوصف به الشيء فإن 
شدة ظهوره تسمى جلالاً 2 کا ان 
كل جلال لشيء فبو في مبادى”ء 
ظبوره يسمّى جلا » ولذلك قبل 
ان الحليل هو الرائع الذي يكون 
في غاية الجمال والكال والبهاء » 
واذا كان کل جليل جملا » فليس 
كل جميل جلي . 

(ر الجال ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الماعة لفظ مثترك موضوع 
لعدة معان : 


فو يدل على طائفة من الأفراد 
ىعم غرض واحد . فاذا كارف 
اجقاعهم تلقائيا دل على الجمسع 
۴ule (‏ ) تقول الجسوع الحموانية » 
واذًا كان إرادياً دل“ على الاجتاع 
المنظم. فالناس المجتمعون في الطريق » 
او المدعوون الى احدى الحفلات > 
ار اروف عل ليحر اهت 
لا يؤافرن جماعة › بل بۇلفون جىما› 
لآأن من طبيعة الجمم ان يكون 
عرض وموقتا » لا ثابتاً ومنظماً » 
والثال من الجاعات الملظءسة 
الجماعات الديلية ( Communauté‏ 
ئeuseا rei‏ ) 42 رهي الي تخمع 
افرادها غرض واحد »2 ولمم أموال 
مشتركة لا ,تفرد الواحد ها دون 
الآخر ومتها أيضاً جماعات العلماء 
Associations des 5372815 )‏ )“رهي 


التي يوجد بين أقرادها رابط 


المماعة 


Société, Communauté, Association 


Society, Community, Association 


Societas, Communitas, Sociatio 


°“ 


مشترك . والجباعة هذا المعنى مرادفة 
للجمصة او الرابطة »> وهي المؤلفة 
من أعضاء لغرض خاص وفكرة 
مشتركة . تقول الجمعية الخيرية » 
والجمعية الفللفية ؛ والجمسية 
التعاونية » والرابطة الفكرية. 
واذا اردت بالاحتاع اجتاع الناس 
ف دولة » أو عدة دول اطلقت 
عليه اسم المجتمع لا امم الجباعة . 

والجماعة ( Communaıutê‏ ) عند 
( كانث ) احدى مقولات الاضافة » 
وتسمى ايضا بالاشتراك » وهو التأثير 
التبادل بين الفاعل والنفمل . 

وقد يطلى لفظ الجاعة على 
الزهرة » او الفرقة ٠‏ او الفوج » 
ويقايله بالفرنسية لفظ ( #منده:6 ) 
تقول قرف الممل } Groupes de‏ 
اتدحوى ) اي ماعات العمل › 
وتفول في علم النفس زمر التعلم 
Training group)‏ ( وهي تنالف 
من عدد بحدود من الأفراد تجمعهم 


مربي لإكساب كل مهم ما يليغي 
له ان بدخله على سلوكه من التغير 
حتى يصبح متكاملا مع غيره من 
افراد طائفته . 

ار فرى الضغط ( groupes de‏ 
pression‏ ) على الجياعات الي تفا 
لغرض الدفاع عن مصالح افرادها » 


بمختلف الوسائل الني تمكنها من 
التأثير في الحككومة او في الرأي 
العام . 

ومعنى ذلك كله ان الجياعة 
كتلة متراصة من الافراد جعم 
رابطة واحدة والجاعية 
Collectivisme (‏ ) هي اللكسة 
المشقركة لوسائل الانتاج والتوزيم» 


كالتقابات التي تعمل على تحقيق مطالبها وتطلىايضاعلى الاشتراكمة ال مار كسية. 
امال 2 المجيل 
في الفرنسة Beauté, Beau‏ 
في الانكليزية Beauty, Beautiful‏ 
الأصل اللاتيني Bellus‏ 


الجهال عند الفلاسفة صفة تلحظ في 
الأشاء » وتمسث في النفس مِيرورا 
ورضى والجيال من الصفات ما 
يتملق بالرضا واللطف »2 وهو أحد 
المفاهيم الثلائة الي تنسب الها 
أحكام القيم » أعفي الحمال » والحق» 
والخير 

قال ( كنت ) الحمال هو هأ 
يبعث في النفس الرضا » دون تصور “ 
اي ما محدث فى النفس عاطفة 
خاصة تى يعاطفة الحمال . 


والجمال والقبح بالنسبة إلى 
الانفعال كالخير والششر بالفسبة الى 
الفمل » والحق والباطل باللسبة الى 
العقل . والجمال مرادف للحن . 
وهو تناسب الأعضاء . وأكثر ما 
بقال في تعارف العامة في المستحسن 
بالبصر . وكمال الحسن في الشمر » 
والصباحة في الوجه 2 والوضاءة في 
البشيرة » والحمال في الأنفف» 
واللاحة في الفم » والملارة في 
العسنين » والظرف في اللسان » 


والرشاقة في القد»2 واللباقة في 
الثيائل 2 والتوازن في الأشكال » 
والانجام في الحركات . والجسل 
( لاهءط5 ع.آ ) هر ألكائن على وحه 
ميل اليه الطبع > وتقبله النفس » 
غير ان ما يل ره اليه طبما 
يكون جملا طبعآ © وما ميل الي 
عقا فيو حسل عق . والقبيح ما 
لو فعله العام به اختياراً يستحق 
الذم“ عليه . 

والعلم الذي ببحث في الجمال 
ومفابيسه ونظرياته يسمى بعلم 
الحمال ( عناوناغطيمظ ) وهو باب 
من الفلسفة 


والصفات »> وصوري' وهر هذا 
العام المطلق الممبر عنه بالخلوقات 
على تفاريعه ,وأنواعه وروائمه 

والفرق بين الحمال والحلال ان 
الحمال تناسب واعتدال برضان 
النفس »> على حين ان الجلال هر 
ما جاوز مد" الاعتدال من نواحي 
إلفن والخلق والفكر . وجمال الله 
تعالى عبارة عن أوصافه المشتملة 
على الرحمة والعلم واللطف والحرد 
وأمثال ذلك » أما لاله فو ما 
يتعلق بالربويبة والقدرة والمظمة 
والكبرباء والمجد. فالجميل يبعث 
قينا البيجة والرضا » والجليل يبعث 


والجمال الالممي نوعان © فنا الخشية والدهش والذهول والرهية. 
معئوي > وهو ما تدل عليه الأمماء (ر : الجلال ) 
الجمال ( عام ) 
ف الفرنسية Esthétique‏ 
' الاتكليزية Aesthetics‏ 
واصله في الوئاتية Aisthètikos‏ 


00000 

شمروط الجمال» ومقابيسه » ونظرياته » 
وفي الذوق الفي » وني أحكام اليم 
المنعلقة بالآثار الفنية » وهو باب 


من الفلسفة , وله قسمان : قم 
نظري عام » وقسم عملي خاص . 
اما القسم النظري العام » فببحث 


الجميلة التي تولد الشمور بالجمال» 
فبحلل هذا الشمور حلبلا تفياء 
ويفسر طبيعة الجمال تفسير؟ فلسفيا» 
ويحدد الشروط التي بتميز بها الحميلمن 
القسبح. فمو اذن علم قاعدياومعياري 
( گNormati‏ ) كلمنطى والاخلاق » 
فكما أن المنطتقى يحدد القوانين التي 
تغرف بها المع الفا 
كذلك علم الجمال قو يحاد 
القوانينالتي يها يتميز الجميل من القبح. 

واما القسم اللي الخاس » 
فسحث في تلف صور الةن › 
وبنقد ناذجه المفردة . ويطلق على 
هذا القسم اسم النقد الفني» وهو 
لا يقوم على الذوق وحده؛ بل 
يقوم على العقل ايض » لأن قيمة 
الأثر الفني لا تقاس بما يولده في 
اىه الاحسناس فيب © بل 
تقاس بنسسته الى الصور الفائمة الى 
يتمثلها العقل . ۰ 

وعلمالجمال المتعالي( Esthétique‏ 
transcendentale‏ ) عند ( كنت ) 
قسم من نقد العقل المحض © وهو 
يبحث في الصور القبلية للمعرفة 
الحسية » وهي عنده صورثان : 
الاولى هي المكان > وهو صورة 
قبلية لمعرفة العام الخارجي © والثانية 


هي الزمان 2» وهو صورة قشلية 
معرفة العالم الداخلي . 

والحمالي ( Esthétique, adj.‏ ) 
هر اللقوب الى الحمال » تقول 
الشعور الجمالي » والحكم الجمالي ٤‏ 
والنشاط الحمالى »> وهذا الاخير عند 
بعضيم لس بان ألحة خالية من 
الغرض > تقوم على طلب الجمال 
لذاته » لا لنفمته أو خيريته . 

والجمالية الفلسقبة ( Esthétisme‏ 
philosophiquc‏ ) هي الاتحاه الضمني 
ار المربح الى تفضيبل المذاهب 
الفلسفية الحسلة على المذاهب 

الحمالية الاخلاقية ( Esthétisme‏ 
n0‏ ) هي الاتحاه الى تنظيم 
السلوك وفقا لقتضات الحمال »2 
لأن الحناة عند اصحاب هذا الاتماء 
لا تكون كاملة الا اذا كانت 
جمبلة » ولآن البحث عن القرنيب 
والانسجام أفضل من التقيد بواءمبات 
العدالة الضيقة 

وعلم العمال النفمي 
Esthopsychologie (‏ ) هو البحث 
في الآثار الفنية من جبة ما هي 
وثائق نفسية تكشف عن طبيعة 


صانمما او عن طبيعة الجمبهور 
الذي يتذوقها ويقابله علم الجمال 


الاقي - الفيبولوجي + وعلم 


E. 
في الاتكلمزية‎ 
ي اللاتنبة‎ 


جمع المتفرق جمماً: هم بمضه الى 
بمض »© أله والجمع الجباعة من 
الناس . وعند علماء الرياضيات فم 
الأعداد » أو الحدود الحبرية المقشابهة 
بعضها الى يعض وعند الأصولنين 
رالفقهاء هو أن ممم بين الأصل رالفرع 
لعلة مشتركة بينهما ليصح القياس » 
ويقابله الفرى » وتلك الملة المشثركة 
تسمى جامما 

وعند الصوفة هو ازالة الشمث 
والتفرقة . وممزرا الحمم (Reunion)‏ 
من التفرقة ( 2:108مهم 84 ) بقوهم: 
ان ما بکون كسا للعبد من اقامة 
وظائف العبودية 4 وما بلمق بأحوال 
اشر فو فرق ب :وها مكرن هن 
قبل الحق من [بداء مءان > وابتداء 
لطف واحسان © فبو جمم ٤‏ ولا 


الجمم 


14٠ 


الجمال الاجتاعي » وعلم الجمال 
الفلسفي . 


Addition 
Addition 
Additio 


بد“ للمبد منمما“ فإن من لا تفرقة 
له لا عودية له » ومن لا جمم له 
لا معرفة له . قالوا : د وجمم الجمع 
مقام خرن آم وأعلى من الجمع . 
فالجمع شود الأشياء بالل » والتبرتي 
من الحول والقوة > إلا بال 4 وجمع 
الجمع : الاستبلاك بالكلية © والفناء 
عما سوى الله »> وهو المرتية 
الأحدية » ( تعريفات الجرجاني ) 

رن عت اللي عر كرة 
المعراف بحبث يصدق على جميع 
أقراد المعرئف > وذلك للعر'ف بى 
بان وبسح الجخ اللي ي 
التصورات » كما بصّح في الفضايا. 
وبرمز اليه في علج المنطق الحديث 
باحدى الاشارتين -النالتين : ( + ) 
و( ن ) . فالحموع المنطقي التصورين 


بضم جميم الأفراد المندرجين في 
شمول كل منها. مثال ذلك المرب 


القضيثين هو القضبة التي يحكم فيا 


بصدق راحدة من هاتين القضيتين 


والإسلام » والآسيويون والصيتبون » على الأفل . 
والمجموع المنطقي (Somme logique)‏ 
الجمعي والجماعي 
فى الفرنسة Collectif‏ 
في الانكليزية Collective‏ 
في اللانضة Collectivus‏ 


الجممي أو الجماعي ضد الفردي 
( 120101061 )2 وهو بدل على 
آحاد كثيرة مجتمعة مثل قرم » 
ورهط » وجيش © وهي الي يسميها 
النحاة أسهاء الحموع . والفرق 
بين الحممي رالكلي ؛ ان الكلي 
اسم مثترك بين عدد غير دو د 
من الأفراد صادق على كل واحد 
منها » على حين أن الجممي أو 
الجماعي مشترك بين عدد نحدود 
من الأفراد صادق على مجموعبا لا 
على أفرادها ‏ ولهذا الفرق بين 
الجمعي والكلي ننيجة منطقية > وهي 
ان اسم الجمع » أو الاسم الجمعي » 
يعنير حدا جزلا من جبة كونه 
دالا على حملة آحاد مقصودة » 


{1\۱ 


كقرلنا المجمع العلمي » أو المحلس 
السابي » أو المدرسة الآفلاطونية 
الحديثة . فبي أمياه جمع حزئمة 
تصدى على مجموع الأفراد لا على 
کل واد متهم على حدته 
يدل الجمعي أو الجماعي (]ناء»!001©) 
على الصفات ااشتركة بين آحاد 
كليرة >تممة » مثل قولنا اليول 
الجماعبة > والتصورات الجماعية » 
وعلم النفس الحماعي : 

علم النفس الجماعي ( -0طع ر۴ 
عناماءء[آفى ogieا‏ ) - قد تكون 
الأحوال النفسية جماعية > لآن 
الأفراد » الذين يشتركون في حماة 
اججاعية واحدة © يؤثر بعضهم في 
بعض › فمنشا عن ذلك ألوان من 


وقد 


التفكير والاحساس والارادة مخثلفة 
عما يفكر فيه الفقره» أو مس 
به » أو بريدة ينفسه »6 وكثيراً ما 
تنخذ الجباعات قرارات لم يردها 
أعضاوهاء لو خلوا بأنفهم » 
لاختلاف شروط الارادة المشتركة 
عن روط الارادة الفردية » كأن 
هناك وجدانا جماعنا » أو شخصة 
جماعية تفرض نفها على الأفراد 
من الخارج وتلا نقوسهم من الداخل 
وقد أطلق ( دور كهام ) اصطلاح 
الوعى الجاعي ) Conscience‏ 
على التصورات 
والمراطف المشتركة »> وزعم الا 


( collective 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


قي اللاتشسة 


الجمهرر من كل شيء معظمه » 
ومن الناس اشر افېم وعظماؤم 

والجمبور الشمب او الجمع من 
الناس ار معظميم . 

ويطلق والحمهور فيعلم الاججاع على 
عدد كير من الافراد يؤلفون كتلة 
واححدة لاشترا كهم في بعض المصالح 


الجمهور 


(1۲ 


ممتلفة عن التصورات والعواطف 
الفردية ولككن هل يستطيم هذا 
الوجدان الجماعي أن يدرك أحواله 
بنفه . هذه مسألة خلافية لا جال 
للاجابة عنما الآن. فريما كان 
الوجدان الجاعي دالا على الإطار 
المخيط بالأحوال النفسة الجماعبة» 
شمورية كانت أو لا شمورية » بل 
رما كان مرادفا للعقل الكلي » 
وعندئد يصيح عقلا مسقلا عن 
عةول الأفراد > ثيا بالعقل الفمّال 
الذي تفيض عنه المعقوللات على 
المقل الانافي م زر العقغل 
الفمال ) 


Public, masse 
Public, mass 


Publicus, massa 


و الأفكار » او المواطف » تقول 
جور الععال » وجمبور المالكين . 
او يطلق على عدد کر من الأفراد 
يتصرفون في بعض الظروف تصرفاً 
مع » وان كانوا لا يؤلفون كتلة 
واحدة كجممور المتعطلين عن العمل 


ار حمبور الناخمين . 


والحمبور عند (غورفيتش - 
Gurvitch‏ ) احد أشكال الاجتاع 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاثينية 


الحمبوري هو المتوب الى 
الجمهور * والجمهورية هي الدولة 
لني يكون اکم فبها جمهوريا ٤‏ 
ومعنى الحكم الجمهوري ان يكون 
الحكم يبد اشخاص بنتخهم الشعب 
وفى نظام خاص > وأن يكون 
للدولة رئيس يمين بالانتخاب لمدة 
عدودة لا بالتوارث © فالحمبورية 
ادن هي حكم الشعب ©» مممثلي 
الشعب 4 لصلحة الثمب . 

ويطلق لفظ الحمبورية مجازاً 


التي بزداد فما الضفط وشل 
الاتحاد. 


الجمهورية 


République 
Republic 


Rcspublica 
على الجسم الاجتاعي كله > أو على‎ 
الهمئة المؤلفة مسن أثيراف‎ 
القوم42 او عظمامم » تقول‎ 
حمورية الملماء » وس.هررية‎ 

الأدباء . 

والحمهورية علوان كباب 
لأفلاطون يبحث في شروط الدولة 
الثالية »> اى في المديئة الفاضلة 
الى تتحقق بها سعادة الف د 
والمجتمع 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
ي اة 


الحمود الر كود » وهو فقدان 
النناط والمادرة > والمحز عن 
الفمل والجركة 2 وله عند العلماء 
معلمان : احدھما مادي » والآخر 
نفسي . 

اما الجمود الادي فير صفة 
للادة تحافظ ہا على سكوا؛ أو 
حركتها » ما دامت بعزل عن 
التأثير الخارجي * ويسمى هذا الجدود 
بالقصور الذاتي » واما الجمود الممنري 
فهر حالة للنفس تفقد معها نشاطها 
واقدامها حمق تصبح عاجزة عن 
رد" الفمل على المؤئرات التي 
تنمرض ها. 

وبطلق ( مين دوبيران ) اسم 
الجبود المضلي ( Inertie muscu-‏ 


الجبود 
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Inerlie 
Inertia 


Inertia 


ie‏ ) على المقاومة الى بلاقنها 
الجهد الارادي عند قباعه بتقلبس 
المضلات 1 

والحمود مرادف للكل > 
واللادة ؛ والركود » والفتور» 
والخمول . 

وحمود الجحس ( 16:!)جم8 ) عند 
قلاسفة اليونان هو ما بتصف به 
المرء من السكيئة المطابقة لشروط 
الحياة المثالبة. وهي حباة الحکم انذي 
يحتر الام > ولا بمالي به ٤‏ ومد 
جذوة الشبوات » ولا يتأئر بها . 
اما عند ااحدئن فهو صفة الشخص 
المتميز بتراخي الارادة »> وركود 
الاحساس * وعدم اابالاة باارغبات 
والانفمالات . 


الجن والجاني 


في الفرنسية 
في الاتكلمرية 


الحن خلاف الإنس ٠‏ والواحد 
منه جنتي » سمي بذلك لأنه في 
ولابرى» ومئه قولحم اي سقراط 
وهو الروح الذي کان طلرمة 

زعم بعضهم ان الجن أرواح 
يحردة متوسطة بين الله والإنسان » 
وزعم آخرون: أن الجن أرواح 
مفلية تميزاً لما من اللائكة أي 
العقول المحردة » والنفوس الفاككية 
المالمة . قال ابن سنا: «١‏ الحن 
حموانات وا تتشكل باشکال 
مختلفة “٠‏ ثم فال : «وهذا شرح 
الاسم » . فقوله : وهذا شرح الامم » 
يبدل على أن هذا الحد شرح للمراد 
من هذا اللفل »> وليس للجن في 
نظره وجود في الخارج . والمثبترن 
الجن برون أن بمضها “خيرة محبة 
للخيرات » وبمضها شسريرة محبة 
للشرور والآفات . وقل : العقلاء 
ثلائة أصناف : اللائكة » والحن » 
والناس . فاملائكة خلقت من النور“ 
والانس خلق من الطين » والجن 


{1۵ 


Démon 


Demon 


من النار » وزعم صاحب لال 

الكامل أن الجن » على اختلاف 
أجناسهم > أربعة أنواع فنوع 
عنصربون © ونوع ثاربون > ونوع 
هوائبون » ونوع ترابيون . ويقال 
الجن على وجبين: أحدهما للروحانيين 
المستقرين عن الحواس كلها بإزاء 
الانس » فعلى هذا يدل فيه الملائجة 
والشياطين * والثاني أن الحن بعض 
الروحانين . وذلك ان الروحانين 
ثلاثة أخبار > وهم اللائكة » 
وأشرار ء وهم الشباطين » وأخبار 
وأشرار » وهم الحن ويدل لفظ 
الشياطين في الكتاب المقدس على 
المبدأ الفاعل للشير > أي على الأرواح 
الشريرة التي تؤثر في الانسان » أو 
تدخل فيه فتوقه إلى الرذيلة » 
أو تيب له الاضطراب » والمرع » 
أر الحنون » أو المرض »2 ومن قسل 
ذلك قول علاء الأخلاق شطان 


الموى > رطيطان الطمع الخ . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتضية 


الجنس في اللفة الضرب من كل 
شي“ وهو أعم مان الذوع 
( عء+*موظ ) . بقال : الحبوان جنس > 
والإتان نوع مثال ذلك 
كان أحد الصنفين مندرجا في الآخر 
كان الأول نوعا » والثاني جنسا » 
وكان الثاني أعم من الأول 

قال ابن سينا: « الجنس هو 
القول على كثيرين ممتلفين بالأنواع » 
أي بالصور والحقائق الذاتيةوهذايخرج 
النوع » والخاصة » والفصل القريب» 
وقوله (فى واب ما هو) مخرج 
الفصل البعيد > والعرض والعام . 

والحلسي ( Génêérique‏ ) هو 
انول على الجنس وبقابله النوعي 
وهو المقول على النوع ٠‏ والحنس عند 
الفقباء هو المقرل على كثيرين تلفين 
بالأحكام ( قول أبي يوسف )2 أر 
اقول على كثيرين مختلفين صورة 
ومعنى ( قول آي حنيقة ) 

وااجنس في علم الأحياء « جباعة 


ادا 
.8 


11 


Genre 
Genus 


Genus, Generis 


أنواع نباتية أو حيوانية لها صفات 
مشتركة » ( معجم الألفاظ الزراعية 
للامبر مصطفى الشبابي ) » وهو 
قسم من القصيلة . 

والجنس اما قريب واما بعبد» 
فإن كان الجواب عن الماهبة » وعن 
كل ما بشاركها في ذلك الجنس * 
راحداً > فهو قريب > كالحوان 
بالنبة إلى الإنان > فإنه جواب 
عن الإنسان وعن كل ما يشاركه 
في الحموانية . وإن كان الحواب 
عذها وعن سعميم مشاركاتها في ذلك 
الجذس متعدداً فيو يمد“ كالجسم 
الدامي بالئسبة الى الانسان 2 . فإنه 
جواب عن الإنان» وعن بعض 
ما يشاركه فيه » کانبات . 

والاحداس تترتب متصاعدة 
والأنواع متنازلة » ولكنها لا تذهب 
إلى غير ابة > بل تنئهي الأجئاس 
في طرف التصاعد إلى جنس لا 
بکون فوقه جنس آخر > والأنواع 


تلتهي في طرف التنازل إلى نوع لا 
يككون جنه نوع . 

وللحنس عند قدماء الفلاسفة 
ثلاث مراتب . وهي : )١(‏ الجلس 
العالي > وهو الجلس الذي لا نوخد 
فوقه جل سآخمر » ويسمى جنس الأجناس 
كا لموحرد . (+) الجنس المتوسط» وهو 
الجنى الذي بكرن فرقه ونحته 
حنس > كالمم أو الجسم النامي . 
(۴) والجنس السافل >2 وهو الجنس 
الذي لا يكون تحته جنس ؛ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


الجنسي هو التملى بالجنس > 
أي بالذكورة والأنوثة » تقول 
الأعضاء الحجنسة »> والملاقفات 
الحلسة 4 والمشكلات الحنسة 1 
والتربية الجنسية 

والحني عند (فرويد) هو 
المتملق باللذة الحادثة عن الئاس 


الجنمي 


فلت 


كالحنوات . 

على أن لفظ الجاس لا يخلو من 
الالناس » لأنه يدل في اللفة على 
الأصل والضرب » والصنف الجامع » 
والنوع . فرب تصور اعتبر جنا 
بالنسبة إلى ما تحته أمكن اعتباره 
نوعا بالنمبة إلى ما فوقه 
كان الشيئان مشتركين فى بمض 
الصغات الحامة » انا ا ڪش 
واحد» وإذا كاننا مشتركين في 
معظم الصفات ؛ كانا من نوع واحد » 
ولا ف اللغة اسم واد . 


وإذا 


Sexuel 

Sexual 

Sexualis 
الحسماني 4 کالطفل الذي مص‎ 
أصابعه » فو بحس بلذة جنسية لا‎ 
بلدذة تناسلية‎ 

والملم الذي دحث فق الطلواهر 
الجنسية ) Sexualité‏ ( می بعلم 
الحنس ( Sexologie‏ ) 


في “القرلسية 


5 الاتكلمزية 


الجنون هو الخلل العقلى الشديد » 
وقمل هو زوال المقل » أو فاده. 
تقول جن" جنوناً : زال عقله » 
وجن' به ومنه أعجب به حق 
صار كالمجنون . ومادة الجم والنون 
للاستتار » إلا أن معناها لا يخلر من 
الالتباس وشير وسيلة لتوضيح 
القصود منها اضافتها أو نسبتها إلى 
لفظ آخر» كقولنا : حنون المظمة 
Folie de gandeur - Mégalo- (‏ 
عتصدم ) » وجئون الاضطياد 
persécution)‏ عل )Folie‏ › وحئون 
السرقّة ( Cl عpاە nane‏ )2 والحنون 
الدوري(ع5ذ3أناءءك 16أه ) “'والحنون 
الأخلاقي ( Folie morale‏ ) » أو 
الامتعاضة عنما بلفظ آخر كقولنا : 
الخلل العقلي او ضياع المققل 
Aliénation mentale (‏ ) › أو الممّه 
Démence (‏ ( » أو الذهارن 
Psychose)‏ )» أر امس“ } Manie‏ ). 
زر :هته الألفائل ) 


Folie 


Iasanity 


وقد يطلق الجنون أبضا على 
الشذوذ“والوسوسة»والحمق » والخدل» 
والهذيان » والتصورات > أو على كل 
ما يخالف الصواب »2 أو محاوز حد 
الاعتدال . 

أما جنون المظمة » فمو الشعور 
الكاذب بالقدرة والعظمة » أو الشعور 
الوهمي المصحوب بفقدان الجحيد 
المقلى أو المادي » إذ بوجب ذلك 
غلا :في الل وع ما 
حوادث خالة مناسبة لشعوره » 
وبظن انه غي › أو عظي › أو 
ملك > أو نى 2 أو إله 

ونا سوت الامطباد: فر 
العذاب الذي يصق بالمحنون مسن 
حراء ظنه أن له أعداء مخترعرن 
كل وسيلة للاضرار به 

وأما الجنون الدوري © فمو أن 
ينتاب المره حالتان متضادتان فى 
أوقات منتظمة » كالنشوة والسوداء » 
أو الفرح والحزن . 


راما جئون السرفه فهو اتدقاع 
المريض الى الاستيلاه على بعض 
الأشاء من درن أن بكرن له 
حاجة قيها . 

وأما الجنون الأخلاق فو خلل 
نفسى حزني وموقت »> قوامه فقدان 
المواطف الأخلاقية الويّة» أو 
فادها مم بقاء المدارك المقلبة 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
١‏ - الجة في الأصل هي 
الحاتب والناحمة ( Direction‏ ( “< 
والموضع الذي تتوحه ألمه رتقصد.ء. 
فال ابن سيا : « اننا نمني بالحبة 
شتا إلمه مأخذ حركة أو اشارة» 
( جامع الدائم .)١61‏ 
والجبة والحمز متلازنان في 
الوجود » لآن كلا" مليما مقصد 
للمتحرك الأبني »> الا ان الجر 
مقصد للمتحرك بالحصول فه * والحبة 
مقصد له بالوصول الما والقرب 
مثا . فالحبة منتبى الحركة > لا 


114 


مليمة أو فوية . من صفات هذا 
الخلل فقدان الشمور بالخير رالشر » 
واختلال القوة المميزة بينها . و 
هذا الحنون بالممى الأخلاقي » 
وهو : اما أن يكون اتفعالاً مدر كا » 
أو غير مدرك © أو يكون فم أو 
اتدفاعاً قوب » كما هو عله علد 
المحرمين . 


Made 
Mood, Mode 


Modus 


ما تصح فيه الحركة (كليات أي 
القاء ) . 

والجة نهاية البعد » ويمككن أن 
بفرض في كل جسم ابعاه غير 
متناهة العده 2 فمكون كل طرف 
منا حهة » إلا أن المقرر عند عامة 
الفلاسفة ان الجسم عكن أن يفرض 
فيه أبماد ثلاثة متقاطمة » على 
زوايا قائمة »> ولكل منها طرفان ؛ 
فذكل جسم ادن ست حهات ٤‏ 
رهي : فوق» وأمفل » ريمين » 
ويسار » وخلف »© وقدام . 


٣‏ - وجية الامر وحمه > تقول 
ها له جبة في هذا الأمر 2 أي لا 
صر وحه اشر کف پاي له . 
رالجة النحو 2 تقول : فملت كذا 
على جبة كذاء أي على نجوه 
وقصده . وعن قسيل دلك قول ابن 
سينا « فإن الشيء الواحد من 
جبة واحدة يككون شرطه شيئاً 
واحداً » (النصاة ص مهع+)» 
وقوله : «واحب الوجود بذاته 
واحب الوحود يع حهاته» 
( النحاة ص ٣۷٣۲‏ ) . 

م - والحهة ( ءل ) في ذوات 
السبة ( Propositions modales‏ ) 
هي اللفظ الدال على كيفية لسبة 
المحمول الى الموضوع © امحابية كانت 
أو سلبية »> كالضرورة والدوام ٤‏ 
واللاضرورة واللادوام . وتسمى تلك 
الكفمة مادة القضة © واللفظ الدال 
عليها يسمى جهة القضية » ملل 
قولنا: يحب أن يكون الاتسان 
حيوانا » وعتنع أن يكون الاذمان 
ححراً . ویکن ان يككون الانسان 
حكمما . فالألفاظ الدالة على الجبة 
ثلاثة , وهي 
على درام الوجود ©» و( متنع ) 
ويدل على درام العدم » و ( مككن ) 


J)»‏ واحب ( ريدل 


ويدل على لا دوام وج ود ولا 
عدم . والفرق بين الجبة والمادة ان 
الجبة لفظة مصرح بها تدل على 
أحد هذه اللمعاني » والمادة حالة 
القضية في ذاتها غير مصرح بها ء 
وربما خالفتا كفولك : زيد يمكن 
أن يكون وات » فالادة واجبة » 
والجبة مكنة ( أبن سينا » النجاة 
ص )۲ ° ۲۹ ) . 

) - والقضابا عند ( كانت ) ثلاث» 
وما ثلاث حيات ) Modalité‏ ) : 

5 - القضايا الاحاللة او 
المنكوك في صدقها كا في طرفي 
الضايا اشر طمة المتصلة أو المنفصلة » 
وحميتها : الإمكان واللاإمكان . 

ب - القضايا الخبرية المطلقة الى 
تكون نسبة محمولاتها إلى موضوعاتها 
مطابقة للواقع في الإيحاب أو السلب > 
وجبتها : الوجود » وعدم الوجود. 

ج - القضايا الضرورية الي 
تكون نسبة حمولاتما إلى موضوعاا 
ضرورية وجيتبا الوجوب ٤‏ 
والجواز . 

ه - وبطلق لفظ الجية (ءلهM‏ ) 
في الثقة الفرنسية على ضروب القياس 
Modes du Syllogisme )‏ ( , 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


الجهد في اللغة : الوسم » والطافة » 
والمشقة. وعند الفلاسفة صرب من 
الفمل يتغلب به الكائن الواعي على 
ما يمترض طريقه من عقبات خارجية 
أو داخلبة وهو أم عناص القمل 
الارادي لان كل ما تقدمه أو 
#صحيه من المناصر © كتصور الغاية» 
أو المناقشة» أر القرار » هو من طبيعة 
عقلة أو انفعالية أماالحهد 
قطبيمته قاعلة والقرق بيته وبين 
القرار ان القرار ياتى ياب المناقئة» 
على حين ان الحبد يبدأ مرحلة 
الف 

والحہد زوعان عضلى ( E٤!]٥۲۲‏ 
musculaire‏ ( وعفلي ( Effort‏ 
intcllectucl‏ ( 
الحيد انه لا يصدر 
إلا عن موجود واع» تقول سهد 
جهدا جد » وبلغ المثقة » وليس 
ذلك لغير الواعي » لأن الحجر لا 
يحبد وااضغط الذي ينقص حجم 


ومن صفات 


1 


Effort 
Effort 


Fortis 


الغاز لا يمى جبدا. ر[ذا قيل 
ان هناك حبداً لا شموريا قلنا ان 
الجمد اللاشموري لا يلسب إلا إلى 
المرجود الواعي يطبيعته + فلو إل 
یکن في الأصل ذا روعي لا نسب 
إله جد وري ؛ ولا جبد لا 
موري . 

عل أن ي الماك الي 
ينبغي للجاهد أن بتغلب عليها هي 
موانع داخلبة كالتعب والألم » فها 
يوقفان الفمل و يؤخرانه؛ ولا بسمحان 
بتجديده 4 ومواصاته إلا بتأثير 
الارادة . ١‏ 

ومشكلة الجبد في علم النفس 
الفيزبولوجي هي الإجابة عن السؤال 
التالي هل الاحساس بالجيد نائيء 
م تأثير الموامل المحيطية 


5500 
هر 0 ا حالة تفسية عضة ١‏ 
بقابلہا إعصاب . 


ولفكره الحلا ل فلحفة )( عن 
دوبيران ) خطر كبير » لأنه يحمل 
الشعور بالجيد ظاهرة داخلية أولبة» 
قوامها شيئان : الأول هو ادراكنا 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الحبل نقيض الملم » قال تعالى 
د حسم الجاهل أغنباء »» يمني 
الجاهل يجالهم > ول يرد الجامل 
الذي هو ضد العام » اغا أراد الجبل 
الذي هو ضد الخيرة. بقال هو 
يهل ذلك 2 أي لا يعرفه. قال 
الجرجاني : « الحبل هو اعتقاد 
الشيء على خلاف ما هو عليه ©» 
واعترضوا عليه بان الجحبل قد 
يكون بالمعدرم وهو ليس شيء » 
والجواب عله انه شيء في الذهن » 
( التعريفات ) . 

وبطلق الحهل عند المتكلمين 
على معنيين : ( الأول ) هو الجبل 
البسبط » وهو عدم العلم عما من 


الجبل 


{YY 


المماشر للطاقة الى نبذها » والثانى 
هو إحساسنا بالمقاومة . ومعنى ذلك 
أن الشعور الإرادي » والإحساس 
الجر كي * فى نظره > ظاهرة واحدة. 


Ignorance 
Ignorance 


Ignoratio 
ثأنه أن يكون عالاً فلا يكون‎ 
ضداً للملم » بل مقاب له تقابل‎ 
العدم والملكة . ريقرب مله السهر»‎ 
والغفلة » والذهول . والجهل البسيط‎ 
) بعد العلم يسمى نسيانا ( والثافي‎ 
هو الحبل المر كب ©» وهو اعتقاد‎ 
جازم غير مطابی للواقع وإعا‎ 
سمي مركي © لآنه يمتقد الشيء على‎ 
خلاف ماهو عليه » فهذا جبل أول»‎ 
ويمتقد أنه يمتقده على ما هو عليه»‎ 
» وهذا جبل آخر قد تركبا مما‎ 
وهو ضد العلم . (ر: كشاف‎ 
اصطلاحات الفنون للتهانوي ؛ الجزه‎ 

الأول » ص ۷۸ د۲۷۹ ) . 


الجولان في النوم 


في الفرنسية 
ف الانكايزية 


الحولان ف الوم حالة مرضة 
يقوم فمبا النائم بأعمال شبيبة 
بأعمال المستة ظ وهي قسمان : )١(‏ 
او دة 

اما الطبيمية او التلقائية فمو 
الي تحدث بنفسها خلال ادوم 
وتتميز بابوض النائم من نرمه » 
ر تحواله في غرفته او 3 غيرها من 
الامكنة »> وقيامه ببعض الأعمال 
الشبرهة بأعمال المتيقظ » كالكلام 
والكثابة وغيرها » كانه في حلم 
عثله بالفعل » لا في حلم يقتصر 
على مثاهدة صوره . 

واما الصناعية أو المحدثئة فبي 
احدی سالات التنوم ( {Hypnose‏ 
الي يستطبع فنها المنو, ان يتدل 
بالنائم بواسطة الكلام بحيث إذا 


{r 


Somnambulisme 


Somnambulism. Slecp Walking 


شاهده رجل غير عام بنومه ظن 
انه في حالة المقظة 

وقد بين ( پار جانه ) ان 
لحالات الجولان في النوم ثلاثة 
قوانين : الارل ان النائم يشسى بعد 
رجوعه الى مالة المقظة كل ما 
حدث له في حالة اللوم . 

والثاني انه يتذكر في حالة 
النوم الحديدة كل ما جرى له في 
حالات النوم السابقة . 

والثالث انه يتذكر قي حالة 
النوم كل ما مر به في حالة البقظة » 
واذا كان هذا القانون الأخير لا 
بصدي على حجسع حالات الجولان 
في النوم » فان القانونين الاول والثاني 
يصدقان على كل حالة منها . 

Pierre Janet, L'auto. را‎ ( 


(matisme psychologique. p 73, 77 


في الفرنسية 
فى الاتكلمزية 


في اللاتينية 


كل سبع ٠‏ سرج اعنه. ديه 
بنتفم به فېو جوهر الواحدة 
جوهرة . رجوهر كل شيء ما خلقت 
عليه جيلته والجوهر النفيس هو 
الذي تتخذ منه الفصوص ونحمرها. 
وجوهر اليف فرنده وقبل 
الجوهر هو الأصل »> أي أصل 
المر كات . 

ويطلى الحوهر عند الفلامفة 
على معان مها الموجود القائم 
بنفسه حادثا كان أو قديا ؛ ويقابله 
المرض . رملا الذات القابلة لتوارد 
الصفات المتضادة علمم1 ومنما الماهية 
التي إذا وجدت في الأعبان كانت 


لا في موضوع ومنبا الموجود 
الفني عن محل مل فيه 
قال ابن سينا والجوهر هو 


كل ما وحود ذاته لدس في مرضوع » 
أي في محل قريب قد قام بنفسه 
دونه لا بتقريمه > (النداة » ص 


(١‏ وقال أبضاً 1 وبقال 


الجوهر 


tt 


Substance 
Substance 


Substantia 


جوهر لکل ذات وجوده ليس 
في موضوع 2 رعليه اصطلح الفلامقة 
القدماء ملذ عهد آرسطو » (رمالة 
الحدود ) . والخلاصة ان الحوهر هو 
الموجود لا في موضوع ٤‏ ويقابله 
العرض ( 6مع4عع4 ) يعلى اللموحود 
في موضوع ٬‏ أي في محل مقوم كا 
حل فبهء فإن كان الجوهر سال 
في جوهر آخر كان صورة > إما 
جسسة وإما نوعية وان كان مح 
لحوهر آخر كان هيول ؛ وان كان 
مرکا منبما کان جسم » وان لم 
يكن كذلك » أي لا حالآ ولا ع 
ولا مر كا منهما؛ كان نفا أو عقلا. 

والحوهر عند ( ديكارت ) هو 
الشيء الدائم الثابت الذي يقبل 
توارد الصفات المتضادة عليه > من 
درن أن يتغير » كاللون » والراحة» 
واللين » والطعم » والبرودة والحرارة» 
التي تنوارد على قطعة الشمع © فهي 
أعراض متغيرة » أما جوهر الشمهة 


فدائم لا يتغير ( ر : كتساب 
التأملات ؟ ) . 

رالجرهر الأرل ( عمءصممطن8 
عمفادوععم ) هو الكائن المفرد من 
جت هر مر ار ا ل 
عليه من الصفات ابابا أر 
مشا . 


رالجوهر الثاني ( معصمةوانة 
econ‏ ) مو الذي کن أن 
يسكون موضوعا لقضمة ما ؛ كالانسات» 
والفرس » والحديد » وغيرها مسن 
الكليات 2 فهي لا تسمى جواهر 
إلا على سبيل الاثئل . ولا يطلق 
علمها اسم الجواهر الثواني إلا بالقياس 
إلى الجوهر الأول . 

قال (ديبكارت ) : « عنام سا 
نتصور الجوهر نتصور موجوداً هير 
ممتاج في وجوده الى ميء آخر غير 
نفسه وليس هناك في حفيقة الأمر 
جوهر له مثل هذه الصفة غير الله. 
لذلك حى الفلامفة المدرسين أن 
يقرلرا ان إطلاق لفظ الحوهر عل 
الله رالمخلوقات لا يكون على سبل 
الاشتراك والتراطو ولككتن لما 
کان من طبيعة بعضص الأشاء 
المخلرقة أن لا توجد إلا مضافة 


{Yo 


إلى غيرهاء كان من الضروري 
قبيزها من الأشباء الني لا يمناج 
وجردها إلا إلى مشيئة الله . وحن 
انما نسمي E7‏ الأخيرة جواهر » 
ولسمي الأولى صفات © أو محمولات » 
أو اعراضاً » (مبادىء الفلسفة 
١-ؤه4‏ ۳ه ) ولكل جوهر 
محمول أول 4 أو خاصة رئيسة » 
فشخاصة النفس هي الفكر + وشاصة 
الحم هي الامتداد , 

والحوهر عند ( اسبيئوزا ) هو 
القائم بذاته » والمدرك للاته . وقرام 
هذا الممنى أمران > الأول قولنا ؛ أن 
وجود الجرهر لا محتاج إلى قيامه 
بغيره . والثاني قولناء ان الجوهر 
هو الذي لا تلج تصوره إلى حمله 
على غيره » رفي هذين القولين النباس 
بين الوضوعي والذاتي » أي بين 
القيام بالأعبان والقيام بالأذهان . 
فإدا قلنا ‏ ان الجرهر 
هو الشيء لذاته رم عن ذلك 
امتناع تمدد الحوامر 2 كا في 
مذهب الواحدية الينوزية . وإدا 
قلنا ان الجرهر هر القائم بذائه إ 
نمن بذلك انه مستقل عن الاعراضص 
والصفات ؛ بل حامل لها 

والجوهر عند ( كانت ) اولى 


مقولات. الاضافة » وهو تصور قبلي 
نائىء عن صورة الحكم المطلق من 
حبث أنه اسناد حمول الى موضوع 
أو رفعه عله. وأولى مقولات الاضافة 
اما تنثا عن ايضاح الفسبة بين 
الوشواع ر الول وه اه بن 
الحوهر والعرض » وصورتها دوام 
كسة المادة . والتحربة وحدها هي 
الي تف.ح لنا المحال لتطسى مقولة 
الجوهر في ااجالات التي #كننا من 
الكشف عن دوام بعض الأشباء 
القائمة بالذهن ؛ وهذا الى متصل 
كما ترى بالممنى الديكارتي الذي 
ذكرناه آنقاً 

أما الظواهريون فانم ببطلون 
معلى الجوهر ويمتبرون الموضوع 
الذي تحمل علمه الصفات فما ذه 
الصفات وحدها 2 لا شىء آخر غيرها. 

ومنداً الحوهر 1 Principe‏ 
substance‏ ) هو القرل أن لکل 
صفة جوهراً حملا . ومبدأ دوام 
الجوهر ( -22ع6م Principe de la‏ 
la substance‏ عل hence‏ ) هر القول 
ان وراء کل تفير سیا اتا لاتزيد 
كمبته في الطبدمة » ولا تنقص . 

(Substantialisme ( ES 
مذهب من يقول بوجود الجوهر‎ 


t۲7 


أعني الشيء القائم بلفه “ وهي 
ضد الظواهرية ) Phénoménisme‏ ). 
والحوهري ) Substantiel‏ ) 
هو الملسوب الى الجوهر أو القوم 
له > كما في قولنا الصورة الجوهرية . 
ولادورة الجدوهرية ( 0۲٣۴‏ 
substantielle‏ ) عبان : (أحدها) 
الطببعة المشتركة بين أفراد النوع 
الواحد من ايها هو فام بنفسه » 
مستقل عن الأقراد الندرسين فه 
وهذء الصورة الجوهرية اما أن 
تكون تامة كالصورة التي للانسان» 
و غير تامة كالصورة التي للجنين 
سل حدوٹ الس الناطقة قنه ٠.‏ 
( والآخر ) هو طديعة الأشياء المفردة 
من حيث أا ذات رحدة حقيقية 
مؤلفة من مجموع الخواص المءقولة . 
قال ( لببنيز ) من يتأمل طبيعة 
الجوهر التي وصفتها آنفا يحد ان 
طبيعة الجسم لا تتالف من الامتداد 
وحده ؛ أي من المظم » والشكل» 
والجركة » بل تتألف مسن شيء 
سه بالنفس يسمى بالصورة 
الجوهرية . 
والجوهرية 
a:‏ اسم جرد دال على كيفية 
وجود الجوهر من حبث هو جوهر 


( Substantialitéê ( 


مثال ذلك قول ابن مينا «فإن 
م يشترك في شيء لم يحب أن يكون 
كل واحد منها فاا لا في موضوع» 
وهو معنى الجوهرية المقول عليهما 
بالوية » (النحاة ص ۴۷۷ )© 
وقوله «١‏ الجوهرية التي لها ( يعني 
للبولي ) ليست تمملبا ا شیا 
من الأشياء » بل 'ثعد'ها لآن تكرن 
بالفمل شيا بالصورة وليس معنى 


(ry 


جوهرءتها إلا" انها أمر ليس في 
موضوع » (الثفاء » الإهات + ص 
٩‏ من طبعة طبرات ) . 

والحوهر عند المتكلمين هو الجوهر 
الفره المتحيز الذي لا ينسم » اما 
الممقسم فيسمونه جما لا جوهراً » 
ولهذا السب يتنعوت عن اطلاق 
انم الجزهر على المبدأ الأول 
زر : الذرة » الجزه) . 


ر 


و 


في الفرنسية 
الاتكليرية 


الحاحة هي أن نكون الموحود 
على حال يفثقر فيها إلى ما هو 
ضروري لبلوغه غاية” ما» سواء 
أكانت تلك الغابة داخلية أم 
خارجية » معلومة لديه أم مجهولة. 
مثال ذلك : حاجة الحوان إلى 
الحركة » وحاحة النبات إلى الماء . 
وإذا كانت ألغاية المراد بلوغما 
ذاتية » دلت الحاجة على ما شتقر 
إلبه الموجود من الوسائل الضعرورية 
لقائه ونموم » سواء أكان حاص 
علييا بالفيل ٤‏ كما في اج 
السمك إلى الماه » أم كان غير حاصل 
عليها بالفمل © كا في حاجة الفقير 
إلى المال . أما في علم النفس فبطلق 
لفظ الحاجهة على الشهور بالالم 
النائيء عن الحرمان رهذا الشمور 
مصحوب 4 في أكثر الآحيان»؛ 
بتصور الغابة المقصودة “ وصور 


الوسائل المؤدية إلمها . 


ga. 


الحاجة 


{۴1 


Besoin 


Want, need 


ويحمم لفظ الحاجة على حاجات 
وحوائج » مثل الحوائج اللازمة لقاء 
الإنان» من غذاء* ومليس › 
ومسككن 2 وغيرها » كما في الحديث 
الشريف : «١‏ إن لله fle‏ خلقرسم 
لحوائج الئاس » يفزع الناس إلبهم 
في حوانجهم الخ»* وكيا في 
قول ان خلدون: «إن المصر 
الكثير الممران يختص بالغلاء في 
أسواقه وأمعار حاجاته » ( المقدمة» 
فصل في أن الحضارة غاية العمران 
ونبابة لعمره » وأنها مؤذنة بفساده» 
ص ۲۰٣۳‏ ). 

وفرفرا بين الضرورة والحاجة 
والرغمة فقالوا : 

الضرورة ( Nécessité‏ ) قاتون 
“مهي كاضطرار الحوات إلى الغذاء؛ 
فإن حاته لا تدوم إلا" به . 

أما الحاجة ( «زموء8 ) فهي 
ظاهرة نفسة © لآن حاجة الإنسان 


إلى الفذاء هي شعورء بضرورثه » 
وتتألف الحاجة من عنصرين يمككن 
فصاها أر توحيدهما؛ وهما: )١(‏ 
الأم النائيء عن الشعور بالحرمان » 
كالجوع رالعطش © فإنهما إحساسان 
مؤلان ناثان عن ضرورة الفذاء 
البدن . (؟) اليل إلى الفمل المزيل 
لذلك الألم. وممنى ذلك ان 
الإنان قد يشعر بالحاجة إلى الطعام 
من غير أن يريده 2 وقد يقبل عليه 
من غير أن يون مضطراً أر 
محتاجا إلبه . 

وأما الرغبة (+زو04) فبي تلبحة 
تصور وحكم 4 مثال ذلك ان 
قوام الرغبة في الأكل تصور الحاجة 
الله ؛ والحكم بأن هذا الشيء وهذا 
الفمل صالحان لإرضاء تلك الحاحة . 

وفرقوا أبضا بين الحاجة والشهوة 
(Appétit }‏ بق رهم ان السات 
في حاجة إلى الماء » ويمنون بذاك 
ان الماء ضروري له . أما الشهوة 


يفيف 


فمصحوبة بألم الحرمان 2 فلو شعر 
النبات بالحرمان لكانت حاحته إلى 
الماه شبوة* وكذلك النزوع أو 
ايل إلى الشيء فهو مدأ حركة > 
ونعني بذلك انه فوة تنعها القوى 
المضادة لا من القيام بمملبا 4 أو 
إرادة متوقفة عن الفعل لعدم خصوفا 
على الوسائل اللازمة لتنفيذه . 

وعلى ذلك فالحاجة والشبرة 
والميل ظواهر نفسية اتفمالية » إذا 
انفم” البها تصور الشيء أصبحت 
رغبات . قال ( مين دوبيران ) 
ان اشتهاء الحموانت ما لا يملم 
حاحة » أما ميل الإنسان إلى ما 
بعلم فرضة وللرغبية في نظره 
ثلاثة شروط وهي : )١(‏ الانفعال 
أو الحاجة الى الشيء. (؟) 
التصور اليم لوضوع تلك 
الحاحة (۴) الاعتقاد التابم لذلك 
التصور . 


في الفرنسية 
ف الاتكلمز ء 5 
في اللاتينية 


الحادث هو الواقم ») وحدث 
اشر أي وم . وکل حادث فبو 
على وجهين: أحدها هو الذي 
لذاته مبدأ هي به موحودة © والآخر 
هو الذي لزمانه ابتداء > وهو في 
كلا الحالين أمر ملم به » متحقق 
في الأذهان أر الأعيان. والفرق 
بين الحادث والشيء» أن الشيء 
حققة ثابتة مؤلفة هن الصفات 
الموحودة في المكان 4 على حي ان 
الحادث حقيقة متحركة منسوبة إلى 
الزمان > مثال ذلك ان التفاحة 
غيء »> أما سقوطها إلى الأرض 
فحادث . ولكن الفيلوف يستطيع 
أن يحمم بين الشيء والحادث في 
تصور واحد » فجمل الحادث شا ؛ 
ويتصوره ثابتا مستقلا عن التنابم 
الزماني »> ويجمل الشيء حادثا » 
و نتصوره متمدلاً ومتغيراً 

والحادث أعم من الظاهرة 
PhéenomÈne )‏ ) »> لان" الظاهرة 


الحادكف 


ifr 


Fait 
Fact 


Factum 


تدل علق ما يمكنك رؤینه أو 
ملاحظته > على حين أن“ الحادث 
يدل على ما یری وما لا يرى . 
وله نسمة الى الرمان (كالحادث 
النفسي ) > أو الى الزمان والمكان 
معا ( كالحادث المادي ) . أما الواقعة 
فبي الحادث الذي كرون وحوده 
الزماني أكثر خطورة من وجوده 
الكاني ( كالواقعة التار بخصة). 

والواقعي ضد الوهمي واليالي 
من جهة # وضد الضررري من 
جبة أخرى * لآن المراد بالضروري 
ما أوجبه العقل . مثال ذلك قول 
لمبنيز « حقائى القباس ضرورية » 
وضدها متنم » أما حقائق الواقم 
فجائزة » ( المونادولوجيا » 
الفقرة ٣۳‏ ) . 

والحادث أو الواقع ضد الحق 
والواحب ©» رأكثر استعمال هذا 
المعنى في المسائل الشرعبة 

والحادث عند فلاسقة المرب هو 


ما کون مسموقاً بالمدم » ويسمى 
حادثاً زمانا . وفرقوا بين الحدرث 
الزماني * والحدوث الذاتي » فقالوا: 
الحدرث الزماني هو كون الشيء 
مسبوقا بالعدم سبق زمانا » أما 


الحدوث الذاتي فهو کون الشيء 
مفتقراً في وجوده إلى الغير ( تعريفات 
الجرجاني ) . ومنهم من فرق بين 
الحادث وال انث فقال : الحادث هو 
القائم بذاته» وَالححْدّث هو ما لا بقوم 
بذاته . ( كلدات أبي البقاء ) . 


الحاسمة ( التجربة ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللات 


التحارب الحاسمة ار الظواهر 
الحاسمة ( cruciaux‏ 1215 ) عند 
( بيكون ) هي التحارب التي تقطع 
ف الأخذ بفرض دون آخر ؛ او 
الى تقابل بين نظريئين مثنافضتين 
وى لت فاو "أحداه] “ثيك عدن 
الأخرى » وهي اشبه ثميء بالصلبان 
ار اللوافت التي توضم في مفترق 
الطرق لارثاد المسافر الى الطريق 
الى يحب عليه سلوكما. وقد سمت 
حاسمة لأنها تقطع مظان الاشتباء» 


الث 


Expéricnce cruciale 
Crucial experience 


Instantia crucis 


وتفصل بين الفرضبات . وفي تاريخ 
العلوم امثلة كثيرة تدل على ذلك » 
كظاهرة تداخل الضوء التي امتند 
الها ( فرنل ) في الفصل بين نظربتي 
الامتزاز والارسال. والاعتاد على 
التجربة الحاسمة في المنهج الاستقرائي 
سه بالاءماد على برهان الخلف فى 
المنهج الاستنتاجي » ران كان ف 
الضعب عملياً النظريات الى 
تصلح تمليل الظواهر في نظريتين 


في الفرئسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الحاصل اسم الفاعل من الحصول» 
ويطلق في علم الحساب على ا 
يحصل يعمل من الأعال الحسابية 
من الجمع والطرح والمرب والقسمة. 
وحاصل القسمة إسمّى الخارج من 
القسمة. يقال هذا حاصل الال » 
أي باقيه يمد الحاب . وحاصل 
المرضوع خلاصته » والحاصل ما 
خلص من الفقضة ونحوها من المعادن. 

والحاصل العقلي ف علم الافس 
هو نسبة الممر العقلي إلى العمسر 
الحقيقي » فإذا كان عدر الطفل عثر 
ستوات »> وكان عمره العقلي اثلي 
عشرة سنة كان حاصله العقلي ٠|,‏ 
أي ١,٠‏ 4 وإذا كان عمره 
الحقدقي ٠١‏ سنة وعمره العقلىي ٠١‏ 


الحاسل 


لشف 


Quotient 
Quotient 


Quoticens 


كان حاصله المقلي |" أي ٣۸رء‏ > 
وإذا اعتيرنا متوسط الذكاء ٠٠١‏ 
كان الحاصل العقلى في الحالة الاولى 
٠‏ وفي الحالة الثانية ۳ . ويقال 
ان الحاصل المقلىعند الممتوه أقلمن ٠٠‏ 
وعند الآبله أكثرمن #وأقل من ۴١‏ . 

والحاصل عند ان سينا مرادف 
للموجود. قال : ولا فرق بين 
الحاصل والموجود» (الثفاء + » 
۹ ) . وقال أيضاً : داذا حصل 
بدنان حصل في البدئين نفسان » 
( النجاة ص 801 ) > فمعنى الحاصل 
عنده ادن الموحود الذي انتقل من 
القوة إلى الفعل » وهو مضاد للمسكن 
أي لا یکین أن حصل في 
المستقبل 


في الفوفسية 
في الاتكليزية 
في اللا 


حضر الغائب حضوراً قدم' 
وحضر الشيء او الأمر حل" وقته 
فهو حاضر . والحاضر اما أن يكون 
صفة > أو يكون اسا 
فإذا كان صقة دل“ على العاني 
الآ تبة : 

١‏ - الحاضر هو الحاصل في 
الذهن » تقول المعنى الحاضر بالذهن 
أي الحاصل فيه . 

؟ ‏ المحأاضر هبو السريع ٠‏ 
تقول فلان حاضر البدهية © أي 
سريمعالخاطر كنا في قول (ديكارت): 
كثيرأ ما نوت أن تككون لي ذاكرة 
حاضرة . 

مع الحاضر هو الموجود في 
الزمان ؛ مثال ذلك قولنا : الفلسفة 
تنتصر على الآلام الماضية والآثية » 
ولككنبا قلما تنتصر على الآلام 
الحاضرة . 


۽ - الحاضر هو الموجود في 


الحاشر 


tT" 


Préscnt 
Present 
Pracsens 


المكان ؛ تقول 
أو الحاضر بالدار . 


الحاضر بالمجلس 


وإذا كان اسما دل على الممبين 
الآ تسين : 


١‏ - الحاضر هو الزمان الواقع 
بين الاضي والمتقب ل 242 ويسمى 
حالاً » وهر جابة الماضى › وبداية 
المستقمل » فكل ما فر کار هن 
اللحظة الحاضرة مستقيل ٤‏ وکل ما 
هو متقدم علمہا ماض 

؟ ‏ الحاضر أحد أزمئة الفمل» 
كالمضارع » فهو يدل على الحاضر 
والمستقبل 4 وقد سمي مضارعاً 
لمشابهته الأسماء فما بلحقه من 
الإعراب . فاذا قلت : إن الأاستاذ 
شرح الدرس »> تمين ذلك للزمان 
الحاضر » ولكنك إذا قلت : كل 
عدد بقسم عددين فيسو يقم 
بموعبما > دل" ذلك على فمل مستقل 
عن الزمان . 


والحضور ( Presence‏ ) قەش والحاضر الأبدي ( DWéterael‏ 


المقسب والفسة » تق ول: حضره pren‏ ) >2 عند (لافل )42 هو 
الأمر خطر بباله »> ومنه حضور الدوام الذي تتالف منهحقيقة الزمان. 
المعاني بالذهن . زر : لافل : جدل الحاضر الأبدي » 

Louis Lavelle, Dialectique de : والحضور : الحضرة2» تقول‎ 


.( Péternel présent 


كلمته محضرة فلان . والحضرة أيضاً 
والحاضر الممتد (4نامك»م5 


قرب الشيء » يقال: كنت يحضرة 
الدار » وعنه الحضرات الإهمة عند present‏ ) علد (ويلم حيمس ) 
الصوفين »> كحي : الفب المطلق > لحظة ذات امتداد داخلي ٤‏ يدر كبا 
وحتضر ا« القواوة . اللي ب عو E‏ المقل a r‏ 
الت ان ا رار ا لمن عد 


لا ب مره ن زمانين . 
ار ا يتناهى صفره يفصل بين زمانين 
الحال 
في الفرنسة عله 
في الاتكلزية State‏ 
في اللاتيندة Status‏ 
حال الشيء : صفته وهلمته » مر ء وما ختص به من الامور 
وحال الدهر : صرفه ؛ وحال المتغيرة ؛ حسية كانت أو معئوية . 
الإنسان : ما كان عليه من خير أو ولفظ الحال بيذكر ويژنث >“ وهو 


يفف 


ولفظ الحالة يممنى واحد » إلا ان 
الأرل يثبىء عن الإيهام » 
الإجمال > والثاني بدل على الإفراد » 
فيئاسب التفصيل . 

ويطلى الحال على معان متقارية » 
كالكيفية » والمقام »> واليئلة» 
والصفة » والصورة » فإذا دل" على 
كمفة مصنة ( 011:4 ) كان من 
شان هذه الكيفبة أن تزول بظبور 
ما يعقنها» فإذا دامت وصارت 
ملك سميت مقاما لذلك قال 
المناطقة : الحال كيفية سسريعة الزوال 
مثل الجرارة > والبرودة > والسوسة» 
والرطوبة العارضة . قال ان سينا 
و بالفصول ينقسم الشيء إلى أذواعه » 
وبالأعراض ينقسم إلى اغتلاف 
حالاته » . ( النحاة ٣٣م‏ ) 

وإذا اطلق لفظ الحال على 
الفيئة النفسائية » دل“ عليها أول 
زمان حدوثها قبل أن ترتسخ > 
فإذا ار تسخت سمست ملكة (4]اباعة2) 
قال ان سينا «فا كان منهاثابتاً 
سمي ملكة » مثل العلم والصحة » 
وما كان سريم الزوال سمي حال 
مثل غضب الحكم » ( النحاة +؟١).‏ 

والفرق بين الملكة والصفة » ان 
اللكة تدل على المعاني الراسخة » 


{f4 


أي الثابتة الدائمة » على حين ان 
الصفة أعم منها » لابا تطلى أيضاً 
على ما هو في حكم الحركات > 
كالصوم » والصلاة » وغيرها . 
والحال عند الفلاسفة القدماء 
أعم من الصورة » «لصدق الحال 
عندم على العرض أيضا > أما الصورة 
ويطلق الحسال في اصطلاح 
اللتكلمين على ما هو وسط بين 
الموجود والمعدوم » 
موجودة بذاتها ولا معدرمة» 
لكنها قائّة بموحود ©» كالعالممة ( 
وهي النسة بين العالم والملرم , 
والحال في اصطلاح الالكين هو 
ما يرد على القلب من طرب >2 أو 
حزن» أو بط > أو قيض . 
فالأحوال مواهب > والمقامصات 
مكاسب »© الأولى تأي من عين الجود » 
والثائية تحصل دن المحبود . 
والحال عند ( دكارت ) 
و( اسييئوزا ) احدى كيفيات 
الور أ لضن > والكبنات 
قسمان : كيفمات ذاتىة ثابتة لا 
يكن تصور الشيء الا" وهي موجوة 
له ه وتسمى بالمحمولات (قاناطاء))4) » 
وكيفيات عرضية متغيرة * وتسمى 


وهو صفة لا 


بالأحوال ( 05م ) »2 والمثال من 
حمولات المادة امتدادها2ه ومن 
أحوالها ؛شكاها » رلذلك كن الحال 
بذلا الى مقا امول 6“ لن 
المحمول ذاتي للجرهر » على حين 
ان الحال غير داي له . 

والحالة الشمورية ( Etat de‏ 
conscience‏ ( في اصطلاح المسدثين 
هي الحادث النفسي الشموري » 
كالإحساس ٠‏ والعاطفة > والإرادة . 
أما الجالة النفسية > قبي الكيفية 
التي تكون عليها النفس في رقت 
ممين 

والحالة الطسعة (Etat de nature)‏ 
هي الصفة التي يككون علبها الناس 
في مقام البداوة » أو هي الحال التي 
يكون علببا الفرد قبل تربيته 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

المت 
الحب نقيض البغض »> وهر 
الوداد »> والمحبة » والمبل إلى الشيء 
السار » والغرض منه إرضاء الحاحات 


t۴۹ 


وتعلممه ° ومنه لكيه الطفل بالانسان 
الابتدائي . 

وبطلق ( غروسبوس) و(رهويس) 
اصطلاح الحالة الطبيعية على حال 
الانسان قبل التنظم الاجتاعي » 
أر على الحال التي يؤول اليما أمر 
المجتمع إذا أهمل تربية أفراده » 
وتهاون في وضع قوانينه » وتراخۍ 
في اقامة نظام حكمه على قواعد 
اة 

وقانون الحالات الثلاث عتد 
( اوغست كومت ) هو مرور العقل 
الانساني بثلاث حالات وهي : الحالة 
اللاهوتية ,) Etat théologique‏ ( 
والحالة الىتافىزىقىة ( Eta)‏ 
metaphysique‏ ) والحالة الوضصة 
Btat positif )‏ ( . 


Amour 

Love 

Amor 
المادبية أو الروحية 2 وهو مترتب‎ 


على تخبل كال في التيء السار 
أو النافع يفضي إلى انجذاب الإرادة 


إلله » كمحية العاشى امشوق ؛ 
والوالد لولده » والصديق لصديبقه » 
Ab EG‏ الام لقي 
وقد کون الحب نائئاً عن عامل 
غربيزي » أو عامل كى 4 أو 
عامل انفعالي تصحرت ار ا5 
أو عامل إرادي مصحوب بالتصور . 
وهو على كل حال لا يخلر مسن 
التخبل واظبر اشكاله الحب 
الجنبى » وله درحات ممتلفة »اوها 
الموافقة » ثم المؤانة » ثم المودة » 
نم الحوى > ثم الشغف » ثم الاثم » 
ثم الوله » ثم العشتى . 

وإذا دل" الحب على معنى مضاد 
للأنانية »> كان الغرض منه : إمّا 
جلب النفعة إلى الغير كمحبة الكرم 
للبائس © أو الآمتاذ للتلسذ » وإمًا 
إنكار الذات والتحرد من الملفعة » 
والانجذاب إلى القع المثالية > كمحبة 
المالر للحقيقة » والشاعر للحمال » 
والحكم للمدل . قال تولتوي : 
أساس المحبة الحقيقية الزهمد في 
النفعم الشخصي © فإذا زهد الإتسان 
في الأشياء المادية » ارتفى إلى مرتبة 
من المحبة الروحانية مبلية على 
تصور الكمال المطلق » وهي عة 
اله » أعني محمة الله لذاته لا لثوابه 


1° 


وإحسانه . وكلما كان اطلاع الإنسان 
على دقائق حكمة الله أكمل » كان 
حه له أتم . 

والفرق بين الحب والرغة ان 
الرغة حمالة آنية » على حين ان 
الحب نزوع دائم بنجلى في 
رغمات متتالىة ومتناوبة 

راطيا و 
والمطاء » فقالوا إذا ظن المحب 
ان محبويه ملك له لا بشاركه فيه 
أحد » كان حه أخذاً واستثثاراً » 
كمحبة الطفل لوالدته . 
الحب نتفه المحنوب © كان حبه 
عطاء » والمطاء أسمى من الخد . 

وفرقوا أيضاً بين الحب الشهراني 
concupiscence (‏ عل Amour‏ ) < 
والحب المذري » أو الحب الأفلاطوني 
Amour platonique (‏ ) > فقالوا : 
الحب الشبواني أناني » غايته ارضاه 
رغاثب ا احب »© ومآربه » وشهواته. 
والحب العذري حب" محض » برد 
من الشبوة والمنفعة » وله درحئان: 
درجة الرضا واللطف ©» ردرجة 
الاحسان والرحمة . أما حب الرضا 
واللطف 
©5256 ) فمترتب على رضا المحب 
رفرحه يكمال المحبوب وخيره 


وإدا وهب 


Amour de Cormplai ( 


وسعادته » فېر ادن حب مجرد من 
المنفعة كحب الله لذاته 
الحب هو الوجه الاتفمالي لتجاكي 
الرحية الإهة ف الا الإنسانية , 
وأما حب الإحسان والر حمة فمترتب على 
اكمحة الإنمان الإنسان من حصث 
هو انان . 

ويطلق اصطلاح حب الذات 
Amour propre (‏ ) عند الفلاسفة 
المحدئين على معشين الأول هو 
حب الإنسان لذفه )؛ وهو مرادف 


رهذا 


للانانية ( Égoîsme‏ ) والثاني عزة 
النقس » وهي مرادفة للأنفة 
والاياء والكرامة والشبامة ولا 
نتيجنان : الأولى رغبتنا في العمل 
الصالح الموجب لاستحفاق المدح 
والتكرع والحظوة بالمكانة عند 
الناس » والثانة سرعة تأئرنا برأي 
الناس فينا . 


وبطلق امطلاح الحب الخالص 
Pur amour (‏ ) على حب اه 
لذاته لا لنفعة » أو خوف > أو 
أمل, » بل لمجرد ما يتصور في 
الحضرة الربانية مسن الجمال 
والكمال ركمال حب الله ان 
تحبه بكل قلبك »2 وارن تطبر 
نفسك من كل ما رشغلك عنه. 
رعلى قدر ما بکون حبك لله 
أقرى » تكون سمادتك أعظم 

ولا كانت لذة الحب لإ 
رر که ره بر اراك 
اطلق اسييئوزا على حب الله اسم 
الحب العقلى ( L’amour intellec-‏ 
(uel de Dieu‏ > وهو الحب 
النائيء عن الممرفة المطابقة لحقائق 
الأشاء » فان هذه العرفة تولد 
في نفوسنا فرحا مصحوباً بتصورنا 
ان الله تمالى عة منرورنا. 

زر : المثق ), 


قي الفريسة 
في الاتكليزية 
وهو مشتق من اللفظ اليوناني 
الحيسة تعذر الكلام > أر تقل 
في اللسان ينم من الإبانة 4 وعند 
الريسين من فلامفة المونان : التوقف 
عن كل سكم ٤‏ وعند المحدثين من 
علماء النفس : فد القدرة على 
الكلام جزئا أو كلا وممنى 
هذا اللفظ في اللغة الاذكليزية 
قد القدرة على الكلام » أو فقد 
القدرة على الكتابة » أو تمذر فم 
الألفاظ » أو تعذر قراءتها أو 
استعمالها . أما في اللفة المربية 
فيدل على تعذر الكلام لا غير 
ومن عادة علاء النفس أرنى 
الحركبة ( Aphasie motrice‏ ) “¢ 


في الفرنسية 
الانكليزية 


حتم بككذا عثما © قَمى وحكم ٤‏ 


١ 


أ 


الحتمية 


t۲ 


Aphasie 
Aphasia 
( Aphasia ) 


والحيسةالحسسة (A phasie sensorielle)‏ 
وهم يبون فقدان القدرة على فهم 
الكلام بالسمم النطقي أر الفطي 
زر Surditê verbale‏ ) › وتمذر 
القراءة بالممى النطقي أو اللفظي 
Cécité verbale (‏ ) 2 ومن أنواع 
الحسة أيضاً حبة اللحن ( عأفقطمة 
d'intonation‏ ) “4 وهي فقد غنة 
الكلام» والحيسة الإصربة ( عوطم 
عناونامه ) 42 وهي فقد القدرة على 
تمة الآشاء المرئية بأمماها » 
والحسةاللمسية tactile)‏ عتمقطمة)» 
وهي فقد القدرة على تسممة الأشباء 

الللموسة بأسائما 


Déterminisme 


Determinism 


وحم اف الأمر : قضاه؛ وحتم الأمر: 


أحكيه » وحتم عليه الأمر 
أوجبه . فالحتم القضاء » أو ايحاب. 
القضاء ( ابن سيده )© أو السلازم 
الواجب الذي لا بد' من فعله » 


رفي التنزيل الحكم كان على ربك 
حتما مقضا . والحتمي هو المنسوب 
إلى الحتم > ومشله الحثمية 


٤ ) Déterminisme )‏ وهي ا طلاح 
فلسفي حديث يدل على المماني 
الآ تىة : 

١‏ - الحتمية بالمنى الشخّص 
هي القول : ان كل ظاهرة مسن 
ظواهر الطبيعسة مقيدة شروط 
توجب حدوثها اضطراراً ؛ أو هي 
مجبرع الشروط الضرررية لحدوث 
احدى الظواهر > أو هي القول بوجود 
علاقات ضرورية ثابتة في الطميعة 
توجب أن تكون كل ظاهرة من 
ظواهرها مشروطة بما بتقدمها أو 
يصحبما من الظواهر الأخرى 
رممنى ذلك أن القول بالحتسة 
ضروري لتعمم تاج الاستقراء 
العلمي » فلولا اعتقادنا ان ظواهر 
الطبيعة تجري وفق نظام كلي دائم» 
لا استطمنا أن نعمم نتائج الأستقراء» 
ولا أن تحكم على المد ءا حكم 


به على القريب »> حت لقد قال 


{r 


( کلود برنارد ) » في ( المدخل إلى 
الطب التحربي ) ان مدأ الحتمية 
ضروري لعلوم الأحياء » كما هو 


ضروري لعلوم الفيزياء والكيمياء » 
وقال أيضا إذا عرف الطبيب 
المجرب حثمية المرض ( أعني أسبابه 
القرببة ) استطاع أن يؤثر فب تأثيراً 
متتايما 

٣‏ - والجتمسة بالمنى المحرد 
هي أن يكزن للحوادث نظا 
معقول تترتب قمه المناصر على 
صورة نُكون كل منها متعلقاً بغيره» 
حت إذا عرف ارتباط كل عنصر 
بغيره من المناصر أمكن التنبق به » 
أو احداثه » أو رفعه (لالاند ) . 
قال (كلود برتارد) ان النقد 
لري ضع ال قوم برع 2 
ال الحتسة العلسة » فإنه لا يخال 
للك فبها ابد وقال ( للف ) : 
إذا تحققت الشروط نفسها ف زمانين 
أو مكاتين مختلفين » حدثت الظواهر 
ذفها بجدداً في زمان رمكان 
جد يدبن ذلك ان الحتمية 
الطيدمية لا تختلف عن الحتسة 
الهندسية » أو الحتمية المكانكية » 
لان هذين العلبين 
والمكانكا ) يحردان المكان والزمان 


. وممنى 


( أعني اهندسة 


الجزئمة » وبرتقسان إلى أحكام كلية» 
وقضابا عقلبة عامة . وإذا كان 
العام الطبيهي ينو متحى الرياضيات 
في هذا التحريد المقلى » فمرد ذلك 
إلى أن المعقولية الرياضية » والمعقولية 
الفيزيائية » شيء واحد. 

۳ والحئمسة انى الفلسفي 
مذهب من يرى ان جمبع سوادث 
العام » ويخاصة أفم ال الإنسان » 
فإذا كانت الأشياء على حالة ما في 
لحظة معينة من الزمان » لم يكن 
لها في اللحظات السابقة » أو اللاحقة > 
إلا" حالة واحدة تلائم مالتها ف 
تلك اللحظة المسنة . وأصحاب هذا 
المذهب يرون ان هذا العام نظاماً 
LE‏ دائاً لا نشد عه ف الزمان 
والمكان شيء » وان كل ليء فنه 
ضروري ؛ وانه من ال محال أن 
دكون إطراد الأشباء EF‏ عن 
المصادفة والاتفاق »> بل الطسيعة في 
نظرم مبرأة من كل إمكان خاص» 
وجواز عام ٤‏ عن فم ا ابتداء 
مطلى > ولا علة أرلى » ولا طفرة» 
ولا مە جره 8 
> ؟ - والفرق بين الحتمية والجبرية 


( "ا۴2 ) أن" ضرورة حدورث 
الأشاء عند الجبربين ضر ورة متعالة» 
متعلقة يبدأ أعلى مزنها بسيّرها كيا 
بثاء» وهو قضاء الله رقدره » على 
حين أن هذه الفرورة في نظر 
الحتمسين كامنة في الأشياء » سارية 
فبها » وهي الطبيعة يعينها . 

م - وإذا كان يعض الفلاسفة 
الحئسيين بليتون الحرية الإنسائية » 
فمرد ذلك إلى محارلتهم التوفيق بين 
حتسة الحوادث النفسية ؛ وتلقائية 
الموجود العاقل »> رلكن اطلاق اسم 
الحرية على هذا النوع من التلقائبة» 
أو الطوعبة » لا يخلو من الالنياس» 
ذلك لأن الحرية تقال في نظرنا 
على وجبين : أحدهما سلي » والآخر 
اعابي » فاذا دالت على العلي 
السلى » أعني اللاتقبد » واللاتعين » 
واللاضرو رة ؛ كانت انكارا للحثمية » 
و كذلك إذا دلت على المعتى الإيحابي» 
أعني قدرة الإنان على خلتى أفعاله 
له .31 86 ق 
المماصرين يحملون على الحتمبة 
المطلةة حملة شعواء » ويزعمون أن 
قوانين العلم نة أو عرضية اتفاقية» 
فمرته ذلك إلى اعتقادهم ان في 
الطسعة مجموعات من النوى تستطيع 


بنفسه 


أن تولد بامتزاجبا حركات متساوية 
الامكان لا ترجيح لإحداما على 
الأشرى > ونسمون هذه المجموعات 
مراكز عدم التعين وإذا صح مذهب 


ف الفر نسبة 
في الانكلزية 
في اللاتينية 


ااحجّة هي الاستدلال على 
صدق الدعوي او كذما؛ وهي 
مرادفة للدليل (ر هدا اللفظ ). 
قال ابن سينا : ١‏ جرت العادة بأن 
يسمى الشيء الموصل الى التصديق 
ححة > قمنه قاس © وهنه استقراء 
وحوهما» (الاشارات » ص 4 من 
طبعة ليدن) 

والح المصوية (0نااع72ناق1 1 
baculinum‏ ) هي الححة التي يستدل 
بها على وجود العام الخارجي بضرب 
الأرض بالمصا 

رححة بركلي ( عل Agu ne۸٤‏ 
Berkeley‏ ) هي الحسة التي يتدل 
بها على عدم وجود المماتي العامة 
في المقل . وتقوم هذه الححة عل 


الحجة 


{to 


اللاحتمبة الذي ثقفي البه نظرية 
المكانيكا الموجبة ونظرية ( الكوانتا) 
الجديدة » أمكن القول بالحرية . 


(ر الجيرية . الحرية ) . 
Argument‏ 
Argument‏ 

Argumnentum 

القول أن العقل لا نتصور الشيء 


مجر دا من جميع مخصصاته» فالانسان» 
مثلآ » اما ان يككون أبيض > او 
امود» أو طوي» ار قصيراً» 
والحركة إما ان تكون مشيا ار 
طيراناً » او سماحة>» او زحفا؛ 
ولاس فى المقل شيء هو انان 
يرد » أو حركة مخردة . 

وة شيل ) Argument‏ 
عااتطءة'0 ) هي برهان (زئون 
الابلي ) على بطلان الحركة . وتقوم 
هذه الححة على القول ان الرحل 
السريم ( كأغيل العداء مثا ) لا 
يستطيع ان يلح بالسلسفاة البطيئة 
الحو كة » لآنه اذا احتاز المسافة الى 
بيشه وبين اللسفاة » ارت 


السلحفاة مسافة أخرى اقم من 
الارل »> راذا احتاز هذه ال.سافة 
القصيرة » قطعت اللحفة مسافة 
قصيرة غيرهاء وهككذا دواليك. 
وغرض ( زيئون ) من هذا المثال 
ان يقول ان الحركة الى 0 
يحوامنا مشتملة على التناقض © و 

بالتالي وم من أوهام ا 
وقد بين (غوبلو ) ان هذه الححة 
كال من ا جال المطلوب 
(Ignoratio elenchi )‏ لأن الطلوب 
هو اجتباز المسافة التي بين نقطة 
( أخمل ) ونقطة 
إدراكه للسلحفاة » لا اجتياز المسافة 
التي بين مبدأ حر كله ومندأ حر كتها» 
واذا كان لا يستطيع لقاء السلحفاة 
ابدأ فمحرد ذلك الى انه لا بطلب 
هذا اللقاء » فلا غرو اذا ظل مقصراً 


ابتداء حركة 


الف رنسية 
الانكليزية 
اللاتسة 


الحد في اللغة المع ھک 
الشيثين » ومنتبى كل شيء حد 


.هنا لهاة؛ء e.‏ 


)١( المد‎ 


٦ 


غ الاق ا 

والححةالشخصية ( Argument ad‏ 
Hominem‏ ) هي الححة لن لا 
تصع إلا ضد الخصم : اما ارفو 
هذا الخصم في الخطأ ار ا 
اما لان ماعب الحخة نموا 
هاه ال أخادى: اران الجا 
lee‏ 

والحساج ) Argumentation‏ ( 
جملة من الحجج الي برنى بها 


للبرهان على رأي أو ابطاك » ار 
منها . 


والحجة اخيراً هي الميّنة » 
وهنا قوم : السّة على امدعي 
Onu proband (‏ ) 4رمعتى هذا 
القول ان عب: الاشات يقم على 
المدعي لا عل المنكر . 


Défnition, Terme 
Definition 
Definitio, Termınus 


والح أيفاً تأديب المذتب » و مهه 


حدور » رمه أقمت علبه اليد » 


وحدود الله تعالى الاشاء الي بسن 
ريما وتحليلها 

والحد أيضا النهابة التي ينبي 
الها تام الممنى » وما يوصل الله 
التصور المطلرب . ود" الشيء : 
الوصف المحبط بيعناه » المميز له 
من غَيره . 

والحد ( Definition‏ )في اصطلاح 
الفلاسفة هو القول الدال على ماهية 
اثنيء » وهو تعريف كامل © أو 
تحلبل تام > لفهوم اللفظ المراد 
تعريفه » كتمريف الإنسان بالحيوان 
الناطق أما الرسم أو الوصف 
Description (‏ ) فهو تعر يف الشيء 
بصفاته المرضة اللازمة المممنزة له 
من غيره »> كتمريف الإنسارن 
بالضاحك > الخ .. 

وينقسم الحد إلى تام وناقص . 
فالتام هو ما یتر کب من الجنس 
والفصل القرسين > كتعريف الإنسان 
بالحبوان الناطى . والناقص هو ما 
يكون بالفصل القريب وحده »2 أو 
به وبالجنس البيد > كتمريف 
الإنسان بالجسم الناطق . ومن شرط 
الحد التام أن يككون جامعاً مائعا» 
أي جمع المحدود ¢ ولع غيره من 
الدخول فيه »> ومن شرطه أيض 
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أن يكون مطردا ومنمکا . ومعنى 
الاطراد انه مى وجد الحد وحد 
المحدود » ومعلى الاتمكاس انه إذا 
عدم الحد عدم المحدود . ولو م یکن 
مطرداً لا كان مانم » ولو ل يكن 
منمكا لا كان جامماً . وعلامة 
استقامته دخول كلمة كل ف الطر فين 
جميعاً > كا يقال في تحديد الإنسان: 
كل اتان فهو حيوان ناطق ؛ وکل 
حوان ناطق فهو انسان . 

وينقم الحد بنوع آخر من 
القسمة إلى حد محسب الأمم » 
ويسمى بالحد اللفظي أو الاسمي 
df, <“ ) Definiuuon normninale (‏ 
جد سب الذات » ويسمى بالحد 
الحقبقى ( Défnition réelle‏ )> أو 
الحد الذاتي ) ,(Définition essen tielle‏ 
والحد الذي بحسب الاسم هو القول 
المفصل الدال على مفبوم الامم عند 
مستعمله قال ابن سينا: « کل من 
تلظ بلفظ فإله تحديده إذا أجاد 
العبارة للا يقصد اليه من المعنى > 
ولا مناقشة ممه المّة إلا إذا كان 
قد زاغ عا قصده شيء مسا 
سقوله ... مثال ذلك ان الإنسان» 
إذا استعمله متكلم في كلامه» 
فألله ما بعتي به »> فقال : انه 


الحموان الممتصب القامة » البادي 
البشرة الذي له رجلان » فأول ما 
له انه قد حد الإنان حب 
استعماله لفظه » وليس لك أن 
تخاطبه فيه بوجه من الوجوه 
بالمناقشة » إذ كان الحموان هذه 
الصفة موجودا » وكان له ذه 
الصفة اعتبار » كان اعتباره بهذه 
الصفة غير محرم عليه أن يككون له 
ا وأكثر ما بون أن تؤاخذه 
به أمر اللغة » وهو بصد عن المآخذ 
العلمية » ( منطق المشرقبين ص 
)م ) . أما الحد الذي بحسب الذات 
فهر القول الفصّل الدال على حقينة 
الشيء . والغرض منه أن بقوم في 
النفس صورة معقولة مساوية للصورة 
الموحودة بتامبا . ولذلك > فلا حد 
يحسب الذات لما لا وجود له . انما 
ذلك قول شرح الامم » رمن 
شرط الحد الذي بحب الذات ان 
نكون تاماً » وان بکون موجزا » 
وأن يحترز فبه عن الألفاظ الوحشية 
الغرية > والمجازية البمدة ؛ 
والمشتركة »> رالمترددة, 

وفرقوا بين المد المملق 
Définition Pratique (‏ ) “< والحد 
الملمي ) Définition scientifique‏ (< 
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فقالوا : الحد اللي فول هركب 
من الصفات العرضة أو الذاتية الني 
تبين المراد من الشيء » مثل تعريفه 
الأشاء الألوفة بصفاتها الظاهرة على 
طررقة المماجم . والحد الملمي هر 
التمريف الكامل . رهو مؤلف من 
الصفات الذاتية المقومة قشيء» 
أعني جله وفصله »> مثل الحدود 
لني نجدها في الملوم الطبيعية : 
الانسان يوان ناطق »> والسيوات 
ذو إحساس »> الخ . 

وفرقوا ايضاً بين الحد التجربي 
Définition empirique ou expé-)‏ 
eلrimenta‏ ) ©» رالد اندي 
أو الر ياضي ( Défnition géomètri-‏ 
3000 سغطاهدم ناه que‏ ) فقالوا : 
الحد التحربي يتألف من المناصر 
التي يستمداها الذهن من ملاحظة 
الأشاء الخارجية » رلا يكن أن 
يكون تاما » إلا إذا دل" على ماهة 
الشيء » وصفاته الذاتية . وليس كل 
عد تحر بي متصفا ,هذه الصفة » بل 
المقل لا يصل إلى ذلك إلا بالتدرج 
والتقدم إلى المطلوب الملمي شيا 
فشا . أما الحد المندمي أو الرياضي 
فهو حد تام دال على ححقيقة الممنى 
النصور في الذهن؛ وهو ابداع 


عقلي ) لبس من شرطه أن نكون 
له في الوجود الخارجي مثال » وان 
كان وحولهه في حيز الإمكان » 
مخلاف الحد التحربي الذي يدل على 
ثيء موجود في الأعبان. لذلك 
يؤتى بالحدود الرياضية في أوائل 
الرياضمات ؛ ولا يتدى إلى الحدود 
جريب [ل و أراغر الثلم لي 
وقد أطلى (هاملتون) اممالحد يحسب 
Definition génétique ( jil‏ ( 
على الحدود التي يوصف فيا الفعل 
المولد للشيء المراد تعريفه , 

والحد Terme)‏ ) في اصطلاح 
Sl‏ هو كا a‏ للح 
كالوضوع والمحمول » فيا الحدان 
اللذان تتألف منها القضة من جبة 
ما هي قضبة . والحدود بهذا العنى 
اما أن تكون مشخصة أو مجردة» 
أو عامة أو خاصة ٤‏ ۴1 مفردة او 
جمصة » أو موجية أو سالبة 
وفي كل قباس ثلاث قضابا » أي 
مقدءتان ونتيحة ورالفدمتان 
تشتركان قي حد >4 وتفترقان ف 
حدين » فتكون الحدود ثلاثة . ومن 
شان اترك فيه أن يزول عن 
النتحة » وبربط ما بين الحدين. 
الآخرين » مثل قولنا في القباس 


4۹ 


الذي من الشكل الأول : كل انان 
فان 4 وسقراط انسان» فسقراط 
فان . فالحدود الثلائة هي : فان › 
وسقراط » وانسان . والحدان اللذان 
كنا مجہل ارتباطها هما : الفاق 
وسقراط » والحد المشترك الذي 
كنف لنا عن الارتىاط بدنبما هو: 
الإنسان » وهو متكرر في المقدمتين. 
أما الفاني وسفراط فلم يتكررا » 
إلا انها يجتسعان في النتيجة. 
فالمتكرر يسمى المد الاوسط 
Moyen terme (‏ ) “4 وهو علة 
ارتباط الطرفين » والحد الذي نريد 
أن يصير موضوع النتيجة يسمى 
الحد الأطهر ( Petit terme‏ ( “¢ 
والذي نريد أن يصير محمول النتيجة 
يسمى الحد الگ کر (Grand terme)‏ . 
والمقدمة الى فيها الحد الأكير تسمى 
بالکاری ) Prémisse majeure‏ ) » 
والنى غمبا الحد الأصغر تسمى 
بالصفرى ( Prémisse mineufe‏ ). 

رالد الأعلى ( Maximum‏ ( 
هو النباية العظمى لتغيرات قم 
التابع » فإذا كان هذا الحد هو 
النباية القصوى ليام التغير سمي 
بالسد الأعلى المطلق ( Mazimun‏ 
uاموطه‏ ) . وإذا كان أكبر من 


الحد المتقدم عليه او المتأخر عنه 
سمي بالحد الأعلى اللسي 
Maximum relatif (‏ ) . وعكس 
الحد الأعلى الحد الأدنى مص نهنق9) 2 
فالمطلق منه ما دل على القسعة 
الصغرى لمقدار ذي تغيرات متتابعة» 
والنسى منه ما كانت قممة تغيره 


في زمان ها أصغر من قم التفيرات 
السابقة أو اللاحقة . 

والحد الأعلى والحد الأدنى 
جزآن من معنى أعم © وهو الحد 
النهاني التطرف Bxtremum)‏ ) 
الذي مجارز حد الاعتدال في 
الزيادة أو النقصان , 


الحد ( ۲ ) 
فى الفرنسة Limite‏ 
ف الانكلمزية Limit‏ 
في اللائينية Limes, lHimitis‏ 
الد منشدهى الشيء الود الضر وري او المثالٍ 0 مثال 


وبطلى على السطعاو الخطاوالنقطة 
التي تفصل بين منطقتين متجاورتين » 
أو على النقطة التي تفصل بين زمانين . 
تقول : حمدود الدولة > وحدود 
الأزمئة . وللحد حب هذا التعريف 
معنى يجاني > وهو دلالته على النقطة 
الى 6 عندها امكان الفمل » 
عرل و رة ال اف۲ 
وحدود العلم 2ه وحدرد الصار , 
وهذا الحد المحازي قسمان : احدها 
الحد الواقعي او الحقمقي » والآخر 
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ذلك ان عدد الأجسام السيطة 
في الكيمناء حد واقعي » لا د“ 
مثالي ومثال ذلك ايضاً ان الثيء 
ف داته )] Nouméne‏ ) < عي 
(كانت )2 يمكن أن بعد“ حدا 
مثالا او ضروربا لمعرفتنا الحسية. 

والعد في الرياضيات منتهى 
التفير »> تقول : ان الحد النهائي 
لمقدار متقغير هو مقدار ثابت 
يكون الفرق 


المتذير أصغر من كل مقدار معين » 


بيئله وبين 


ومعنى ذلك ان الحد هو المقدار 
الذي يتقرب منه المقدار المغير 
تقرباً غير متناه ٤‏ من دون ان 
يدير مساوياً له . ومن قبيل ذلك 
قولنا على سبل المحاز : أن لتغيرات 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
د" السيف حدة : صار حاداً 
وقاطماً > وحدت الراتحة : زكت 
واشتدت © وحد على غيره غضب» 
والحدة ما يمتري الإنان من 
النزق والغضب © تقول : أغذته 
حدة الغضب ©» وهو معروف نحدة 
التفكير أي بحمقه . 
الحسواس ) Acuité des sens‏ ) ‘ 


وهه حدة 


في الفرنسية 
في الانتكلمزية 
في اللاتينية 
الحدس في إللغة لظن » 
رالتخمين » والتوهم في معاني الكلام 


الحدة 


te1 


الاحوال النفسسية حدوداً تلتبي 
عندها » مثال ذلك : إن الطبيعة 
هي الحد" النهائي لحركة تناقص 
ألعادة ( Ravaisson, De I'ha-‏ 
3 .م Þbitude,‏ ). 


Acuité 


Acuteness 
أي قوتها » قال تمالى : فكشفنا‎ 
, عنك غطاءك قىصىر ك اليوم حدید‎ 
والمقصود محدة الحواس أمران:‎ 
الأول قدرتها على ادراك المؤثرات‎ 
والمنهات الخفيفة »> والثاني قدرتها‎ 
على النسيز بين احساسين متقاربين.‎ 
مثال ذلك حدة السمع . وحدة‎ 

اللمس > وحدة البصر . الخ . 


Intuition 
Intuitiûn 
Intuitio 


والأمور » والنظر الخفي >“ والضضرب 
والذهاب في الأرض على غير هداية » 


والومي > والسرعة في السير » 
والمفي على غير استقامة »> أو على 
غير طريقة مسثمرة . 

والمدس الذي اصطلح عليه 
الفلاسفة القدماء مأ خوذ من مع السرعة 
في السير . قال ابن سينا «الحدس 
حركة إلى إصابة الحد الأرسط إذا 
وضع المطلوب» أو اصابة الحد الأكبر إذا 
اميب الأ رسط» وبالجملة سرعةالانتقال 
من معلوم الى مجهول » ( النجاة ؛ 
۴۷ ) وقال الجرجاني في 
« الحدس هو سرعة 
انتقال الذهن من الباديء إلى 
المطالب» » وقال التهانوي : «الحدس 
هو ممثل المبادىء المرتبة في النفس» 
دفعة' من قير قصد واخشار » 
مواء يمد طلب أو لا» فتحصل 
المطلرب » والمقصود بالحركة وسرعة 
الانتقال ثل الممنى في النفس دفمة” 


وأحدة ف رقت واحد ٤‏ کان 


ص ٠‏ 
تعريفانه 


وحي مفاجيء » أو وميض برق . 

والحدس عند بعض الاشراقين 
هو ارتقاء النفس الانانمسة إلى 
المباديء العالمة حتى تصبح مرآةً 
مجلو: تحاذي شطر الى »> فتمثليه 
من النور الإلمي الذي يغشاها » من 
دون أن تنحل غمه احلا تام 
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ويسمى هذا الامتلاء من النور 

الإل مي كشفا روحيا» أو إاما . 
وللحدس في الفلمفة الحديشة 

عدة معان : ۰ 

) الحدس عند ( دتكارت‎ - ١ 
هو الاطلاع العقلي المبائر على‎ 
:) الحقائئق البدهمة . قال ( ديكارت‎ 
وأنا لا أقصد بالحدس شهادة‎ 
الحواس المتغيرة » ولا الحكم الخداع‎ 
لخبال فاسد الماني » انما أقصد به‎ 
التصور الذي بقوم في ذهن خالص‎ 
منلبه * بدرجة من الهرلة والتميز‎ 
لا يبقى مها جال للريب © أي‎ 
التصور الدهني الذي بصدر عن‎ 
نور العقل وحده » ( القواعد لمدابة‎ 
ومعنى ذلك‎ . ) ٣ المقل » القاعدة‎ 
ان الحدس عنده عمل عقلى » يدرك‎ 
به الذهن حقبقة من المقائق » يفبمبا‎ 
بټامها في زمان واحد» لا على‎ 
التماقب والأمور التي يدر كها العقل‎ 
)١( : بالحدس ثلاثة أنواع » وهي‎ 
الطبائع البسيطة »> كالامتداد‎ 
والحركة »> والشكل > والزمان.‎ 
المقائى الأولية الى لا تقبل‎ ) ۴ ( 
الشك» كملمي أني موجود» لأنيأفكر.‎ 

(۴) المباديءالىقلى ةلي تر بط الحقائق 
بعضواببعض» كمامي انالشيئين المساويين 


كيء ثالث متساويان . لذلك سمى 
(دبكارت ) هذا الحدس تور 
طبيقفا ( Lumière naturelle‏ ) < 
أو غريزة عقلية . ومعنى الحدس 
عند ( لببنير ) مبني على هذا الأصل 
الديكارتي © والدليل على ذلك قوله: 
الحقائق الأولى التي نعرفها بالحدس 
توعان : حقائق العقل »> وحقائق 
الراقع . 

٣‏ - الحدس هو الاطلاع 
المباشر على معنى حامر بالذهن » 
مفردة ؛ وهذا معني الذي ده 
عند ( كانت ) في كتاب تقد العقل 
المحض ؛ وعتد هاملترن رددري “ 
يوجب أن تكون الحقبقة الجزئية 
المفردة إما مثالية » كا في الحدس 
العقلي الذي مجمع بين تصور الشيء 
ووحوده» وإما متفادة منالحساسية 
بصورة قبلية » كادراك الزمارن 
والمكان» وإما بسدية > كا في الحدس 
التجربي . 

ع - الحدس هو المعرفة الحاصلة 
في الذهن دفعة واحدة من غير 
نظر أو استدلال عقلى» وهمذا 
المعنى الذي أخذ به ( شوبتهاور ) 
لا بصدق على ثل الأشياء فحسب » 
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بل بمدق أيضا علی‌نثل‌علاقاا کتشل 
خواص الأعداد والأشكال المندسية 
من جبة ها هي مدركة ادراكاً 
مباشرأ وأكمل صور ٬الحدس‏ 
عنده الحدس الجالي » الذي 
يلسى فيه الإنسان نفسه في لحظة 
معيئة من الزمان » فلا يدرك إلا 
حفقة الشيء الذي يتأمله . 

۽ - والحدس عند (هتري 
برغسون ) عرفان من نوع خاص » 
بيه يمرفان الغريزة » ينقلنا إلى 
باطن الشيء » ويطلعنا على ما فيه 
من طببعة مفردة لا يكن التعبير 
عنها بالألفاظ » يخلاف المعمرفة 
الاستدلالية أو التحليلية > التي لا 
تطلمنا إلا على ظاهر الشيه. فال 
[ برغون ) ٠‏ الحدس هو التعاطف 
العقلي الذي بنفلنا إلى باطن ايء“ 
وحعلنا لحد بصفاته المفردة الي 
لا يمكن النسير عتها بالألفاظ . 

م - والحدس هو الحكم 
السريع الو كد » أو التذيٌ الغريزي 
بالوقائم رالملاقات المجردة. قال 
(هنري بوانکاره ) ات هذا 
الحدس » أو هذا الشعور بالنظام 
الرياضى » تكشف لنا عن الملاقات 
ا 


١-والحدسية (Iatuitionnisme)‏ 
مذهب من برى أن للحدس المكان 
الأول في تكوين المعرفة. ولهذه 
الجدسة في تاربخ الفلفة ممنان. 
الأول اطلافها على المذاهب الى 
تقرر ان المعرفة تستند الى الخد 
العقلي » والثاني اطلاقها على المذاهب 
الى تقرن ان اذراك بوره الحفائق 
المادية ادراك حدمي صمائر لا 
ادراك نظري ( هاملتون ) . 
۷ - وحن نطلق الحدس على 
اطلاع التفس الماشر على ما يمثله 
ها الحس الظاهر »ء أو الحس 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللانينية 


الحديث ف اللفة تقيض القدم 
ويرادفه الجديد ويطلق على الصفات 
الي تتضمن معني المدح أو الذم 

ار :الذي تصن مسي 
املاح صفة الرجل التفتح الذهن » 
الحبط با انتهى اليه العلم من 
الدقائق » المدرك لا يوافق روح 


الحديث 


tol 


الباطن من صور حسية أر نفسية» 
أو على كشف الذهن عن بمض 
سبيل القياس © ولا على سبيل 
الاستقراء أر الاستنتاج 2( رلكن 
على سبيل المشاهدة التي ينبلج فبها 
الحى انبلاجا وله أريعة أنواع : 
الحدس التحر بي > والحدس المقلٍ » 
أر الصوقي “,أعني حدس الاشراقان 
الذين يزعمون آم برتقون من 
مشاهدة الصور والأمثال إلى ادراك 
الحقلئق ااطلقة 


Modcrne 


Modern 


Modernus 


المصر من 


والمذاهب . 


الطرق » والآراء » 

والحديث الذي يتضمن معنى 
الذم صفة الرجل القليل الخبرة » 
السربع التأثر » المقيل على الأغراض 
التافبة »> دون الجواهر المسقة ؛ 
والممعرض عن القد م لدرد قدمه لا 


نه وفساده . 

ومعنى ذلك ان الحديث ليس 
خيراً كله 2 كما ان القدم ليس 
شر كله . وخير وسيلة للجمع بين 
حماسن القدم رالحديث ان بتتصف 


في الفرنسية 

في الانكليزية 
الحساب ؛ وهر أن تستبدل محملة 
من المعادلات جملة ثانبة مساوية 


هاه ولازمة عتبا» محيث يؤدي 
ذلك إلى امقاط مجبول واحد أو 
عدد من المحبولات. اموجودة في 


الجملة الأرلى . 
وبطلق الحذف في المنطق 
في الفرنسية 
في الانكليزية 


الحرام ما كان فمله عظورا 
بحكم الشرع » او محكم المقل . 
وبطلق في علم الاجتاع وعلم 


الحئف 


الحرام 
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أصحاب الحديث بالأصالة» والمراقة» 
والقوة » والابتكار » وان يتخلى 
أصداب القدم عن كل ما لا بوافق 
روح العصر من التقاليد البالئة » 
والأسالسب الجامدة . 


Êlimination 
Elimination 


( اللوغاريتمي ) على اسقاط الحدود 
الوسطى من القباس © أما في أصول 
العلوم فيطلق على اسقاط Cr‏ 
الفرضيات التي لا بمح العقل أو 
التجربة بقبو طا » وأما في الانتخاب 
الطببعي فهو اضمحلال الاحياء التي 
لا تؤالف شررط الميثة . 


Tabou 
Taboo 
الانتروبولوجيا على ما كان محظوراً‎ 
من الأفمال والأشياء لا لسبب عقلي‎ 
وهو‎ ٤ او عملي بل لسبب وهمي‎ 


اعتقاد الانسان الابتدائى ان ضخالفة 
هذا الحظلر سيب له الممى » او 
المرض ؛ او الموت 

ومع ان لفظ ( تابو - اط٣‏ ) 


لفظ بولمنيزي ( Polynésien‏ ) إل 


أن المعنى الذي يدل علبه مألوف 
عند كثير من الشموب 4 مثال ذلك 
اعتقاد بعض الثموب ان قتل بعض 
الحوانات » او قطع بعض الاشحار 
يلحق بهم بلاءعظيما. ومثالذلكايضا 
اعتقاد العبرانيين ان تابوت المد لا 
يمح بلمه الا من كان من طقة 
مسنة من الناس © فاذا له شخص 


في الفونسية 
ف الانكليزية 
في اللاتينية 


حرامه الشيءَ رمات منعه إنّاه. 
والحرمان هو المنع والعدم » وه 
Possession (‏ ) “¢ وممناه عدم وجود 
مول لوضوع (ر لفظ المدمي: 
Privat‏ ) > فاما ان تكون طبيعة 


الحرمان 
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من الدهماء حل به شر مستطير » 
فكأآن هذا التابوت مدخرة كهربائة 
اذا لمها الفرد انطلقت قواها 
الكامنة وصعقته 

وفكرة الحرام هذه مقترنة في 
التاريخ بفكرة التقديس > معنى أن 
الذي ينتبك حرمة الشيء المقدس 
بعرض نفسه لغضب الأنغحة »> ومن 
مظاهر هذه الفكرة ابض الحظر 
المفروض على الاتصال الجنسي » 
وهو ها يمى بالحارم 4 أو 
الحرمات . 


(ر لفظ الطوطمة) . 


Privation 
Privation 


Privatio 


له ( كمدم البصر في الشات ) وإما 
ان تکون طسمته لا عنم وحجود 
ذلك المحمول له » ولكتبا غير 
متصفة به في الواقع ( كعدم النصر 
في الخلد ) » وإما ان تكرن طبيعته 
تستلزم وحود ذلك المسمول له في 
المستقبل » لا في الحاضر ( كمدم 


البصر في الجنين ) وإما ان تكون 
طبيعته تستلزم وجود ذلك المحمول 
لك داغا ولكنبها غير متصفة به 
لآفة معبنة ( كمدم البصر في 
الانان) وهذا الممنى الأخير هو 
الحرمان الحقيقي . وله ممنى منطقي ؛ 
ومعرى وحوديىي . 

اما الممنى المتطقي فير علاقة 
الموضوع ؛حمول ليس موجوداً له 
في الواقع ولكنه غير متمارض مع 


صفانه الذاتبية © كلجارس 


في الفرنسية 
ف الاتكلمزية 


ف اة 


آ - الحركة ثد السكون وها 
عند الندماه عدة تعريفات ؛ وهي : 

1 الحركة هي الخرورج من 
القوة إلى الفعل على سبيل التدريج» 
ومعنى التدربج هو وقوع الشيء في 
زمان بعد زمان . 

بطر 6 عي ل الع 
حْزاً بعد أن كان في حيز آخر » 
أو هي كونان في آنين ومكانين » 


الحركة 


{ey 


بالنة الى الرجل . 

راما المعنى الوجودي فهو إطلاق 
الحرمان على فقدان الموجود ما 
تستلزمه طبيعته من الامور النافمة» 
والموافقة له » أو على فقدانه ما 
كان علكه سابتقا » أو على فقدانه 
ما برغب فيه » أو على الام الناشيء 
عن هذا الفقدان . تقول حرمان 
المرء حقوقه المدنية » أو حرمانه 
ثروته » او حرمانه حريته. 

زر العدم). 


Mouvement 
Move, motion, movement. 


Motus, Motio 


مخلاف السكون الذي هو كرتان 
في آ نين ومکان واحد . 

+ الحركة كال أول لما 
بالقرة من جهة ما هو بالقوة ( ان 
سينا » ربالة الحدرد) . 

) - وتقال الحركة و على تبدل 
حالة قارة في الجسم يسيراً يسيراً 
على سيبل اتحاه نحو شيء 2 والودول 
ها اليه هو بالفوة؛ لا بالفمل» 


( ابن سينا ء النحاة» ص ۱۹۹ ) . 
رالحر كة عند القدماء ايضاأقام 
عتلفة ٤‏ وهي 

١‏ - الحركة في الكم ٠“‏ رهي 
اتتقال الجسم من كمية إلى أخرى» 
كالنمو » والذبول . 

العركه او الكيب © رمي 
انتقال الجسم من كيفية إلى أخرى 
كتخن الماء > وتبرده » وتسمى 
استدالة . والحر كة الككيفية التفسانية 
هي حركة النفس في المقولات › 
رتمى فکراً» أر حر كتها في 
المحسوسات » وتسمّى 3 

٣‏ - الحركة في الاين » وهي 
حركة الجسم من مكان إلى آخر » 
وتآسمّى نقلة + وااتكلمون 2 إذا 
أطلقرا الحر كة » أرادوا بها الحركة 
الأبنبة فقط 

ات الحركة في الوضع 3 
وهي الحركة المستديرة للني ينتقل 
ها الجسم من وضع إلى آخر 2 كا 
في حركة حجر الرحا » أو حركة 
الكرة في مكانها . 

ه - الحركة المرضية 2 وهي 
التي يكون عروضها للجسم بواسطة 
عروضها لشيء آخر بالحقيقة » 
كالجالس فى الفينة » فإنه لا 
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بوصف بالحركة إلا تبعا لحركة 
شيء آخر . 

5 - الحركة الذاتهة » رهي 
الني کون عروضها لذات الجسم 
نفسه > رها ثلاثة أنواع : ( الأول ) 
هو الحركة القسربة * وهي التي 
دكرن صدؤّها مسحفاداً من غيرها » 
كالحجر امرعي إلى فوق . ( والثاني ) 
هو الحركة الارادية » وهي التي 
بككون مبدؤها في الشيء المتحرك 


تفه » مع شعوره بأنه مدا تلك 
الحركة > كحركة الحي بارادته , 
قال ابن سينا: « أما الحركة 


الارادية فان علابا أمور ارادية » 
وارادة ثابتة واحدة» (النحاة » 
ص : #وخ+). (والثالث ) هو 
الحركة الطبيعبة »> رهي التي لا 
تكون سیب أمر خارج ؛ ولا 
تكون مع شور وارادة »> كحركة 
الحجر إلى أمفل . قال ابن سينا : 
« الحركة الطبيعية » هي إلى حالة 
ملائمة عن حالة غير ملائمة » ( النحاة» 
ص : ۲۹۳ ). 

والحركة في اصطلاح الصوفية 
هي السلوك في سيل الله تعال . 

( تنبيه ) الحركة عند القدماء 
أعم من الدقلة > لوجود الحركة 


دون الثقلة فيءن يدور في مكاره » 
والنقلة أعم من المشي »> لتحققما 
دونه فیمن يزحف > ویدب 2 رادا 
سمي الزحف مشا ك) في قوله 
تعالى : « فمامم من يشي على بطنه »» 
فمرد ذلك إلى الامثعارة وااشاكلة. 

ب - وتطلق الحركة في الفلسفة 
الحديثة على المعاني الآتية 

١‏ - الجركة هي التغير التصل 
الذي يطرأ على وضع الجسم في 
المكان هن جمة ما هو تابع لازمان» 
فلكل حر كة اذن زهان »2 لآن"' 
الجسم المتحرك لا يشفل مكانين في 
زمان واحعد. ولها سرعة» لآن 
السرعة هي النسية بين المافة التي 
بيقطعها الاحرك والزه ان اللازم 
لقطعبا » وما كسة الحركة هر 
جداء الكتلة (ك) في السرعة 
(س) وقد زعم (دیکارت ) 
ان هذه الكمبة ثابتة لا قزدد 
ولا تنقص »2 إلا ان ( لمبئيز ) صحح 
ذلك » .فقال ؛ الثابت الذي لا 
يزيد ولا بنقص في الكون هر 
كمة الطاقة ( كس" ) لا كمية 
الحركة (ك س ؛ » والأفضل أن 
يرمز في الحساب إلى ميدأ كمية 
الطاقة بالتسير الجبري ( بإ ك 


t0۹ 


س" ) > ويسمى دلك بالقوة الحية 
او الطافة الدركمة Energie)‏ 
cinétique‏ ( 

٣‏ - والفلاسفة المحدثون يفرقون 
بين الحركة الاضافية أو التسبية 
والحر كة المطلقة .. فالحر كة الاضافية 
هي التي يتغير معها بعد المتحرك 
عن حملة قد تكون هي نفهأ 
متحركة أبضا كدركة الاشي على 
ظبر الفنة والحركة المطلقة » 
هي تغير بعد المتحرك عن نقطة 
أو عن عدة نقاط ثابتة »> كحركة 
الجسم في الأثير . 

+ - وتطلق الحركة يجازا 
على حر كة النفس فى الانفمالات 
والمدول . قال (بوسويه ) تسمّى 
هذه الشبوات » أو هذا الكره 
والنفور 2 حركة لانفس » لا مسن 
جبة تأثيرها في انتقال النفس من 
مكان إلى آخر كا ينتقل الجسم ؛ 
بل من جبة تأثيرها في اتحاد ااغس 
بالأشاء » أو انفصاها عنما 

) - وقد أطلى ( اوغوست 
كونت ) لفظ الحركة على التغير 
الجمعي في الأفكار » والآراء » 
والنزعات »> وعلى تغير التنظي 
الاحتاعي . مثال ذلك مئه في قوانين 


الحراك أو التحريك الاجتاعي 
Dynamique sociale (‏ ) 

ه - ويطلق افظ الحركة أيضاً 
على حركة النفس في التصورات . 
من فسل ذلك الحركة الحدلسة 
Mouvement dialectique )‏ )“وهي 
انتقال الذهن من تصور إلى آخر 
يحسب المشاركة 4 أر التضمن » أو 
التقابل 

ج - والحركي ( أو الحراكي ) 
Dynamique (‏ ) هر المأسوب إلى 
الجركة » وهو ضد السكوني 
Statue (‏ ) > وضد المسكائنكي او 
الآلى ( Mécanique‏ ( ْ 

1 - والحراكي ايف ( هنآ 
dynamique‏ ) باب من علم المنكانيكا 
بدحث فى الحركات المادية وخصائصها 
(ولاسما في القوة الحمّة (Force vive‏ 4 
وفي علاقة القرى المحركة بالأجسام 
المتحركة ويسم غلم المبكانيكا أو 
علم الحيل ثلائة أقسام الكوني 
La statique (‏ ) 4 وهو علم 
توازن الأجام الاكنة . والحركي 
وهو علم 
الح ركات المحردة عن أس.اب حدورثها. 
والحرا كي او التحر بكي ( الديناميك) 
وقد أطلق ( هربارت ) لفظ 


) Cinématique ) 


ا 


ااسكوني على علاقة الحالات 
الشورية بعضها ببعض في حال 
سكونها ٤‏ والتحريككي على علاقتها 
بعضيا ببعض في حال تبدها وتثغيرها . . 
وعلم الاجماع الكرفي علد 
( اوغوست كونت ) و (سينسر) 
ببحث في توازن الجماعات . أما 
علم الاجتاع الحركي فيدحث في 
تطور الجماعات وتقدهها . 

0 - الحرككمة ( Dynamisme‏ ) 
ضد الآلبّة » وهي مذهب من يرى 
أن مباديء الأشاء قوى لا تنعل 
إلى كتلبا » من هذا القبيل 
حركية (لببنيز) القابلة لآلية 
( ديكارت ) . والحركية ايض مذهب 
من يرى ان الحركة أولية » كمذهب 
اللورد كلفسن ( Kevin‏ ) الذي 
يعرف المادة سعض خصائصيا 
الحر كبة. رالحر کة ( Mobilise‏ ) 
مذهب من يقول ان اساس الأشياء 
هو الحركة والتغير » لا السكوت 
والثبوت . واذا كان كل شيء يتغير 
باستمرار دون أساس ثابت > / یکن 
هنالك حاجة لمنى القانون ولا 
لمعنى الجوهر . 

و - الاحساس الحركي 
Kinesthésique )‏ { . 


الاحماس الجر كي هو الاحساس 
مح ركات الاعضاء وثغيراتها الداخلمة . 
( 2+ الأحساض ). 
ز- مولدالحركة ) Dynamogêne‏ ( 
يطلق اصطلاح مولد الحركة 
على الاحساسات ©» أو المواطف ؛ 
أو الأفكار » التي تزيد في القرة 
الحية » او في قوة التحريك . 
ح ‏ الحركة المادية السابقة 
Prémotion physiquc (‏ ( „. 
القرل بسيق الحركات 
نظرية فلسفية ولاهوتبة متوسطة 
بين القول بالجبر »> والقول بحرية 
الاختبار ( ابن ركد » القديس توما 


المادية 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 


في اللائسة 


الحر ضد العبد 4 والحر: 
الكرم » والخالص من الشوائب » 
والحر من الأشاء أفضلها » ومن 
القول أو الفهسل أحسنه . تقول 
حر" العبد' حراراً خلص من الرق» 
وسر" فلان حرية” كان حر الأصل 
فالحربة هي الخلرص من 


شيريفه . 


أكا 


يه 


الجر د 


الاكويني » بوسويه ) وهي ` تقرر 
ان الله الذى خلتى الاسباب 
والحركات المادية منذ القدم » خلى 
في نفوسنا قوی نقدر بها على تحديد 
أفعالنا بحسب هذه الاساب 
والحركات © ومعنى ذلك ان الافعال 
المنوبة المنا لا تتم الا بمواتاة 
الاسباب والحركات القديمة التي من 
خارج 2 وهي المعبر عنبا بقدرالل . 
ط ‏ ولمحرك ( (Motcur‏ 
ما يسبب الحر كة » والمحرك الأول 
Le premier moteur (‏ { علد 
آرسطو هو الله 2 وهو فعل محص 
يمرك المال » ولا يتحرك ممه . 


Liberıé 
Liberty, freedom 
Liberiiıs 

الشوالب » أو الرى» أو 


فإذا أطلقت على الوص من 
الشرائب » دلت على صفة مادية » 
يقال : 
وإذا أطلقت على الخلوص من 
الرى » دالت على صفة اجتّاءبة » 
يقال : رجل حر أي طليق من 


كل قبد سامي أو اجتاعي 2 وإذا 
أطلقت على الخلرص من الم ؛ 
دلت على صفة نفسية» تقول : 
رجل حر ٤‏ أي كرح لا نقيصة فيه . 

وعلى ذلك فالحرية تجيء على 
ثلاثة معان : 

١‏ - المعئى العام - الحرية 
خاصة الموحود » الخالصى من 
الفنود » العامل بارادثه أو طبيمئه. 
من قسل ذلك قوهم : تظمر حرية 
الجسم الساقط في هبوطه إلى مر كز 
الأرض » وفقا لطسيعته سرعة 
متذاسبة مع الزمان » إلا إذا صادف 
في طريقه عائقاً ينم سقوطه. 
وكذلك وظائف الحماة الساتية أو 
الحبوانية » إذا لم يعقها عن القيام 
يعملبا الطبيعي مانم خارجي › 
قمل انها حرةة. وإذا اطلق هذا 
المعنى على أفعال الانسان » دل" على 
الحرية الادية . يقال ليس للمريض 
والسجين حرية » لأا لا يستطيمان 
أن يفعلا ما دريدان . 

۲ - المعنى السياسي والاججاعي- 
الحرية بهذا المنى قسمان : الحرية 
النمة » والحربة الطلقة 

5 - أما الحرية النسبية » فبي 
الخلرص من القسر › والإكراء 
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الاجتاعي » والحر هو الذي يأتمر 
با أمر به القانون » ويمتنع عما نى 
عنه . من قبل ذلك ما جاء في 
المادة ١١‏ من اعلان حقوي الإنسان 
( قي فرنسة) لسنة ۷۸۹ : إن 
حربة الإعراب عن الفكر والرأي 
أثن حقوق الإنسان » ولكل مواطن 
الحق في حرية الكلام > والكتابة» 
والنشر » على أن يكون مسؤولاً 
عن عمله في الحدود الى ينها 
القانوت . ومن قسل ذلك أبغا ما 
حاء 5 المادهٌ ۲۹ من الاعلان 
العالمي لحقوق الإنسان : يخضع الفرد 
في ممارسة حقوقه وحرياته للقبود 
التي يعينها الفانون . والغرض من 
التقبد بالةانون همان الاعتراف 
حقوق الغير ؛ واحترام حرباته » 
وتحقيق ما بقتضيه النظام العام من 
شروط عادلة والحريات السماسية 
هي الحقوق المعترف بها في الدولة: 
كحربة الفكر » والرأي “ والضمير» 
والدين » والتعمير » وحربة الاشتراك 
في الجبصات » وحرية الاسهام في 
ادارة شؤون الدولة مباشرة » أو 
بوساطة مثلين مختارهم اإواطن 
اخشارا را 


ب - وأما الحرية المطلقة فبي 


حى الفرد في الاستقلال عن الجياعة 
التي انخرط في ملكبا. وليس 
المقصود يذه الحربة حصول الاستقلال 
بالفمل »> بل المراد منها الاقرار 
هذا الاستقلال » واستحائنه» 
وتقديره “> واعتباره قمة خلقة 
مطلقة . وفرقوا بين الحرية المدنة 
( eاcivi Liberté‏ ) »> والحرية 
السباسة ( Liberté politique‏ ( » 
فقالوا : الحرية المائية هي استمتاع 
الأفراد محقوقهم المدنية في ظل 
القانون » أما الحرية السساسية فبي 
استمتاع الأفراد يحقوقرم السياسية » 
واشتراكهم في ادارة شؤون بلادهم 
مباشرة > أو بوساطة مثليهم . وإذا 
اطلقت الحربة السياسية على الدولة 
نفسها ؛ دلت على سسادتها واستقلاها. 

+ - المعئى النفسي والخلقي : 
1 - إذا كانت الحردة مضادة 
للاندفاع اللاشوري » أو الجنون » 
واللامسؤولية القانونية والخلقبة » 
دكت على حالة شخص لا يقدم 
على الفعل إلا بعد التفكير قبه 
سواء كان ذلك الفمل شيراً أو 
شراً. قهو يعرف ما يريد ولم 
بريد » ولا يفمل أمراً إلا وهو 
عام بأسبابه . اذلك قيل: ان 
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الحربة هي الحد الأقمى لاستقلال 
الارادة » العامة بذاتها » المدركة 
لغايتها . وقيل أيضا الحرية هي 
علّية النفس المافلة . ومعلى ذلك 
ان الفاعل الجر هو الذي يقمد نفسه 
بمقله وإرادته © .ويمرف كيف 
يستعمل ما لديه من طاقة » و كيف 
يتنبا بالنتائج » وكيف يقرا بعضها 
ببمض أو يحكم علها؛ فحريته 
ليست بحردة من كل قيد» ولا 
هي غير متناهية » بل هي تابءة 
لشروط متغيرة توجب تحديدها 
وتخصيصها. وتسمى هذه الحرية 
بالحرية الأدببة أو الخلقبة . 

ب - وإذا كانت الحرية مضادة 
للبوى والغريزة » والجهد » والمواعث 
العرضة دلت على حالة انسان 
يحقى بفمله. ذاته من جهة ما هي 
عاقلة وفاضلة . فالحرية بهذا المنى 
حالة مثالمة » لا يتصفف با الا 
من سعل أقماله صادرة ع) في 
طبيعته من معان ساممة. لذلك 
قال ( لنيز ) ان إلله وحده هو 
الجر الكامل » اما الأمخلوقات الماقلة 
فلا توصف بالحرية الا" على قدر 
خلوصها من اوی . ) Léibniz,‏ 
(Nouvcaux Essais, Livre 11,Ch.21‏ 


ج - واذا كانت الحرية مضادة 
للحتسة دات على حرية الاختمار 
Libre arbitre )‏ ( ¢ وهي القول 
ان فمل الإنسان متولد 
قال (برسويه ) «كل) يحنت في 
أعماق نفسي عن السبب الذي 
يدفمني الى القعل لم أجد فيها غير 
ارادق » . ( Traité du‏ 
libre arbire. Ch. Ii‏ ) . فالارادة 
اذن علة أولى » وابنداء مطلق » 
وهي خالصة من كل قيد» لأا 
لا توجب أن يككون الفمل مستقا 
عن الأسيان» الخارنيية: فيب 
بل توجب أن يكون مستقلا عن 
الدوافم والدواعث الداخلية ايضاً . 
وهذا يدل على ان بين مماني الحرية 
واللاةمين واللاحتمة تساوفا وتلازما , 
واذا سلمنا يحرية الاختبار » وحملناها 
مقصورة على الأحوال التي تتارى 
فما الأساب المتمارضة » حصلنا على 


من ارادته . 


Bossuet : 


معنى آخر للحرية “> وهو حرية 
عدم Liberté d’indiffé- ( sll‏ 
6 ) > وقد عرفرها بقولحم ١‏ 
هي القدرة على الاخشار من غير 
مرجم . 

د - وتطلى الحرية أيضاً على 
الفوة التي تظبر ما في صمي الذات 


الى 


الإنماننة من صفاث مفردة» أو 
على الطاقة التى بها يحقق الانسان 
ذاته في كل فمل من أفماله » فيشعر 
يحريته مباشرة © ويدرك انپا ميزة 
نظام فريد من الحوادث © تفقد فيه 
مفاهم المقل كل دلالة من دلالاتها. 
قال (برغسون ) : «الحرية هي 
نسبة النفس المشخصة إلى الففل 
الصادر عنبا» )167 ‘(Bergson: Essai,‏ 
ومعلى ذلك ان الفعل الجر عنده 
لا ينثأ عن عامل نفسي مفرد »بل 
بنشأ عن النفس كلها . ونسبة المريد 
إلى افعاله كنية ( الفنكان ) إلى 
آثاره . والفرق بين فلفة الحنسة 
وقلسفة الحرية © ان الأولى تقسم 
القعل الحر وتعلله بقوى طبيعية 
غتلفة القركيب والتأثير » على حين 
ان الفمل المر » لا 
ينقسم » وان السيسة النفسية © التي 
هي عاد الحرية » ختلفة كل 
الاختلاف عن السيبية الطبيصة , 

ه - والحربة عند ( كنت ) 
صورءة معقولة متعالبة» ذلك أن 
الاول هو تفسيرها بحسب 
السبسة الطسسمية > وهو ان تربطتلك 
الظاهرة بغيرها من الظواهر ربطاً 


ان الثانة ترى 


مزدوجا : 


ضروريا محكما » حى إذا عرفت 
قانونها الطبيمي »> أمكنك التليق 
بحدوثها » هكذا يمكن البو بأفمال 
الإنسان عند معرفة الظررف المحسطة 
به » والموامل المؤثرة فيه . والثاني 
ان تربط تلك الظاهرة بأسيابها 
المعقولة المتعالية . وكل سبب متعال 
فبو غير زماني » وهو من عام 
النيء بذاته لا من عام الظواهر » 
ونسبة الظواهر إلى هذه الأسباب 
الماعالنة هي الحرية بعينها . ومعتى 


عالم الشيء بذاته 2 أي إلى عام 
الحقبقة »> أمكن اعتباره حرا » 
لأن الحرية كا قلنا صورة معقولة 
متعاللة ٤‏ وهي مدا الأخلاق » 
لأنك لا تستطيم أن تتصور ممنى 
الواجب من دون أن تتصور 
الإنان حراً فا يختار من ملوك . 

و - وحربة الضمير ( Liberté‏ 
Conscience‏ ع ) هي الشثمور 
بار في انداء الرأي اشاق 


المعتقدات . 
ذلك كله ان الفمل إذا نسب إلى 
الحرية ( منهب ) 
في الفر نسدة Libéralisme‏ 
في الانكلىرية Liberalism‏ 


ملهب الحرية ذهب سامي 
يقرر وسوب التقلال السلطة 
التشريعبة واللطة القضائية عن 
السلطة التنفيذية » وبعترف للمواطنين 
بضروب مختلفة من الغمان تمميهم 
من تعسف الحكومات. 
الحرية- ا الف تقض مهب 
الارتنداد بالسلطة . 

ومنهب الحرية ايض مذهب 


وهذمب 
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سباسي فلسفي يقرر أن وحدة 
الدب ليست ضرورية للتنظي 
الاجتاعي الصالح » وان القانون 
يحب ان يكفل حريسة الرأي 
والاعتقاد . ١‏ 

ومذهب الحرية أخيراً مذهب 
اقتصادي بقرر ان الدولة يجب ان 
تتخنى عن مارسة الاعال الصناعية 
والتجارية »> وعن التدخل في 


الملاقات الافتصادبة بين الأفراد 
والجماعات » ويسمى هذا المذهب 
بمذهب الحرية الاقتصادية ( -aإ#ط11‏ 
€conomique‏ عطقنا ) › وهو نقىض 
اذهب الامتراكي > او نقيض القول 
بوجوب سبطرة الدولة على كل 
ي 

وقد يطلق مذهب الحرية على 
القول بوجوب احترام اسئقلال 
الأفراد » أو الفول بصرورة التسامح 
في ونيم “ او القول بوجوب 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
ل 


الحزن الم نفساني يقمر النفس 
كلا » ويرادفه الفم > وام 
والكآبة » قال ( تعالى ) : وابيضت 
عىناه من الحزت . 

والحزن اما ان محصل النفس 
بالمرض لوقوع مکروه » او فراق 
عبوب © واماان محصل لها بالطيم 
لانطواءمزاحبها علىالقلق والاضطراب. 


11 


اللفة بما ينثا عن نظام الحرية من 
النتائج المسعدة . وجملة القول ان 
انصار مذهب الحرية بدعون الى 
تنمية الحريات الفردية» او الى 
تحديد سطرة الدولة . ولكن تمديد 
سلطة الدولة لا يضمن حرية الفره 
دائًا » لأنه اذا تحرر من ملطاها 
م يلم من الانقباد للطان غيرها 
من الجباعات »> او الحبئات التي 
حول دون تمتعه محربته 


Tristesse, chagrin 
Sadness, chagrin 
Tristitia 


ومن عادة الحزين ان يكون مكفبر 
الوحه » مطرقًا اطراق الأمى» مفرطاً 
في النظر الى العواقب . 

قال (آلان): اذا أرجعت 
الحزن الى أسابه الحقيقبة شفيث 
نفسك مله < ( Alain, Propos sur‏ 
booh eur, 2‏ 16) وقال ( موتمه ): 


اذا اصابك حزن عسق تغيرت فم 


Ê. Mounier, ( الأشاء في عبتبك‎ 
,الزن‎ ) Tr. de caractère, 8 


» الحس في الاغة الحركة‎ - ١ 
والصوت الحقي » وما لمعه مما‎ 
٤ ر قريباً منك ولا تراه » والرنة‎ 
٤ والشر » وبرد حرق الزرع والككلاً‎ 
» ووجم يصبب المرأة عند الولادة‎ 
. ومس الحمى أول ما تدأ‎ 

؟ ب والح عند جمهور 
النلاسفة هو الإدراك باحدى الحواس» 
أو الفمل الذي تؤديه أحدى 
الحواس » أو الوظيفة النفسية 
الفيزيولوجية التي درك أنواعا مختلفة 
من الاحاس ؛ تقول: الحس 
اللسي » والحس المصري . الخ 5 
والفرق بين الحس والإحساس عندنا ان 
الأول قوة أو ملكة » على حين 
ان الثانى ظاهرة لا غير (ر : لفظ 
افا ]| أما الحاسة فهي قو 
طبيمية لها اتصال بأجهزة 


{0Y 


Sens 
Sense 


Sensus 


عضوية 4 هيا يدرك الانسان أو 
اراق ما بطر عل ,تة شن 
التغيرات . 

٣‏ - والحواس عند ( آرسطو) 
هي المشاعر الخمس » وهي البصر “ 
والسمع “ واللمس > والذوق > والشم > 
وتسمى الحواس الظاهرة . والافتصار 
على هذه الخمس مبني على أن أهل 
اللغة لا بمرفون إلا" الحواس الظاهرة» 
أما الملماء فانم يثبتون وجود 
حواس أخرى تؤدي أفعالا متباينة 
لكل منها جهاز عمي خاص كحاسة 
المركة» وحاسة الأ > وحاسة 
الحرارة والبرودة »> وماسة التوازن>» 
الغ .. (ر: الألفاظ الآتية 
الإحاس» الأل» التوازن» الحركة ٤‏ 
العضلى » الفصلي ) 

والحواس الخمس الباطنة عند 


فلامفة العرب هي الحس الشارك > 
والخيال » والوهم » والحافظة > 
والمنصرفة » وهي قوى باطنة تفيل 
الصور المأدية المبا من الحواس 
الظاهرة > فتحمعها» وتحفظهبا» 
وتنصرف فيها . 

قال ابن سينا : «وأما القوى 
المدر كة من باطن فبعضها قوی 
تدرك صور المحسوسات © وبعضبا 
قوى تدرك معاني المحسوسات » 
(الثقاء ١‏ 4 ۴۹۰ »> والنحاءة ؛1؟5)» 
ومدرك الصور هو الحس المشترك 
وحافظها الخمال »> ومدرك المعاني 
هو الوم » وحافظها الذاكرة . أما 
الخصرفة فهي التى تركب هذه 
المعاني » وتنضدها » وتنظما 

؛ - ويبطلق الحس عند المحدثين 
على الإدراك الحدمبي المائر »> 
كالادراكء بالحواس الظاهرة أو 
بالشهرر النفسي وسسمّى هذا 
الثمور حا باطاء أو حا 
دالا » (عموعامآ ) وهو القوة 
التي بها تدرك النفس أحرالما . 

ريطلق الحس أبضا على ادراك 
بمض انماني أدراكاً تلقاشاً هلا » 
كالحس الفني »6 وهو مرادف 
للذوق . 
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ه - وميء الحس أيضا بمعنى 
الحكم أو الرأي » كقولنا : الحس 
السام ( Bon sens‏ ) > والمقصود 
بالحس السلم القوة التي بها نيز 
المتى من الباطل © أو نقدر قبمة 
الشيء تقديراً عادلا وهو مرادفث 
عند (ديكارت ) للعقل ( ممكلةظ ) 
ويطلق الحس السلم أيضا على الحكم 
الصحيح المصحوب بالرزائة والحكية 
والاعتدال في السائل الواقصسة الي 
لا تقبل الحل بالقياس المقلي الدقيق. 
وبقابله النسراع في الحكم » 
والافراط في التخيل » والتعصب في 
الرأي » أو الذهب. من قبيل 
ذلك فول (اوغست كونث ): 
قرام الروح الفلفية الحق الأخحذ 
بالحس السلم في جميع الماشل 
النظربة السباة التنارل » وهو يسمي 
الحس السلم بالمشبل المشترك 
Raison communc (‏ ( والحكمة 
الكلية ( Sagesse universelle‏ ( > 
وهو بال جملة ما بتصف به ارء من 
أحوال عقلية سوبة » ؤلاف الجئون » 
أو التعصب »> أو الآهواء الشديدة 
الى تفقد العقل اتزانه 

SR I gE 0"‏ 
مسو ) هو القرة التي ترلسم 


فيها صور الجزئيات المحسوسة 
( تعريفات الجرجاني ) * أو « القوة 
النفية التي تفلل بذاتها جميع 
الصور النطبعة في الحواس الخمس 
متأدية اليه منها» (ابن مينا؛ 
النحاة ٤‏ ص : ه١19‏ ). 


وهذا المعنى ال خود عن آرسطو 
يحمل الحس المشترك حا مركزياً 
يجمع ماتؤدبه المه الحواس الظاهرة. 
مثال ذلك اتنا کم عند رؤدة 
المسل بأنه حلو »> فلولا ان قرة 
واحدة اجتمع فيا حان من 
حلارة ولون في نيه واحد لما 
حكمنا بأن المسل حلو؛ وإن لم 
نمس في الوقت محلاوته ( ابن سينا» 
عون الحكمة ص: ه+) قال 
بوسويه «تعلمنا التجربة أن ما 
تؤدبه الما الحواس الممتلفة لا يؤلف 
إلا شيئاً واحدا ... وقوة النفس 
الي تجمع ما تؤديه الحواس تسمى 
باحس المشترك » 


Connaissance de Dieu et de 
. ( soi > même, cb. 1-art, 4 


وهو الذي به نجس اتنا ثرى 
وتسمع: ۴ وهو الذي ايلي 
الاحامات » وينضدها ويركزها 
في الشيء . وبرى فلامفة المدرصة 


Bossuet, ) 
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الاسكوتلاندية والمدرمة التوفمقية 
ان الحس المشترك قاعدة الذهن » 
وعباده الثابت »> وطبيعته الذاتة > 
حى لقد أطلق يعضيم أسم امس 
المشترك على ما تشترك فه عقول 
الناس من معان كلية ثايئة لا تتغير » 
ومباديه بديية وأحكام أولية 
عفوبة . وهذا الحس المثترك جزه 
من العقل » لا العتقل كله » لأن 
العقل يعبط بالمباديء البديبة والمماني 
الكلية احاطة تامة دقبقة » على 
حين أن الحس المشترك بكاد لا يرقى 
إلا إلى بجرد الشعور بها . 
إلى ذلك ان المقل ينمو ويتقدم 
باستمال الفكر والروية > 
أما الحس المشترك فإنه لا يتقدم» ولا 
بتقهقر » بل يبقى على حاله في كل 
زمان ومكان. فهو العقل الخام » 
أو المقل الغريزي التقدم على 
العقل المكلسب . 

وبطلق الحس المشترك عند بعض 
المحدثين على الآراء التي بلغ انتشارها 
في زمان معين أو بيئة اجتاعية 
معبنة درجة من الشمول حمل 
الناس بعدون كل رأي الف ها 
انحرافاً فرديا لا يحمتاج إلى دحضه 
بالحجة . 


اسف 


۷ - والحس الحلقي ( Sens‏ 
21" ) هو القوة الى تدرك الخير 
واأشر ادرا كاعد ساماشراً “ويسهى 
هذا الحس ضميراً » أو وجدانا خلقا» 
من جهة ما هو قادر على التمزيز 
والتقوم » وأكثر استميال هذا 
الاصطلاح في كنب الأخلاق ( ر : 
كتاب 
(on the moral sense‏ “< وهو 
مألوف عند فلاغة الأخلاق 
البريطانين والامكوتلانديين » وعند 
التوفيقين من الفلاسفة الفرنسيين . 
وسبب تسمية الضمير بالحس الخحاقي 
ان الادراك به ادراك مباشر 
ومفاجيء ؛ كالادراك الحسي > فمن 
حرم هذا الحس الخلقي كان أشه 
بالأعمى الذي لا يدرك الألوان» 
أو بالأصم الذي لا يدرك الأصوات 
لأنه يفمل الشر ولا يشمر بتأنيب 
الضمير » ولا بالندم . لذلك فرقوا 
بين الحكم الخلقي ( Jugement‏ 
1 ) والشعور الخلقسى (أو 
العاطفةالخلقية ) (0.21 (Sentiment‏ 
والضمير الكامل عندم مؤلف من 
ثلاثقئنة عناصر التصور » 
والاتفمال » والفعل . 

ه - والحسي هو المفوب إلى 


Hutcheson, lllustration 


الحس > فهو عند المتكلمين ما يدرك 
بالحس الظاهر »> وعند الفلامفة ما 
يدرك بالحس الظاهر أو الماطن » 
والحسى يمى أنيضاً عرا 
Sénsîblê )‏ ) » وبقابله المقلي» 
والحساس هو .أن يكون ذا حس 
زر :احاس ). 

والمذهب الحسي (Sensualisme)‏ 
هو القول ان جميم معارفنا ناشلة 
عن الاحساسات » وان الممقول هو 
المحسوس ويعد” هذا المذهب صورة 
من صور المذهب التجرببي . 

والحعسءيات جمع المسي » ولسمى 
المحسوسات ابضاً » وتطلى في 
القضايا على معشين : ( الأول ) هو 
القضايا التي جزم بها العقل جره 
تصور طرفبها بواسطة الحس الظاهر 
أو الباطن » وهي كلو ا أحكام 
حزائية حاصلة من المشاهدات» 
فاذا كانت بواسطة الحمس الظاهر 
سمت حسوسات © مسل كنا 
بوجوب الشمس وانارتها » ووجود 
النار وحرارتها» ووجود الثلجوبياضه» 
وإذا كانت بواسطة الحس الباطن 
سميت وجدانات مثل شعورنا بأن 
لنا فكرة وارادة وخوفا وغضيا. 
( والثاني ) ما للحس مدخل فيه 


فبقناول التجحريسات » والمتواترات > 
وأحظم الوم في المحسوسات ©» 


في الفرفسية 
في الاتكلمزية 
ف 


الحساب في اللغة العد" » والكثير 
الكاني » قال تعالى : جزاء من ربك 
عطاء ا » أي كافيا » وقال : 
والله برزق من يشاء بغير حساب » 
أي بلا كتير ولا تضييق © ويوم 
الحساب يوم القشامة . 

وعلم الحساب علم المدد 2 وهو 
من اصول العلم الرياضي 2 وله 
فمان: (نظري )2 وببحث في 
خواص الأعداد ونسيتها بعضها إلى 
بعض © (وعللى ) > وبحت في 
طرق استخراج الجہولات من 
المعلومات العددية . ولسمى الناري 
بالارقاطيقي » والعملي باللوجستبكي . 
وعلم الحساب الككلي Arithmétique)‏ 
i6‏ )عند ( نبوتون ) هو 
علم العدد العام » وموضوعه الأعداد 


الكسربة » والأعداد المم والمركبة. 


الحساب 


1 


وبعض الوجدانيات . 


Arithmétique 
Arithmetic 
Arithmetica 


اما ( الاريتمولوجنا ) ( -وامسطانعة 
gie‏ ) فبو الامم الذي أطلقه ( آمبر ) 
عام على علم العدد العام » 
والكم المحض © وهو يشتمل على 
الحساب وعلم الجير» وحساب 
التوابع » وحساب الاحوالات . 
وحساب التكامل ( [نءلهن 
intégral‏ ) قسم من حساب 
اللامتناهمات في الصغر » تسقط به 


الكمبات اللامتناهمة الصغر > 
الواردة في حساب التفاضل 
u1 différentie! (‏ ) لارجوع 
إلى الكميات المحدودة . رقد عرفوه 


بقولمم : هو علم تكامل التوابم » 
أي تمبين توابم جديدة تقبل أن 
تكون التوابع الأرلى مشتفات منها . 

واب الجمل حسات الحروف 
الأمحدية . 


الحساسية عدة معان : 

اوها قوة الاحساس › أو مجموع 
الممليات الحمية التي تمككن المرء من 
نمثل الأشاء » وهي بهذا الممنى 
مرادفة للادراك الحسي او الحدسي» 
ومقابلة للادراك العقلي . 

وثانهها قوة الشعور بالظواهر 
الوجداتية ( الانفعالية ) أو مجموع 
هذه الظواهر * كاللذات + والآلام » 
والممول » والعواطف »© واشيحانات» 
والآهواء ؛ وهي بهذا الممنى مقابلة 
لقوتي العقل والارادة . 

وثالتها دقة الاحساس أى صفر 
عتيته المطلقة او التفاضلية » او 
دقة التسيز بين ككفياته المتجاورة . 
والحصاسية هذا الاعثبار معنى 
مجازي > وهو اطلاة‌ها على ما تنصف 
به بمض الأجبزة المادية من ردود 


الفمل السريعة . ومقة قرهم : 


الحساسية 


ففية 


Senaibilité 
Sensibility 
Sensibilitas 
حساسية الميزان »> او حساسية‎ 
. لوحة التصوير‎ 

ورابعها سرعة التهبج او قوة 
التماطف 2 وتسمى بالحساسية 


المعنوية. واذا زادت الحماسة 
عل اا ب 
المفرطة ( ٤i‏ طاهءإءمر ) أو فرط 
الحساسية » وتكون تارة شدة في 
الاحساس > وتارة وضوحاً قوياً في 
الادراك . واذا نقصت عن ذلك 
الحد ست بالحساسية الوطيثة او 
نقص الحساسة ) (Hypoesthésie‏ . 

والحساسية عند ( كانت ) نوعان: 
حساسية تجريدية » وهي التي تقبل 
ماذة الاحساس من الخارج » 
وحساسية متعالية وهي تشمل الزمان 
والمكان من حيث انما صورتان 
قبلبتان وارلیتان . 


اللحميد والغيرة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
3 اللانيتية 


الحسد ان يرى الرجل لأخيه 


دهمة » فتمنى أن تزول عنه» 
وتكون له درنه ٤‏ وحققته دة 


الأسى على الخيرات تكون للناس 
الأفاضل » وهو غير الغبط » لأن 
الفبط أن بتمنى الرجل أن بكون 
اه نعمة مثل أخبه » ولا يمني 
زوالا عنه » وغير المنافة » لآن 
المنافة طلب التشبه بالأفاضل من 
غير ادخال ضرر عليهم . والحسد 
مصروف إلى المبرر. والفرق بين 
الحسد والغيرة ( عأؤنهادل ) ان 
الذيرة حالة انفعالية تدقع المرء إلى 
منع غيره من مشاركته في حبوبه» 
تقول غار الرجل على امرأته » أي 
ثارت نفسه لابدائا زينتها وعاسنها 
لغيره » ولانصرافها عنه إلى آخر > 
وللحسد درجتان 
بتولى زوال الئممة عن أخيه من 
غير أن تصير تلك النعمة له» 


احداه.ا أن 


{Yr 


Envie, Jalousic 
Envy, Jealousy 
Invidia, Zelus 
والثاننة أن يتمنى زوال نممة‎ 
اأحسود وتحولها اليه‎ 
ومن دواعى الد الحزن‎ 
والأسى على الخيرات تكون لغيرةا‎ 


. من الناس » قنىفضېم » واف ان 


بؤدي استمتاعيم تلك الأيوات إل 
مها عناء أو نيأس من أن يتأتى 
لتا منها حظ كحظهم . واعلم انه 
حب فضل الاتسان » وساله » 
و كاله > رظبور النعمة عليه » بكون 
حد الناس له . فان كثر فضله 
كثر حساده » وان قل" قدّرا » لآن 
ظهور الفضل شر الحسد » وحدوث 
النعية يضاعف الكمد . 

قال ادو كام : 

وإذا أراد الله نشر فضلة 

طوبت أتاح ها لسان حسود 

زر ادب الدتا والدين 


للماوردي ص : ۲٣۴۳‏ ) 


ق ارجا 
في الانكلمزية 
في اللائينية 


حمر فلان محر حصّرا» 
ضاق صدره . وبقال حم القارىء: 
عي" في منطقه وم يقدر على الكلام» 
وحصر بالسر : كتمه»؛ وحصر 
عن الشيء : امتنم عنه ار 
حصور » وأحصر فلاناً ةد حيسه » 
وحاصره عاصرة وحصارا ٠‏ أحاط 
به ومنعه من الخروج من مکانه . 
راليصار اوضع الذي بحر ف 
الإنان » والحتَطر إشات الحكم 
للمذ كور وتقية عا سواه . 
المناطفة كون القضية محصورة. 
والحصر المقلي الدائر بين الاثبات 
والنفي لا يحوكز المقل فيا وراءه 
ميئا آخر » والحصير الضيق الصدر 
والسجين » والحايس المائع مسن 
الحركة » وفي كليات أبي البقاء 


وعند 


العلصار 


Yt 


Obsession 


Obsession 


Obsessio 
كل من امتنم من شيء لم يقدر‎ 
وقد اشتتى المحدثون من هذا‎ 
الفمل اسما على وزن 'فعال ؛ وهو‎ 
الحصار» فأطلقوه على تصور مصحوب‎ 
بأحوال نفسية مؤلة  يستحوذ عل‎ 
عقل المره فلا يستطيع التخلص‎ 
منه 4 وقريب منه الفكرة الثابتة‎ 
غ8 غ106 ) والحصار الجاني‎ ( 
والهوس > وهو‎ ) Monod eine ( 
طرف من الجنون والوسواس > وهو‎ 
حديث النفس» والمن» وهو‎ 
الجنون » يقال به مس" من الجنون‎ 
كأن الجن مسّته . والفرق بين االحصار‎ 
والفكرة الثابتة أن الحصار لا فقد‎ 
المرء شعوره بشذوذه » ولا يوجب‎ 


اتتقاله من التصور إلى الفمل دامًا. 


الحصر ضيق نفافي رجسماني» 
نائيء عن تصور شر قريب 
الحدرث 42 وهو مصحوب بسر 
التنفس ؛ وضبق الصدر؛ ويتسم 
خرف يذهب من القلى الى الفزع . 

وفرقوا بين الحصر والقلق 
Anxieté (‏ ) فقالوا: إن" مركز 
الحصر هو البصلة السيسائية » ومر كز 


ي الفرنسية 

5 الانكلمزية 

الحضارة 3 اللغة هي الافامة 

في الحفر » يخلاف البداوة » وهي 

الاقامة 3 الموادوي . قال القطامي. 
رمن تكن اليحضارة اعحسته 
فأي رجال بادية ترانا 


الحضارة 


{Yo 


Angoisse 
Anguish 


Angor 


القلق هو المح نفه . 

والفرى بين الحصر والحوف ان 
الخوف ينث عن الشهور بالخطر 
الخارجي الذي دد وحود الشخص» 
على حين ان الحصر لا ينثا عن 
ا خوت من هذا الشي او ذاك » بل 
بنثأ عن أسباب ذاتية . 

(ر : القلى ) , 


Civilisation 

Civilization 
ومعم أن استمبال هذا اللفظ‎ 
معنى قريب من معناه الحاضر هو‎ 
ان خلدرن 2» ففرق 1 مقدمته‎ 


بين العمران البدوي والعمران 


الحضري »> وجملل اجبال البدو 
والحضر طصة في الرحوه. 
قالنداوة أصل الحضار: » رالدر 
أقدم من الحضر » ا بقتصررن 
على انتحال الزراعة والقيام على 
اقرا ا ر رار 
لعاشم . اما الحضر فان انتحافم 
للصنائم والتحارة حمل مكاسهم 
اكثر من مكاسب أل البدر » 
رأحواهم في مماشهم زائدة على 
الضروري منه . واذا كانت البداوة 
أصل الحضارة » قان الحضارة غابة 
البدارة ونهاية العمران . 

وللحضارة عند المحدثين مسان 
احدهها موضوعي مشخص والآخر 
ذالي جرد . 

اما المعنى الموضوعي فهر 
اطلاق لفظ الحضارة على حملة من 
مظاهرالتقدم الأدبي» والفني» والملمي » 
والتقني التي تنتقل من جيل الى 
حل في مجتمع واحد او عدة 
جتمعات متشاية . تقول : الحضارة 
الصينبة » والحضارة العربية» 
والحضارة الأوربية ؛ وهي بهذا 
المعنى متفاوتة فها بينها » ولكل 
حضارة نطاقها ( ٤۲ا4‏ )» رطبقاتا 
Couches (‏ ) ولفائهاء Langucs)‏ ( . 
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قنطائها هر حدودها الجغرافبة» 
وطبقاتها هي آثارها المتراكمة بعضبا 
قوق يعض في يجتمع واحد » أر في 
عدة بجتممات . ولفاتها هي الأداة 
الصالحة للتعبير عن الأفكار الساسية 
والتارحية والملسة والفلسفية . 
راما الحضارة بالمعنى الذاتي 
الجرد قنطلى على مرحلة مامبة 
من مراحل التطور الاناني المقابلة 
لمرحلة الحممجبة والتوحّش © أو 
تطلق على الصورة الغائية الفي نستند 
ايها في الحكم على صفات كل فرد او 
حماعة »2 فاذا كان الفرد متصفاً 
بالخلال الحسدة الطابة ة تلك 
الصورة الفائية كلنا انه متدفر » 
وكذلك الاعات » فان تحضرها 
متفاوت بحسب قرا من هذه 
الصورة الغائية أو بمدها عنها. 
ومع ان الصورة الفائية للحضارات 
ممتلفة باخنلاف الزمان والمكان ء 
فان اشتلافبا لا يلم من اشتراكبا 
في عناصر واحدة. وتألف مذي 
المتاصر في زماننا من التقدم العلمي 
والتفني » رانلشار اسباب الرفاء 
المادي 2 رعقلانة التنظم الاجتاعي» 
والميل الى القع الروحية » والفضائل 
الأخلاقية . فالكلام على الحضارة 


هذا المشى لا يخلو من التقويم 
والتقدير » أي من الحكم على 
الحضارات بلسبتها الى المثل الملا 
التصورة في الأذهان » ويدل تطور 
هذه الثل الملا على امحادها الى 
الاشتراك فى عناصر متشايبة»* 
لسرعة اتفال الأفكار والآشاء 
من اقليم حضاري الى آخر . 
والحسضارة بمسنى ما مرادفة 
للثفافة »> الا ان هذين اللفظين لا 
بدلان عند الملياه »> على معنى واحد» 
فبعضهم يطلق لنفظ الثقافة على 
تلمبة المقل ولأذرى > ريعضهم 
يطلقه على نليجة هذه التنمية » أي 
على جموع عناصر الحياة وأشكلها 
ومظاهرها في مجتمع من المحتمعاث. 
وكذلك لفظ الحضار:» فان بعضهم 
بطلقه على اكتساب الخلال الحسدة» 
وبعضهم يطلقه على تتيجة هذا 
الاكتاب » أي على حالة من 


{YY 


الرفي والتفدم في حباة المجتلمع 
بكأملبا واذا کان بمض الملياه 
المادية » ولفظ الحضارة على المظاهر 
المقلة والادبيّة » فان بعضيم الآخر 
يذهب الى عکس ذلك , دع ان 
الانترويولوجنا على مظاهر الحماة 
متخلفا > على حين ان لفظ 
الحضارة عندم بدل على مظاهر 
هذه الحباة في المجتمعات المة-مة 
وحيدها . 

وخير وسملة لتحديد مسی 
كل من هذين االفظن اطلاى لفظ 
الثقافة على مظاهر التقدم المقى 
وحدء » وهي دات طابم غردي » 
واإطلاق لفظ الحضارة على مظاهر 
النقدم المقلي والمادي مما 4 وهي 
ذات طابع اجتاعي ( ر : الثقاقة ). 


العشور 


في الفرنسية 
لانكليزية 


اللاتسة 


٠:‏ مه .مياه 


الحضور مصدر حضر ؛ تقول 
حضر الغائب : قدم » وحضر المجلس 
مده »> وحضور الامار خطوره 
بالنال »> وحضور البدية مرعتما. 
وارز راون للعفرة © رل 
كامته محضرة فلان » وكلت محضرة 


الدار اي بھر ا 
والحضور عند الفلاسفة كورن 
الشيء حاضراً (ر الحاضر). 


وهو نوعان : حصور مادي ٤‏ 
وحضور معلوي . 

اما الحضرر المادي ( Présence‏ 
عناوزونوطم ) فېو وجود الشيء بالفعل 
في مكان ممين 

واما الحضور الممترى ( 6ءصعومء2 
mora‏ ) فهو الحضور الذهني . 
وهو ان تكون صورة الشيء موجودة 
او ادراكاً ذظريا » او ان كون 
الذهن شاعراً کضور الشىء ؛ وهنه 
ترف ا شور 
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Présence 
Presence 


Praesentia 


وبين الحضور المادي والشعور 
بالحضور فرق كبير » لانك قد 
تكون اعرا يحضور الشيء وان 
كان غائباً عنك » أو تكون غير 
شاعر يحضوره وان كان بقربك . 

ويطلق الحضور على حضور 
القلب بالق عند غببة الخلق » وهو 
ضد الغمبة » لآن الضبة غبية القلب 
عن علم ما محري من احوال الخلق 
لشغل الحس بما ورد عليه ( تعريفات 
الجرجاني ) . 

والحضورية (Prégentationnisıe)‏ 
مذهب فلسفي بقرر ان الذمن 
يدرك الوجسود الوضوعي لبعض 
صفات الادة كا هي ف الواقع 
(هاسلتون) » وهي مرادفة للادراكية 
Perceptionnisme (‏ ) وهي مذهب 
القائلين ان ادراك الما الخارجي 
ادراك مكتسب نائيء عن عمل 
عقلي . ولهذا المذهب صورتان : 
اولاه) القول ان ادراك الانا ادراك 


بدهي مباشر على حين ان ادراك 
العالمالخارحي ادراك نطري مكتنب» 
وثانيتهها القول ان كلا“ من ادراك 
الانا وادراك العام الخارجي نظري 
ومكلسب . 

وادراك الأنا عند بعضمم سبوده 
بذاته ولذاته » كأنه متحقق الوحود 
بالفعل . والحضوري هو المعلى الذي 
حدر الذهن مماششرة دون تدخل 
العقل في تركيبه مثل المعنى البسبط 
عند ( لوك ) » وهو يسمبه حضوراً 
او عراضاً ( Prenat‏ ) وهذا 
المعنى الحضرري تسيتان : احداها 


نبته الى المدرك والاخرى لته 
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١‏ - حفظ الشيء : صانسه 
وحرسه ؛ وحفظ العلم والكلام : 
ضبطه ووعاء »© وحفظ المال والسر: 
رعاه » وحفظ الشيء : استظبرء ٠.‏ 
والحفظ نقيض النسان » ووو 
التمبّد وقلة الغفلة . 


۹ 


الى غيره من المعاني . 
رالحضور ف علم النفس التحربي 

عرض احد الموضوعات على المدرك 
لحمله على ادراكه »> وقد يكون 
هذا العرض بصريا او سمه او 
شميا » الخ . وزمان المرض هو 
الزمان الذي يترك فيه الموضوع 
حاضراً امام حواس المدرك لبتم به 
الادراك . 

والحضور الكلى ( Omniprésence,‏ 
Ubiquité‏ ) مك لله تعالى © ؛ هي 
القول انه جل جلاله حاضر » أي 
موجود بكلمته ف كل مكان . 


Conservation 
Conservation 


Conserv atio 


٣‏ - والحفظ عند علاء النفس 
وظفة من وظائف الذاكرة » وهو 
ضبط الصور المدركة ( تمريفات 
ارجا ).+ 

ومبدأ حفظ الطاقة 


Principe عل‎ la Conservation ( 


energie‏ عل ) عند علياء الفيزياء 
هر القرل ان لكل منظومة من 
الأجسام طاقة ثابئة تبقى على حاها 
ان ل تؤثر فيها قوة ثانية . 

) - والحافظة عند فلاسفة 
المرب قوة تحفظ ما تدركه القوة 
الرهية .ين E‏ 
خزانة الوم +> كلخيال للحس 
المشترك » وتمى أيضاً ذاكرة. 

ه - وحفظ العهد عند الصوفية 
هر الوقوف عند ما حده الله تعالل 


ېی . 
عهد الربوبية والعبودية هو ان لا 
تنسب كيلا الا إلى السرب »2 ولا 
نقصاتا الا إلى العبد . 

(Conservateu1s) والمحافظون‎ — ٦ 
هم الذين يقاومون التغير » ويرون‎ 
الابقاء على القدم » لاعتقادم أنه‎ 
الطريق المتقم الذي بحنب الناس‎ 
المخاطر » ويحفظ أمتهم ؛ وبرعئى‎ 


استقرارم »> ويحقق سمادهم . 

۷ - والحفظ الالمي ( Concours‏ 
وہل ) هو القول ان ايداع العام 
وبقاءه متوقفان على فمل الله ٤‏ فهو 
مخلقه ويبقيه ويحفظه في كل لدظة» 
ولولا ذلك. : لانقطع وجوده » قال 
ابن رشد «انه لولا السفظ الالمي 
) للاشاء ) » لما وحدت زماناً 
مشار إليه. أعني لا وجدت في 
أقل زمان يمكين ان بدرك انه 
زمان » ( مثاهج الادلة »> ص ه١١‏ 
من طبعة القاهرة ۹١٠١‏ ) وقال 
دیکارت : «راذا كان في العال 
أجسام » او عقول » او طبائم 
اخرى غير تامة الكيال » فان 
وجودها بحب ان بکون متطقاً 
بقدرة الله بحبث لا تستطيع البقاء 
دونه لحظة واحدة » ( مقالة 
الطريقة > ص ٠٤١‏ من ترجمتنا » 
باروت ۱۹۷١‏ ). والحفظ الاي 
مرادف للعون الافي . 


ي الفرنسة 


Vrai, Droit 


True, Truth, Right, ف الاتكليزية‎ 


في الايا 


الحق في اللفة : الثابت الذي 
لا يسرع إنكارء » والبقين يعد 
الك > والواحب ؛ والعدل “ والأمر 


١‏ - يطلق الحتى في الفلفة 
العربية على الوجود في الأعبان» أو 
على الوجود الدائم » أو على مطابفة 
الحكم للواقع »> ومطابقة الواقع 
له . أو على الواجب الوجود بذاته » 
أر على كل موجود خارجي » 
فواجب الوجرد بذانه هو الحق 
الطلق » كا ان المتنع الوجود هو 
الباطل المطلق . والفرق بين الحق 
والصدق ان الحتى هو مطابقة الواقع 
للحكم » على حين ان الصدق هو 
E E‏ 
الى الاطل ك ان نقىض الصدق 
الكذب . 

قال الجرجاني الحق في 
اصطلاح أهل العاني «هو الحكم 


Verus, Jus 


المقضي » وال مال 4 واللك 2 وصدق 
الحديث وهو من أسماء الله تمال 
أو من صفاته 5 


المطابق الراقع * يطلق على الأقوال 
والعقائد والآديات والمذاهب باعتبار 
امهاهها على ذلك * ويقابله الباطل» 
وأما الصدق فقد شاع في الأقوال 
خاصة » ويقابله الكذب 2 رقد 
يفرق بينها بأن المطابقة تعتبر في 
الحتى من جانب الواقفع2 رفي 
الصدق من جانب الحكم . فممنى 
صدق الحكم مطاباته للواقع “ 
وممنى حقئيته مطابقة الواقم يانه 
( التعريفات ) > والسق والماطل 
ستعملان فى الممتقدات » أما الصدق 
والكذب فيستعملان في المدتبدات. 
فال ابن سينا « والغاية في الفلفة 
النظرية معرفة التي » » وقال أيضا: 
«أما الحق قفيم منه الوجود في 


الأعبان مطلقاً » ريفيم منه الوجود 
الدائم »> ويفهم منه حال القول 
والفمل الذي بدل على وجود الشيء 
في الخارج إذا كان مطايقاً له ٤‏ 
فتقول : هذا قول حتى 42 وهذا 
اعتقاد حتق 2 فيكون الواجب 


) ريطلق الحق (نوءلا‎ ٠ 
في الفلسقة الحديثة على المعاني‎ 
: الآتية‎ 

الأول هو مطابقة القول للواقم“ 
تقول : هذا قول حتّى » وهذا حكم 
حىق الباطل والكاذب 
والمتناقض . وقريب من هذا المعنى 
قول (ديكارت ): دان لا أتلقى 
على الاطلاق شيتاعلى أنه حتى ما 
م أثبين بالبداهة انه كذلك» 
( مقالة الطريقة » ص ١٠١١‏ هن 
الطبعة الثانية من ترجمئنا ) 

والثائي هو الموجود حقيقة لا 
الموجود توهيا » مثال ذلك قول 
ديكارت : « وكنت إلى ذلك شُديد 
الرغبة في أن أتعلم كيف أميز 
الحق من الباطل ٤‏ لأكون على 


بصيرة من أعبالي » وأسير على أمن 


٤‏ وضده 


KN ¥ 
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الوجود هو الحتى بذاته دما » 
والممكن الوجود حت بغيره » باطل 
في نفه » (الشفاء +٤٣‏ ص: 
5). وحق ألقين « عبارة عن 
فناء العبد في الح » والبقاء به علماً 
وشبوداً وحالاً» لا علب فقط » . 


في حباتي » ( مقالة الطريقة » الم 
الأول ص : ۸١‏ من ترجمتنا ) 
فاللمق. .ذا المنتن. مسو المرعود 
الثابت . من قبيل ذلك قرهم : 
من رآفي فقد رأى الحتى 2 أي 
رآني حقبقة » وتوهم : هذا دهب 


مق" 
فيه » وإذا وصفت الانسان بالحق 
عنيت بذلك اتصافه بالكالات 
الخاصة به » فتقول : هذا عبد الله 
الحق » وهذا الشاعر الح » وهذا 
العلى حتى العام 4 تريد بذلك 
التناهي > وأنه قد بلغ الغابة فيا 


بوصف به من الخصال > ومتى استحق 
الموجود نعتا مناسا لاله كان 
اطلاقه عليه حقا » والطريق الحق 
هو الطريق الموصل إلى الغاية » أما 
في علم الال فبطلق الحق على 


مطابقة الأثر الفني للمعنى الذي 
عثله » أو تعر عنه » تقول : هذا 
تموير خق وعدا تسر بی » 

واثثالثك هو التصور السام من 
التنافض أي الممسكن في للمفل » مثال 
ذلك قول ( دیکارت ) : د فحكمت 


+ والحی (1(:0161) وأحد 
الحقوى »2 وله معلمان : 

الاول هو ما کان ثعله مطابقاً 
لقاعدة محكمة » تقول : حى الأمر 
حقا أي ثبت ووجب »2 وحتى على 
المرء أن يفعل كذا: وجب عليه » 
وحتى لك أن تفمل كذا أي كان 
فعله حقىقا بك » وكنت حقعا 
بفمله وفي الحديت انه أعطى 
كل ذي حق حقه ولا وصبة لوارث » 
أي حظه ونصيبه الذي فرض له » 
وفبه أيضا لبلة الضيف حق 2 فمن 
أصبح بفنائه ضيف فبو عليه دين » 
جعلها حقا من طريق المعروف 
والمررءة . والحق يتدعي التنفيذ › 
لأن القوانين والعقفود تفرضه › 
كقولنا + حق الدائن»: وق العاملء 
أو لآن الرأي السام والأخلاتى 


{Ar 


باي ان اناا لشي 
قاعدة عامة توجب أن تكون 
الأثياء التي أتصورها تصور؟ بالغ 
الوضوح والتمين عقا كلبا » ( مقالة 
الطريقة » القسم الرابع ).. 


والمادات توحيه » كقولنا : و مہ 
المواطنين حتى الاشتراك بأنفسهم أو 
بوساطة مثلم في وضم القوانين » 
( اعلان حقوق الإنسان لعام ۰۱۷۸۹ 
المادة 4). 

والثاني هو ما تسمح القوانين 
الوضمية بفعله > سواء كان ذلك 
السماحع صريحاً » أو كان نتبجة مبدآ 
عام يسوغ كل فمل غير محظور » 
أو هو ما تسمح العادات والاخلاق 
بفمله » سواء كان ذلك الفمل عملا 
صالحاً » أو عملا لا علاقة له بالأخلاق 
الفاضلة » وقد قبل الحتى صد الواقع 
(!8# ) من جهة ان الواقم قد 
يكون غير مشروع . 

4 - والحتى والواجب اضافبان» 
فإذا كان الفمل واجا على أحد 
الرجلين كان حقا للآخر » مثال ذلك 


علاقة الدائن بلمدين » فإذا رجب 
على المدين أن يوفي الدائن حقه > 
حتى للدائن أن بستوفي ذلك الدين. 
على ان الحتى أضيق من الواجب > 
لأنه إذا رجب على الفني أن 
يتصدق على الفقير بشيء من الال 
فليس يحق لفقير أن يطالبه به . 
لذلك فرقوا بين الواحمات الملزمة 
والواحبات الواسعة » فقالرا 
الواجبات الملزمة هي الواجبات 
المقابلة للحقوى التي تستوجب التنفيذ» 
و'واجبات الواممة هي الواجبات 
المقابلة للحقوق التي لا يستطيع 
صاحبها أن يطالب بتنفيذها . وسواء 
أكانت الواجيات المقابلة للحقوق 
ملزمة أم غير ملزمه» فإنها في نظر 
الفلامفة ثابتة ومطلقة » رليس لك 
ان تقول هذا حتى ل يحن أجل 
الوفاء به » أو هذا واجب ل يحن 
وقت تأديته . راغا يشترط في ذلك 
كله ان يكون التكليف على قدر 
الاستطاعة » فمن ل يكن قادراً على 
الفمل ا جب مطالبته به 


{AL 


ه - وفرقوا أيضا بين الحق 
الطسعي ( Droit naturel‏ ( رالحىق 
الوضمي ( Droit posit‏ ) » فقالوا: 
الحى الطبيعي هر مجموع الحقرق 
اللازمة عن طسعة الانسان مسن 
خت هو الان 3 والمن الرقض 
لو رغ تعر اترا ى 
القوانين المكنوبة والمادات الثابتة . 
وعلم الحقوق هو علم القانون » 
وحقرق الناس أو حقوق الأمم 
( العم از ) هي السقرق الي 
کان الر رمانیون يعترفون بها للأجانب 
غير المشمولين بالقانون الروماني » 
وتسمى هذه الحقوق في أيامنا بالحقوق 
الدولية ( Droit international‏ ) > 
وتقسم قمين الحقوى الدولية 
العامة (Droit international public)‏ 
والحقوق الدولة الخاصة (؛ذه:12 
فالمق 
الدولي المام ينظم علاقات الدول 
يمضها سعض ٠‏ أما الحتى الدولى 
الخاص فمنظم علاقات الأفراد ذوي 
الجنمات المختلفة . 


( international] privé 


في القرلسية 
في الاتكليزية 

في اللاثينية 
الحقيقة في اللغة ما أقر في 
الاستمال على أصل وضمه » والمجاز 
ما كان بضد ذلك » وحقدقة لشيء 
خالصه » وكنب: » وعضه > وحققة 
الأمر يقين شأنه > وحقيقة الرجل 

ما يلزمه حفظه والدفاع عنه . 
وها عند التلاسفة عدة معان : 
الأول هو مطابقة التصور أو 
الحكم للواقم » فالحققة بهذا الممني 
امم لما أريد به حى الثيء إذا 
ثبت » والتاء فيه للنقل من الوصفية 
إلى الاسمبة » قال ديكارت : 
الأحلام التي تتخيلما في النوم لا 
تحملنا ابداً على الشك في حقيقة 
الأفكار التي تحصل لنافي المقظة » ( مقالة 
الطريقة »القسم 44 ص١ :١6‏ منالطبعة؟ 
من ترجمتنا). وقد تطلى الحقبقة على 
الشىء الثابت قطعاً ويقمنا » تقول : 
57 الشبادة مطابقة للحقيقة » وهذا 
الرعل؛ بعر اة © رفن فيل 
ذلك أيضاً قولحم الحقيقة التاريخحية . 
والثاني هو مطابقة الشيء 


و أن 


الحقيقة 
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لصورة نوعه » أو لثاله الذي أريد 
له . فالحقيقة هذا الممنى هي ما 
بصير اله حى الشيء ووجوبه » 
تقول : لا ىلغ المؤمن حقمقة الايمان 
حتی لا يعيب انان بعيب هو فبه» 
يعني خالص الان وکاله » وتقرل 
ايضاً : هذه الصورة مطابقة للسقيقة » 
تريب بذلك انها فد بلغت الغاية في 
تعبيرها عن الشيء . 

والثالكث هو الماهية أو الذات » 
فحقبفة الشيء ما به اليه هو هو» 
كالحيوان الناطق للانسات » يخلاة» 
الضاحك والكاتب عا يمككن تصور 
الإنسان دونه . « وقد يقال ان مايه 
الشيء هو هو باعتبار تحققه حقيقة» 
وباعتشبار تشخصه هويّة » وهم فطع 
النظر عن ذلك ماهية » ( تعريفات 
ا لجرجاني ) > قال ابن سينا. «إن 
لكل شيء ماهية هو ا ماهو 
وهي حقنقته؛ بلهي ذاته» وقالايضاً: 
د فإن لكل أمر حقيقة هو بها ماهر » 
(الشفاء ٩۲‏ ص . ۲٩۲‏ ) » وقال 


الفارابي ‏ ١«.الرقرف‏ على حقائق 
الأشاء ليس في فدرة البشير » وحن 
لا نمرف من الأآشاء إلا الخواص 
واللوازم والأعراض © ولا تعرف 
الفصول لكل منہا » 
( التعليقات ص : )) . 
والرابع مو مطابقة الحكم 
ااي المشلة ا 
دمت كانت الحقيقة ضرورية 
أمككنك أن تمرف أساما بارحاءها 
إلى معان وحقائق أبسط منها حق 
تصل إلى الحقائق الأولى » والحقائق 
الأولى هي الأ وليات والمباديء العقلبة. 
الحقيقة الصورية ( 614لا 
عااعوره؟ ) والحقيقة الماديسة 
) عااع61 هم 45116 ) - الحقمقة 
الصورية هي انفاق العقل مع نفسه 
بلا تناقض » وهي موضوع النطق 
الصوري © أما الحققة المادية فبي 
اتفاق العقل مع الشيء الواقمي 
ماديا كان أو نفس] »> كالحشقة 
الفيزيائية والحقيقة النفسية »> وهي 
ما تقناوله العلوم التجريبية . 
والحقيقة الواقعية ( 4اناه84 ) 
هي الوجود ذهئيا .كان أو عينياً 
تقول : ان لامالم الخارجي حقيقة 
وافعية » أي «جوداً مستقة عن 


المقومة 


145 


وحود المدرك . 

فائدة إذا قلت ان الحقبقة هي 
اتفاق العقل مم الوجود الخارجي 
وقمت في الالتباس ٠»‏ لأنك لا 
تستطبع أن تتصور الحقيقة مستقلة 
عن العال من جبة »> وعن الوجود 
الخارجي من جة أخرى > حتى 
تقرن بعد ذلك بينهما وتقول انها 
متفقان 

الحقائق الابدية ( كغاإم۷ 
 ) terns‏ الحقائق الأبدية 
هي المباديء أو القوانين المطلقة 
الحرطة بمح الموجودات . رهي 
تفيض عن المقل الاهي » وتنعكس 
على العقل الانناني » فتقربه من 
اله . قال (ديكارت ) «إباك 
أن مخطر سالك ان الحقائق الأبدية 
ب الكل ا ر ر 
الأشاء . ان هذه الحقائى تابعة 
لارادة الله ٤‏ فبو وحده الذي من 
الحقائى > ورتا > وثبتها منذ 
الأزل € 

والحقيقة عند البراغاشمين 
Pragmatistes (‏ ) هي الفكرة 
الناجحة © أو النافعة » أو الفرضة 
الملمية التي تمققها التجربة.. 

والحقيقة عند (الماركسيين ) 


هي مطابقة الفكرة للشي. © أر هي 
المعرفة المميرة عن الوحود الموضوعي. 
وتقاس آسمة الحققة علدم بدرحة 
مطابةتها للحاجات العملية * وعلى 
قدر ما تكون الحققة مطابقة لها 
بالفعل تكون أثيت وأصدق . 
والحقيقة عند (الوجوديان ) 
هي تملتي الواقم للمدرك يحيث 
ضور الفيء کا بشاه في حرية 
تام › شف تکون حققته 
ذائية” ونيية” وتارخبة »> فالحقيقة 
اذن هي زآدة فمل حر 2 لا معنى 
لها بالنية إلى الفرد إلا إذا كوا 


ئفسه . 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

و 
يطلق الحقيقي عند الفلاسفة على 


عدهة معان وهي 5 
١‏ - الحقيقي هو الواقعي وهو 
ااشىء الموحود بالفمل » ويقابله 


{AY 


والحقائق عل ( المتصوقين ) 
ثلاث : الاولى حقيقة مطلةة » 


قمالة ¢ واحدة ¢ عالية واحنسة 


الوجود بذاتها2» وهى حققة الل 


سبحانه . والثانية حقدقة مقيدة » 
متفملة ؛ سافلة قابلة الوحود من 


الحقدقة الواجدة بالفيض والتحلتي ؛ 
وهي حق.قة العام > والثالئة حقرقة 
أحدية جامعة بين الاطلاق والتقد › 
والفمل والانفعال » والتأثير والتأثر » 
في مطلقة من وجه > مقيدة من 
آخر »> فمالة من جبة > منفعلة من 


أخرى . 


Réel, véritable 
Real, Actual, ıIruc 
Realis 
: الاعتباری الذى لا تحقق له » تقول‎ 
حقيقي > وتقول:‎ 
فتحت عنى ؛ فإذا الضاء الذي‎ 
: أبصرته 0 كأنه فحر حقرقي‎ 


هذا صدبق 


س الحقبقي هر الصفة الدابتة 
کو ل لطر عو يي 
ويقابله الإضافي > أو الظاهر “ إعنى 
الأمر اللسبي لشيء بالفياس إلى 


غير, ٤‏ سواء كان ذلك الاضافي 
علاقفة بين الشيء والشيء ©» 
أو رن اليه والدهمن 2 


أو ظاهرة عفلة ثل الثميه الخارجي . 
«والحركة أمر نسي » أما القوة 
فبي ثيه حقبقي مطلق » ( رمالة 
( ليبنيز ) إلى آرنولد » طبعة جانه» 
ص : .)9١1‏ 

۴٣‏ - الحققي هد الممكن 
وايالي » ويطلقى على الشيء الموجود 
کا هو مع ةطع النظر عن وجوب 
وحوده. والمتطقيرت يطلقون الحقيقي 
على مادة المعرفة لا على صورتها ؛ 
سواء كانت تلك الادة أمرا عقلاء 
كا في قولنا: المؤمن يتصور الذات 
الإلهمة تصوراً حقق] لا تصوراً 
سلبياً » أو كانت أمراً راء 
كما في قول ( كانت ) : ٭ کل ادراك 
سي فهو يثبت اذن ان ينا 
حقيقياً موجود©» رله مكان » 

؛ - ويطلق الحقيقي على الأمر 
المتملق بالأشاء لا بالامماء » كقولنا: 


LAA 


التعريف الإتيقي » بخلاف التعريف 
اللفظي » أو التعريف نسب 
الاسم زر : لفظي تمريف › وحد) . 
E)‏ والحنقي عند المنطقيين 
أيضا قم من القضبة الشرطبة 
المنفصلة التي اعتبر فا الثنافي في 
الصدق والكذب » أي في التحقق 
والانتفاء معاً . كقولنا : اما أن 
يكون العدد زوساً واما ان يكون 
فرداً » والحقيقي أيضاً قضبة يكون 
الحكم فها على الأفراد الخارجية 
المحققة والمقدارة» موجبة كانت أو 
سالبة » كلية كانت أو جزئية . غير 
ان بعض المنطقبين يحملون القضايا 
ثلائا إحداها ما يكرن الحكم فيها 
على جمبلع أفراد الموضوع ذهنياً 
كان أر خارجا ؛ مفقا أو مقدرأ» 
كالقهايا الهندسيةوالحسابية» ويون 
هذه -قضة > وثانيقها ما يكون 
الحكم فيها مخصوصاً بالأفراد 
الخارجية مطلقا » عققاً أو مقدراً ؛ 
كقضابا العلوم الطييصة ؛ ويسمون 
هذه القضة فضة خارجسة 
وثالئتها أن - يككون الحكم فيها 
مخصوصا بالأفراد الذهنية » ويسمون 
هذه قضية ذهنية كالقضايا الواردة 


اى 


ات والقبقي مرادف للحق 


باعتباره صقة » تقول : هذا قول 
حقىقي أي مطايق لاحق »> وهذا 
ذهب حقبقي أي +الص > رهذا 


ظلم حقدقي » تريد به التتاهي» وان 
صاحبه قد بلغ في ذلك الغابة » 


وھذا حادث حقہقی أى راقع 


في الفرذة 

في اللاتينية 
الحكم في اللغة العلم > والفقه » 
والقضاء بالمدل * والفصل > واليت” » 
والقطع . تقول حكم بيهم 
فی 2 وحکم له 2 - 
ويطلق الحكم عند الفلاسغة على 

المماني التالمة : 
کک الحكم 
دةردر دهي شتت به المقل مضووت 
القول » ويقليه الى حقدقة © أو هو 
اتخاذ رأي صالح لتوجيه السلوك 
في الأحوال التي لايستطاع الوصول 
وهو على 


كل حال ظاهرة نفسية ملازمة 


: أى 


(le E2‏ 0 الدفس 


ؤءها الى معرقة بقشة 


الحكم 


4۹ 


حة.ءقة . ومن قسل داك قول 
( دىکارت ) : و لو كان وحود الله 
غير حدقدةي لا كانت طبيعتي هي 


ماهو الات ص1 )؟)) 
وقول ۴ 1 : التفكير ا حقيقي ¢ رسو 
التفكير الخالص من اللسن والفموض. 


Jugement 
Judgment, 


Judicium ) Judicare ( 


للادراك والمعرقة 2( أ قعل ذهنى 
قوامه ايقاع النبة بين شيئين أو 
رفعها » سواء كان ذلك نقبحة ادرال 


عوسي اشر » او نشمحة برهان 
عقلى . 

ويطلق اصطلاح الحكم المنكن 
jugement virtue! (‏ ) على الفمل 
الذهني الذي لا يعبر عته بقول » 
أو على التصور من هة ما هو ذو 
وظدفة معرئنة في القضة . 


والحكم عند النطقين 


اناد 1 ی آخر اعا او عا]. 


وقد يعبر عنه بادراك وقوع النسمة » 


ار لا وقوعبا2» فاذا قلنا: زيد 
عال » اشتمل هذا القول على ثلاثة 
اجزاء . الاول هو المحككوم عله 
ويمى الموضوع ( اءزنا5 ) والثاني 
هو المحكوم به ويسمى المحمول 
Abu (‏ ) والثالثك هو النسة 
بين الطرفين . ويسمى ادراك وقوع 
هذه النسية ؛ او لا وقوءها كما 


او تصديقاً ( ر لفظ التصديق ). 


) والاحكام عند (كانت‎ - ٣ 
Jugements ( قمان : أحكام تحلملية‎ 
وأحكام تر كمدمة‎ ( analytiques 
.( Jugements synthétiques ) 
فالحكم التحللي هو الذي يكون‎ 
الموضوع › كقرلنا الجسم مملد»‎ 
والحكم التركبي هو الذي يكون‎ 
على عكس ذلك » كةولنا قطر‎ 
هذه الدائرة خمة أمتار. وقد‎ 
سمي المحكم الاول تحليليا » لأنه لا‎ 
يكن فم ذات الموضوع الا" اذا‎ 
فم ان له تلك الصفة » فإنك اذا‎ 
فهمت الجسم » وفيمت ما الامتداد»‎ 
فلا تضم الجسم الا وقد فهمت اول‎ 
انه متد. وقد سمي اکم الثاني‎ 
تر كبا لأنك تفم ذات الوضوع‎ 
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تلك الصفة النى حملتها علمه ؛ فإن 
يكون قطرها خمة أمتار . 

4 - وفرقوا بين أحكام الوجود 
Jigements dexistence (‏ ) راحكام 
القم ( Jugements de Valeur‏ ( 
فقالوا ان احكام الوجود أحكام 
خبرية » تحمل صفة حققة على 
موصوف حقرقي “ على حن ان 
احكام القيم أحكام انشائية تتضمن 
تقديراً لقسمة الشيء » فادا قلت : 
أو خبريا أو تقريرياً ) Jugement‏ 
Conta‏ ) واذا قلت العلم 
یکا انشائياً » او حکم فیمة 
أو تقوم 

وت والحكمايضاً ) Sententia‏ ) 
هو الرأي » ويطلق على القرار الذي 
بتخذه القاصي للفصل بين 
المتنازعين . 

5 0 والخكم الفردي 
Autarchie )‏ ) هو النظام السباسي 
الذي تكون فيه القوانين تابعة” لارادة 
رجل واحد» فإذا تولى الحكم 
بنفه » ولم يكن عليه رقيب سي 
حاكما بأمره ( 40405816 ) يلاف 


الحكم الجماعي ( 0011665 ) الذي 
تكون فمه القوانين تابعة لارادة 
جاعة من الناس ». فاذا كانت هذه 
الجماعة مؤلفة من عدد محدرد من 
الافراد سمي نظام الحكم بالحكم 
الأرليفرئي ( عتطعمدعن01 ) » واذا 
أو من مثليه المنتضين انتخاباً حراً 
يحي نظام الحككم باک الد بر اطي 
او الحكم الشهبي. (ر الحكومة ) . 

۷ - والحكمم الفيري 
Hétéronomie (‏ ( مقابل السکم 


الذاقق ( عتسمصواسث ) وهر ان 


في الفونسية 
في الانكلمزية 


وال 


المحكمة العلم والتفقه » قال 
تمالى : « ولقد آتينا لقان الحكمة » 
يعني العلم والفهم . والحكمة المدل؛ 
والكلام الموافق للحق »> وصواب 
الأمر وسدادءه ووضم الشيء في 
موضعه + وما يلم من الجوبل ؛ 
والعلة » يقال : حكمة التشريع » 


14۱ 


يكون ملوك الفرد مقدد؟ بارادة 
غيره » أو ناشئا عن تأثير قوى 
مستقلة عن ارادثه . 

۸ - والحكم الكثير الموضوعات 
Jugement plural (‏ ) هر الحكم 
الذي تحمل فيه صفة واحدة على 
عدة موضوعات سواء كانت مفترقة 
او مجتمعة في اسم كلي واحد. 
وهو ضد الحكم البسيط الذي 
موضوعه شيء جزني 6 أو الحكم 
المبمل الذي / بين فيه ان الحكم 
في كله او في بعضه » كقرلنا: 
الدم أحمر . 


تع م53 


Wisdom 
Sapicnlia 


وما الحكمة في ذلك . وا« نكمة 
ايض هي الفللفة » اي ممرة: أفضل 
الأشباء بأفضل العلوم ( ر : الفلسفة). 
وما في عرف الفلاسفة عدة معان : 

١‏ - اطلق لفظ الحكمة عند 
البونانيين على العلم » ثم اطلق على 
احدى الفضائل الاصلبة » وهي 


الحكمة » والشساعة » والمفة» 
والمدالة > ثم اطلق يمد ذلك على 
العلم مع الممل . لذلك قمل: 
الحكية هي استمال النفس الإنسانية 
باقنباس العلوم النظربة » واكتساب 
اة التامة على الأفمال الفاضلة 
قدر الطاقة الشعرية وقمل : الحكمة 
معرفة المقائى على ها هي عليه 
بقدر الاستطاعة » وهي العلم النافع 
الممبر ع"» عءرفة ما للانسان وما 
عله » أو هى عمرفة الحتى لذات » 
ا الول الال ا نان 
ان سيئنا: «الحكية صناعة نظر 
يستفيد بها الإنسان تحصيل ما عليه 
الوجود كله في نفه » وما عليه 
الواحب ها بغي أن یکسه ثمله » 
لتشرف بذلك نفسه » وتستكمل » 
وتصير عالاً ممقولاً » مضاهيا للعال 
الموجود > وآستعد المادة القصوى 
بالآخرة ودلك نحصب الطاقة 
الإنساتبة » (الرمالة الخامسة في 
أقسام العلوم المقلية من م رمائل 
في الحكسة والطيدسات . ص : 
)١١6 35‏ لذلك انقسمت 
الحكمة عنده الى قسم نظري يجرد» 
وقسم عملي . أماغاية القم النظرى 
في حصول الاعثقاد البقيني بحال 
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الموحودات الى لا تعلق وحودها 
يفمل الإنسان » ويكون القصرد 
ملبا حصول رأي فقط » مثل علم 
ئة » وأما القسم العملي فالمقصود 
منه حصول رأي لأجل عمل » مثل 
عام الأخلاق » فغابة النظري هي 
الحق » وغابسة المملي هي الخير 
( الرسالة الخامسة من تسع رسائل 
في الحكمة والطبيعيات »> ص: 
000 وقال ( دبکارت ): 
« لاس القصود بالحكمة الاتصاف 
بالحمطة أو الأخذ في الأمور بالأحزم 
فقط» رانا المقصودبها الممرفة الكاملة 
حسم ما يكن أن يعرف »© لتديير 
الحماة » ٠‏ وحفظ الصحة » واختراع 
الساعنات > ( ممادي”ء الفلسفة » 
المقدمة 2 فقرة : ۲ ). ومعنى ذلك 
كله ان الحكية علم وعمل 2 قادًا 
كان الإنسان عالا غير عامل با 
برجيه تله > أو كان عاملاً غير 
عام بمياديء علمه2 لم يكن 
سکیا . 


؟ - والحكمة أيضاً حالة يوصف 
بها الحكم > وهي هة للقوة المقلية 


متوسطة بين الجربزة والملاهة 
( الجربزة : الخحبث والخداع ) » أو 


حالة توصف با الأفمال والأقوال» 
على الفمل من 
غير أن تككون باعئة عليه 


أو منفعة تترتب 


۳ — والمكمة أا هي 
الكلام الذي بقل لفظه ويجل 
م وا متكت ال 
وجوامع الكلم . 
والحكسي (650119106) هو المتسوب 
الى الحكم » والمحكسون م الفلاسفة 
او الشمراء الذين يؤثرون التكلم 
بالحكم . 


) A phorisme ( 


في الفرنمية 
في الاتكليزية 
وك 


حكم عليه بالأمر » وحم 
ا 
وكاموه یلمم أمروه أن يحكم. 
يقال : ام 0 
أجزنا حكيه بينناء وحكمه في 
الأمر : فوض اله الحككم فسه . 
وسکمت رسكنت وب بلك عدن 


e. 


الحكومة 
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4 - والحكمة الألهمة (-ميمغط' 
علم يبحث في أحوال 
الموحودات الخارجمة المحردة عن 
للاد: » البى لا تتعلق بقدرتنا » ولا 
باختيارنا . 


( phie 


ه - والحكمة المنطوق جا هي 
علوم الشريعة والطريقة »> والحكمة 
المككوت عنبا هي أمرار الحققة 
التي لا يطلع عليها علماء الرسوم » 
والعوام » على ما ينغي 2 فتضرم 
أو تهلكهم معرفتها . 


Gouvernement 


Government, management 


Gubernalio 
وتحكم ني الأمر‎ 
جاز فيه حككمه » واحتکم في‎ 
الأمر قبل التحكيم» واحتكم‎ 
الناس الى الحاكم وتحاكيوا تخاصموا‎ 
» اليه > وحاكمه الى الحاكم دعاء‎ 
وفي المحديث بك حاكمت » أي‎ 


رفعت الحكم الياك » ولا حكم 


منمت ورددت . 


إلا بك . والحاكم منفذ الحكم » 
وقد سمي حاكما لأنه ينم الظام 
من الظلم . وأصل الحكومة ره 
لرل عن لل ,بارا 
في اصطلاح الفلاسغة الادارة » 
والتدبير » والتوجمه : كادارة الأعمال » 
وتديير شؤون الدولة 4 وتوجيه 
سباستها . ( هذا المعنى مأخوذ من 
تؤجبه الربّات لدفة الفينة لآن 
معئى اللفظ اللاتنى Gubernare‏ 
حكم »> ومنه berlin‏ 


الدفة » وقصيحيا فى العربية 


رللحكرمة ممنسان أحدها 
مشخّص »2 والآخر جره . 

١‏ - فالحكومة بالملعى اص 
هي اليئة المؤلفة من الأفراد الذين 
بقرمون بتدبير شؤون الدولة : 
كرئيس الدولة »> ورئيس الوزراء » 
والوزراء > وسائر الموظفين . وتسمّى 
هذه الحيئة بالسلطة التنفيذية > وهي 
شخص معئوي له بلطة الأمر 
والنبي . وفي قول ( مونلسكبو ): 
الحكومات ثلاث الحكومة 
الجببورية » والحكومة لملكة > 
والحكرمة الاستدادية »> اشارة الى 
الشخس »2 وله قان 


هذا اذى 
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أحدهها عام » والآخر خاص . 
فالمقصود بالمعنى العام جميع ملطات 
الدرلة : كالاطة التنفذبة » واللطة 
التشريعة ؛ والسلطة القضائية . 
والمقصود بالمنى الخاص السلطة 
التتفيذية لاغير » وهي الهيئة المؤلفة 
من رئيس الدولة »> والوزراء » أو 
من رئيس الوزراه » والوزراء . 

؟ - والحكومة بالعنى المجرد 
هي الحكم » أو فسن الإدارة » 
والتدبير » والسماسة © كا في قولنا : 
الأصل في الحكومة تحقيق مطالب 
الشمب > ورعابة مصالح المواطنين » 
وحفظ حقوتهم » وکا في قول 
مونتكيو كلا كانت الحكومة 
أكثر ملاءمة لنازع الشعب » كانت 
الى طبائع الأشباء أقرب. وهذا 
الحكم إما أن يكون عام : كتدبير 
شؤوون الدولة »> وادارة أعيلها » 
وتوجبه سياستها » وإما أن يكون 
خاصاً : كسياسة الإنسان 
وسباسته أهل بيته الخ . 
أ كان الحكم في الدولة توس 
لأفراد الشعب » أم إدارة لعافم 
رمصالحهم > فهو في کا الحالين علم 
وفن » عقل ووجدان . 


« 


في الفرنسمة 
ف الاتكليزية 
في اللاتينية 


ا لمكم صاجب الحكمة » وبطلق 
على الفبلسون »2 والمام » والطبيب» 
وعلى صاحب الهحة القطسة المسمّاة 
بالبرهان + وهو الذي يعرف ما 
يكن أن بعلم » وما يحب أن يقعل. 

والحكيم هن أسماء الله تما » 
وقد سمي القرآن الكرم بال كر 
الحكيم » لأنه الحاكم للناس وعليهم» 
ولأنه عکم لا اختلاف فيه » ولا 
اضطراب . 

والحكاء السبعة عند قدماء 
الوتانيين هم ( طالس - 122188 ) » 
و( بتاكوس — Pittacus‏ ) “ 
و(ساس -8135 )4و( صولون - 
“(Solon‏ و( كلىوبول — (Cléobule‏ < 
و( مازور - Mys0n‏ ) “ 
و(شلون ‏ n«ەلاط@‏ ). (ر: 
كتاب بروتاغوراس لأفلاطرن 
جيجح (T‏ 


والحكيم هو الذي مجمع بين 


الحكم 
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Sage 
Wise, Sage 
Sapiens 


الملم والأخلاق الثاللة » إما مطلفاً 
كالحكيم الرواقي أر الإنسان 
الكامل “ وإما نبا كالسذر الذي 
يأخذ ني أموره بالحزم » فلا ينقاد 
للشهوات » ولا يغار بطب الأماني» 
ولا يطءئن الى ما حصل عليه من 
مال أو مؤدد. 

يحعل ملوكه مطابقا لأحكام العقل» 
أو الذي يمد لكل أمر عدته » أو 
الذي ملك نفسه >4 وباحرده من 
اهرى والطمم ©» فلا يتوجمع 
على مفقود» ولا يضطرب» ولا 
يحزن » بل يفرح بالحقى » ويواجه 
مشكلات الحاة في صار ورحاء » 
رثقة واطدئنان »> ومن قبل ذلك 
قوهم : الحكيم لا خاف الموت » 
وقولمم الحكيم هو اللقن 
الامور . وکل من احسکمته التحارب 


فور كيم . 


في الفرنسية 
في الاتكلزية 


الحل' ضد العقد » تقول حل" 
المقدة فكتما ؛ والحل” في الاصطلاح 
فك الشيء المجمع للكشف عا 
قبه من المناصر المفردة » المتقلة. 
وهو علد ( متسر ) ضد التطور 
Êvolution )‏ ) لان النطور انتقال 
من النجانس الى اللاتجانس » ومن 


الحا“ 


Dissolution 


Dissolution 


القشابه الى الثباين والتنوع “ على 
حين ان الحل رجوع من التباين 
الى التثابه » اعني لثابه المناصر 
المتنوعة . 

(ر التحليل » والتطور» 
والتكور » والتمثيل ) . 


الحم والرؤيا 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


فق اللائسة 


حلم محلم إذا رأى في المنام » 
ومنه الحلم » وهو ما براه النائم 
في نومه من الأشباء » ولكن غلبت 
الحسن © وغلب الحلم على ما براه 
من الشر والقبح » وفي الحديث : 
الرؤيا من الله » والحلم من الشبطان» 
رمنه قوم . أضفاث أحلام . 

والحلم في الأصل هو جموع 
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Rêve, 
Dream 


Somnium 


الصور التي براها النائم في نومه . 
قال (دولاکروا) أولى نتائح 
النرم تناقص الملاقات الحسبة 
والحركية بين النائم وما يحيط به 
من الأشاء » هذا الى جانب ارتخاء 
قوته العضلية » وذهاب قدرته على 
رد الفعل » وازدباد عتيته الحسية » 
واغفاض مستواه العقلىي » وما 
يصدق على حالة النوم من الخواص 


المميزة ٠‏ بصدق كذلك على الأحلام» 
ومن الاحلام ما يحدث خلال هحوم 
النوم على الاتسان وسمى بالحلم 
اناغو جي ) Hypnagogique‏ ( 
اي الحلم الذي سوق الى النوم » 
ومنها ما يكون خلال النوم افيف 
او النوم المميق ( ر : النوم ) . 
وفد تطلق الأحلام مجازا على 
التصورات الى يتخيلبا الانسان في 
بقظته » وهي تنثأ عن نقص 
الانتناه للحياة > قبتسى صاحا 
حاضره » ويفقد صلته بالواقع » 
وبرتقي من تلقام نفسه الى عام 
الوم“ ثم عبط الى الحضيض > 


وهو غير مبال بما يمككن أن بتحقق 


3 الفرنسة 

في الاتكليزية 

واصلها في اليونانية 
الحاسة في اللفة الشدة» 


تقول : حمس الامر : اند » وحمس 


بالتي؛ : أولم به © و حيس فلان 


من تصوراته . ولسمى هذه الأحلام 
بأحلام اليقظة > من ميزائها أت 
صاحبها ينقاد لها انقياداً عفويا ٤‏ من 
دون أن ينقدها4 رمن غير أن 
يفكر في تير مجراها , 

وقد تطلى الأحلام على الآراء 
البسدة عن الواقم » كاحلام يعض 
القلاسفة الذين يتخملون حساة مثالية 
مناسكة أو غير متاسكة » إلا أن 
أحلامہم كثيراً ما تتقلب الى 
نات 

والحلمي (عنوتمنه0 ) هو 
النسوب الى الحلم » تقول الوعي 
الحلمي » وهو مور النفس بذاتها 
وقت الأحلام . 


Enthousiaame 
Enthusiasm 
Enthousiasmos 
للأمر: اشندت رغبته فنه» والأحمس:‎ 
الشحاع » والصلب » والتشدد على‎ 
5 نفسه ف الدين‎ 
ممنى هذا الافظ عند أفلاطون‎ 


الإلهام الإلمي . وهو يدل عنده على 
تأمل الفيلموف »> وبطرلة المحارب» 
وإغام الشاعر 5 

ومعناء عند لوك (,برووفظ 10c),‏ 


( Livre IV, ch. XVII et XIX 
Leibniz, Nouveaux ( jialy 


Essais‏ ) الشمور الديي الذي متمد 
على الوحي دون العقل » أو الشمور 


حمل الشيء على الشيء إلحاقه 
به في حكيه » أو هو نة أمر 
الى آخر أمحايا أر سلا » فاذا 
حكمنا شي2» على شيء » فقلنا 
مثا : ان الإنسان.حموان > فالمحكوم 
به يقال له المحمول » والمحكوم 
عليه يقال له الموضوع . وليس من 
شرط الحمول أن بكون معتاء 
معنى ما حمل عليه كا في الآسماء 
المترادفة » ولكن من شسرطه أنيكرن 
الحمل صادقا » وات لم تكن حقيقة 
المحمول حققة ما حمل عليه . 
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الديني الذي يستبدل بوحي التنزيل 
وحما ذاتنا مفرداً . 

ويطلق هذا اللفظ عند بعضهم 
على التشدد في الآداب رالأخلاق » 
أ لل ركد :المد باك 
أو الولوع به»2 أو على شدة 
الرغبة في الأمر » والدعوة الى 


Attribution, Prédication 
Attribution, Predication 
Attributio 


والمحہ ولات أقسام > وهي 
المحمول الدال على الماهية “ والذاقي 
المقوم > والءرضي اللازم » والءعرضي 
المفارق (ر : المحمول © الموضوع » 
الماهية » الذاتي » العرضي ) . 

وقد اختلف الفلاسفة في تفسير 
الحمل » فقيل هو اتحاد المتفايرين 
في المفبوم بحسب الموبة > وقبل عو 
اتحاد المتغايرين في المنهوم احاداً 
بالذات أو بالعرض » وقبل هو 
اتحاد المفبومين المتغايرين بحسب 
الوجود تحقيقا أو تقديراً » وشل 


هو اتصاف الموضوع بالمحمول . 
وينقمم الحمل ينوع آخر مسن 
القسمة إلى حممل المواطأة » وحمل 
الاشتقاق . أما حمل المواطأة فبو 
أن يكون الشيء عمول؟ على الموضوع 
بالحقشقة »> بلا واسطة كقولنا: 
الإنسان حموان . وأما حمل الاثتقاق 
فهو أن لا بكرن الشيء محولا على 
الموضوع بالحقيقة » بل بلسب اليه 
كالبياض بالنسبة الى الإنسان» فلا يقال 
الانان باض 6 بل يقال الانسان 
ذو بباض . والحمل الشائع المتمارف 
هو ان كوت الموضوع من أفراد 
المحمول » وينقسم الى حمل بالذات» 
وهو حمل الذاتيات » وإلى حمل 

بالمرض © وهو حمل العرضات . 
والحملي( Attributif- Prédicatif‏ ) 
هر المنوب الى الحمل» ومنه 
القضية الحملية . وقد سمبت كذلك 
لأن فما عمو؟» أو صفة تحمل 
على الرضوع اا او ا 
وتتألف القضية الحملية من ثلاثة 
أجزاء . الأول هو المعنى المحكوم 
علمه “و يسمى موضوعاً()ء[5) . والثافي 
هو المعنى المحكوم به » ويسمى عدولا 
(عناطتئعق) . والثالث هو إدراكوقرع 
النسبة بينالموضوع والمحمول» وبدلعلى 
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هذه النسبة برابطة (عادام) مثل 
(هو) أو (هي )2 أو بفمل مثل 
(کان ) أو (زيكرنت) ,وهده 
الرابطة قد يصرح با في اللفة 
العرببة » أو لا يصرح » فاذا صرح 
بها كانت القضمة الحملية ثلاثية » 
واذا لم يصرح بها كالت ثنائمة . 
قال ابن سينا: «المحمول هو 
المحكوم به انه موجود أو ليس 
بموجود شيء آخر . والموضوع هو 
الذي مک عليه ان اجر 
موحود له » أو لیس برجود له . 
مثال الموضوع قولنا: (زيد)» 
من قولنا: زيد كاتب > ومثال 
المحمول قولنا : ( كاتب) من قولنا 
زيد كاتب » (النجاة ٤‏ ص ۱۹) . 

والقضمة الحملمة ( ۷نا نط٣ A)‏ ) أو 
المطلقة ( ©ناو::م02)48 ) ضد القضية 
النسسسة . مثال القضمة الحملية قولنا: 
الثلج أببض »© ومثال القضية النسدية 
قولنا : الثلج أكثر بياضا من الجص"» 
والجص . 

بوا تالحر ر 
المتصل »> والشرطي النفصل » أما 
الحملي فمثل قولك : الانسان حبوان » 


رأما الشرطي المتصل فمثل قولك: 
إن كانت الشمس طالمة فالنبار 
موسبود©: واا اقرط 'التفمل 
فمثل قولك : إما أن يكون هذا 
المدد زرحا وإما أن بكرن فرداء 
وبعم هذه الاصناف الثلائة أن فيا 
حكماً بنسية معتى الى معنى 2 إهأ 
بايحاب وإثبات » أو سلب ونفي . 
فالايحاب في الحملىي هو الحكم 


بوحود شيء لشيء » والب هو 


في الفرنسيه 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


حن ليه : نزع البه واشتاق » 
وحن عليه عطف 2 والحنان : 
رقّة القلب والرحمة . والحنين : 
الشوق » وتوقات النفس * والممنيان 
متقاريان . والحنتان الرحم » وامرأة 
سانا حن آل زوا الأول © 
وتعطف عليه , والحنون : الشفوق. 

رالنان في اصطلاحنا هو العطف 
ورقة القلب »> وهو لا يطلى إلا 
على المواطف الإنسانبة . تقول 


المنان 


الحكم بلا وجود ثيء لشيء . أما 
الإيحاب في الشرطي المنصل فبو 
ا لمکم بلزوم احدى القضيتين 
للأخرى . وتسمى الأولى مقدماً 
والثانية تالا > والسلب هو رفم 
هذا اللزوم . والإحاب في الشرطي 
المنفصل هو الحكم مماينة أحدى 
التضتين للأخرى » والسلب فيه 
هو رفم هذه المبانة (ر: 


الشمرطي ) . 


Tendresse 
Tenderness 


Teneritas, Tencritudo, 


مثلاً : مرحم الحنان الى القلب . 
أما الحساسية فمرجمما الى الحواس » 
والمتخبلة »> وهي لا تطلق إلا على 
ما يمصل النفس من خير ملائم أو 
شر مول . والحنان عاطفة عمقة 
دامة » على حين أن الحساسية انفعال 
موقت يزول بزوال أسبابه » وان 
كان قوياً . والرجل الشديد الانفعال 
ليس بالفرورة حنونا» لآن 
الحئان بوحب العطف › والصداقة » 


والحب والرحمة » والمثاركة » وليس 
ذلك لازما لشدة الانفمال . قال 
(ريبو) الجذب هو التعبير 
الفيزيولوجي عن انان » فأنت تمبر 
عنه بالحركات الأرلية التي تفزع بها 


في الفرفسية 
في الانكليزية 
واصله في اليونائية 


حاوره محاورة وحواراً جادله » 
قال تعالى : د قال له صاحه وهو 
بمحاوره » » وا)حاورة : المجاوبة » أو 
مراحعة النطق والكلام في المخاطية. 
والتحارر التحاوب . لذلك كان لا 
بد في الحوار من وجود متكلم 
ومخاطب » ولا بد فيه كذلك من 
تبادل الكلام ومراجمته . وغابة 
الحوار تولند الأفكار الجديدة في 


الحوار 
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الى الثيء » أو بلمس ذلك الشيء 
أو عناقه قله اذن محامة اللمس 
علاقة مباشرة . 

وبعتبر انان من الناحية النفسية 
عاطفة أولبة بسمطة ۰ 


Dialogue 
Dialogue 


Dialogos 


ذهن التكلم 2 لا الافتصار على 
عرض الأفكار القديمة » رفي هذا 
التحاوب توضيح المعاني » وإغناء 
للمفاهم » يفضيان الى تقدم الفكر » 
وإذا كان الحوار محارباً بين 
الأضداد » كلمح رد والمشخص » 


والمحقول ولمحسوس ©» والحب 
والواحب > سمي جمدل زر 
الجدل ) . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الحماء الحثمة وائقباض النفس 
من الشيء وتركه خوفا من اللوم 
فبه »> وهو عند ( مكويه ): 
« امحصار النفس خوف تيان القبائح 
والحذر من الذم » ( تهذيب الاخلاق 
ص ۲ ). 
وقبل : الحباه صفة رجل لستر 
ما ابتلي به من المعاصي © او يتنم 
عن كشف ما يخصه من صمي 
الامور الباطنة» ولا سما الأمور المتعلقة 
بالحاة الجلسمة . 


في الفرنسية 
في الاتكليرية 
لاطي 


الحماة في اللفة نقيض الوت › 
رهي النمر » والمقاء والمنقمة. 
والحي من كل شيء تقيض اميت » 


الحياة 


Pudeur 
Shame, decency 


Pudor 


وقد يطلق الحباء على امتناع 
المرء عن التمدح بما في نفسه من 
الكالات والفضائل خوف الظهور 
بظمر الكبر والاعجاب بالنفس . 

قال الجرجاني الحباء 
نوعان: نفساتي» وهو الذي خلقه الله 
في كل نفس كالحياء من كشف 
المورة » وائمائي» رهو امتناع المؤمن 
عن فمل المعامي خوفا من الله 
( التعريفات ) . 

(ر : الخجل ) . 


Vie 
Life 
Vita 
» والحي أيضاً کل متکلم ناطق‎ 
وفسروا قوله کال « رما بستوي‎ 
: الاحباه ولا الامرات » بقوهم‎ 


الحى هو المؤمن.» والمىت هو الكافر . 
ومن قتل في سبيل الله لا جوز أن 
يقال له ميت » ولكن يقال له 
هيد » وهو عند الله حي . ويقال 
أيفا ليس لفلان حباة : أي ليس 
علده نفع ولا خر . 

١‏ - من القدماه من يرى أن 
من شروعل المي أن يكون له 
بنة » وهي الجسم المركب من 
العناصر على وجه يحصل من تركيبها 
فزاع مغتدلءة رلت عندم نوع 
جواهر فردة لا یکن تركب البدن 
بغيرها . ومنهم من يرى أن الحياة 
يحرز أن تخلق في كل واحد من 
الأجزاء الني لا تتجزأ» فا من 
موحود الا" وهو حي » لان وحوده 
عين حباته . وعلى ذلك فالحياة هي 
الوجود» وهي تعم المعاني » والحيئات» 
والأشكال » والصور » والآقوال » 
والأعبال ‏ والمعادن » والنباتات » 
وغير ذلك . 

؟ ‏ أما علياء الحياة المتأخرون 
فيرون أن الحياة هي جموع ما 
بشاهد في الحوانات والناتاته من 
مميزات تفرى بينها وبين ال ادات » 
مئل النفذية © والنمو » والتناسل > 
وغير ذلك . 


واذا اطلقت الحياة على جموع 
ما بشاهد 1 المي من ميزات 
كالتغذية » والنمو» والتنامل » كان 
لا بالنية اليه ابتداء وانتياء» 
فمدايثها الولاد: » ونبابتها المرت > 
وتختلف مدتها باختلاف الأشخاص , 

+ - على أن الحباة قد تطلق 
مجاز؟ على تاريخ الفرد وسيرته 
فتقول حياة سقراط © 
وتمني بذلك يجموع ما استملت علب 
سيرته من ميزات © وقد تطلق على 
تاربخ الأمة أي على مجموع ما 
اشأهد في ماضہا من الاعتقادات » 
والنقالمد والمادات > وأغماط المميشة» 
رأحوال الممران . فكل مجموع من 
الطوأهر بشاهد فيها يزات شببهة 
بميزات الموحودات المعضاة سمى 
حساة © كالحماة الفكرية'» والحاة 
الاجمّاعية 4 والحماة القنية » والحياة 
الأدببة » وحماة الألفاظ وغيرها . 

؛ - وعلم الحياة ( السولوجيا- 
عتهمله:8 ) لفغ أطلقه ( لامارك ) 
على علم الأحباء »> وهو يشتمل 
باعتبار موضوعه على علم النبات 
Botanique (‏ ) وعلم الحيوان 
( #تهمامه2 ) ٤‏ وباعتبار مسائله على 
علم الأشكال ( المورفولوجيا ‏ 


Morphologie‏ ) › وعلم وظائف 
الأعضاء (الفيزير لوجما -6ذهه1هنوبرط" ) 
وأقاءها. أما ( بلدفين 821815) 
فقد سمى علمي النبات والحبوات بعلم 
oll‏ الخاص ( Special Biology‏ ) 
وعلدي الأشكال ووظائف الأعضاءيعلم 
الحماة العام ( General Biology‏ ). 
ه - وللفلاسفة في تعليل ظواهر 
الحماة آراء #تلفة : فالماديون محعلون 
الحناة نتيجة للأسباب الفنزيائية 
والكيميائية » والحيويون يقولون 
إن الحماة قوة طبسعية مستقلة عن 
الذوى الفيزيائية والكيمبائية » و 
هذه القوة علة ما نشاهده في 
الحموانات والاماتات من مبزات . 
والاحيائيون يرون أن ها يشاهد 


في الأشاءه من ظواهر 
الحياة يرجم الى قوة الأحياه 
رهي النفس »> ويسمى مذهييم 


يذهب الحماتمة ( Animisme‏ ( „ 

٠‏ - أما الإحباء عند الصوفمة 
فو تمل النفس وتنورها بالأنوار 
الالهية . 

۷ - وفرقوا بين الحياة الطبيعية 
والحباة الرورحية > فقالوا: ان 
الحياة الطبيعة توجب على الموجود 
الحي أن يحافظ على صورته » وأن 
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يؤالف الشررط المحبطة به » على 
حين أن الحياة الروحبة توجب 
عليه جارزة هذه الشروط © وأ 
على ما عط به من العوائق ؛ 
حتى يحسن حاله » ويرقى الى ما 
هو اشرف وأتبل . 

8 س والحساة في الكتاب 
ا أقدس تفرد معشين : احدها طعي > 
والآخغر روحي » اما الى الارل 
فنقصد به الحياة الطيعية او مدة 
الانسان على الأرض » ومنه اهدت 
الاصطلاحات الآ تة : شجرة الحماة» 
وخبز الحياة » رماه الحياة » 
الثاني فيراد به السيرة الابدية المناقضة 
لكل ما هو حيواني. من قبيل 
ذلك كوله : الحماة ھی الخير » 
والموت هو الششر » وقوله الحياة 
الابدية هي البقاه عند الله > رقوله 
في الامثال (؟١١‏ - ه؟)ء؛ في 
سبل اليد حياة » وقوله في انجيل 
يوحنا (١؟‏ - 88 ) أنا القيامة 
والحياة »> من آمن بي ولو مات 
فسيحيا» وقوله في المحيل يوحنا 
ايض ( ٠4‏ - 5): انا الطريق »> 
والحق » والحياة . 

(ر: الحماتية ). 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
الحياتية مذهب من يقول إن 
النفس هبدأ الوظائف المضوية 
والوظائف الفكرية مما. وتطلق 
ايضاً على المذاهب التالية رهي : 
١‏ - القول ان فكرة النفس 
مؤلفة من اتحاد فكرتين اسداها 
فكرة المدأ الذي يحدث الحبنا: 2 
والأخرى فكرة الشبح أوالطيف الذي 
بفارق للبدن وقت النوم . 
مشتملة على الحياة » وهذا شُبيه 
باعتقاد الطفل ان الحياة تمم جميع 
الموحودات ٤‏ او باعتقاد الثموب 


الحياتية 


الحيز 


"1 
Animism 


الابتدائية ان لجسم الوجودات 
لت ا ي بان 
الانسانية . 

+ - قول القدماء ان للمالم 
نفس كلية تحر كه ٠‏ ران لكل 
فلك من الافلاك نفا تخصه. 


۽ - وتطلق الحيائية على 
مذهب تلور (ع1210 ) الذي 
زعم ان تحارب النوم »> والاحلام > 
والأوت هي الي اوت الى الانسان 
بفكرة النفى » دمت على تقديس 
الاجداد وعمادة الله . 


ر : الامتداد ) Etendue‏ ) 


( Espace ( والمكان‎ 


في الفرنسية 
ف الانكلىزية 

في اللآئينية 
ال الاحشاط » تقول احتاط 
الرجل © اي اخذ في اموره بالاحزم» 
رهي مركبة من القظ > والتحرز » 
وحسن التدبير » والحذر. قوامبا 
تنبه المقل > واطلاعه على الحقيقة. 
والحبطة من امباث الفضائل 6 وهي 
والحكبة الميلية ممنى واحد. واذا 


في القرئيية 
في الاتكلمزية 

لاي 
الحبوان في الأصل امم بقع على 
كل ثيء حي »2 إلا أن علاء الحياة 
يقسمون الأحياة قسمين كبيرين » 
ويمون كلا” مما صنفاً ( Classe‏ ) 
رها صتف النبات » وصلف الصوان . 
ويتميز صنف الحبوان في طقاته 
العليا بالحركة ؛ والحسلسسية © 
والتمثل » وعدم القدرة على التغذي 


الحيطة 


الحيوان 
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Prudence 
Prudence 


Prudentia 


اخذ الانسان في امورء بالاحوط 
والأحزم » اي اذا بى عمله على 
الفكر والملم » امتطاع ان يحتلب 
خاطر الحماة فى ثفة واطمئنان ؛ 
وصير ورحاء . 


كك الحكمة ). 


Animal 
Animal 
Animal, animalis 


مباشرة بعناصر غير عضوية. 
والإنسان صوان » إلا أنه يتميز 
عن غيره من الحوانات بالنطق . 
لذلك كان من عادة الملماء إخراج 
الإنسان من منف الموان »> قاذا 
أطلقوا امم الحبوان » دلوا به 
اضاراأ على جميع الأنواع الحيوانية 
ما خلا الإنسان . 


والحموان عند القدماء جسم نام 
حساس متحرك بالإرادة ( تمريقات 
الجرجاني ) » فا جسم جلش ‏ والنامي فصل 
يخرج الأجسام الغير النامية » كالحجر 
ونحوه من المعادن » والحساس فصل 
خرج الجسم النامي الذي لا حس 
له ؛ والمتحرك بالإرادة مسار 
للحساس وقد عرفوا الحموان 
أا بقولهم انه مركب تام » 
متحقق الحس والإرادة » وعرفوه 
أيضاً بأنه ما يختص بالنفس 
الحموانية » شلافاً للإننان الذي 
مختص بالنفس الناطقة . وما سوى 


في الفراس» 
في الاتكلمزية 


فاه 


الحبوي هو المنسوب الى المي » 
وهو في اصطلاح المحدثين المتملق 
بالحياة أو المقوم الحباة. مثال 
ذلك قولحم : ل بتصف علم وظائف 
الأعضاء بالصفات العلمية الصحبحة» 
إلا عندما اعتبر الظواهر الحموية 
مقبدة بقوانين طبيعية . 


الحيوي 


0°¥ 


الانسان من الحيوانات دی 
بالحيوان الأعجم . 

رالحبواني هو اللسوب الى 
الحبوان تقول : الأرواح الحيوانية 
Esprits animaux (‏ ( رهي اجسام 
لطبفة منبعها تجويف القلب الجسماني» 
وتفتشر بواسطة العروق الضوارب 
الى سائر أجزاء البدن ( تعريفات 
الجرجاني) ٠‏ والحبرانة (6اثلةتطتهة ) 
هي مجموع ما نشاهده في جلس 
الحيوان من ميزات > وهي طبيعة 
الحيوان » ومقوماته الذاتة 
والحيوانيةيهذا المعنى نقيض الإنسائية. 


Vital 
Vital 


Vitalis 


والحيوي أيضاً هو الذاتي للحياة ؛ 
أو الشرط اللازم الذي لا تقوم 
الحماة إل" به» وعساه أيضاً 
الضرورع, الذي لا يمكن الاستفناء 
عله » مثال ذلك : اذا كانت احدى 
الحقائق ضرورية لإشات مذهب ٠ن‏ 
المذاهب قبل ازا لاما بالنسة البه 


بوية . ومن قبيل ذلك قولنا : 
الموقف الحموى > والسألة الحموية » 
والمدأ الحبوي »© الخ .. 

والحنوية ( ©5ذ!1)2/ ) مذهب 
من يرى أن ظواهر الحباة تختص 
بمميزات معنة . فمن أصحاب هذا 
الرأي من بقرل ان في كل موجود 
حى مدأ حسوياً ) (Principe vital‏ 
مباين] للنفس الفكرة من جبة > 
ولخواص الجسم الفيزبائية والككدميائية » 
من جبة أخرى. وهذا الما 
الحبوي في نظرم هو اموجه 
لظواهر الحباة ( مدرسة مونبلليه ٠)‏ 
ومنهم من بقول إن اظواهر الحباة 


حسوية . 


ممزات خاصة تفصل بينها وبين 
الظواهر الفيزبائية والكبمبائية فصلا 
جذرياً » وهي تدل على ان في 
الموجود الحي قوة حيرية 
Force vitale (‏ ) لا مكن إرماعيا 
الى القروي المادبة الجامدة . 
ومذهب حوية لادء 
Hylozoîsme)‏ ) مذهب هن ری 
ان الادة ذات حياة» اما لاجا 
كذلك بذاتها» واما لأا لشارك 
النفس الكلة في افعالما . واول 
من استممل هذا اللفظ كودورث 
Cudworth (‏ ) . والعلياء كثيراً مأ 
يطلقونه على طبيمبات الرواقين . 


الخارج والخارجي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الخارج من کل ميه ظاهره » 
وهو تقيض الداخل والباطسن . 
وسطحه »> والداخل منه باطئه , 
والخارجي هو المفسوب الى الخارج» 
وله في اصطلاح الفلاسفة عدة ممان: 
والباطن © وه في علم التشمريع 
الحواس الظاهرة ( Sens externes‏ ) 
أي الحواس الموجودة على سطح 
المدن ( کاللس > والنصر » والسمع» 
والشم »4 والذوق ) » والحواس 
lلlıطi_ة‏ (مغصممعاضا Sens‏ ) أي 
المواس ذات الأعصاب المنيئة داخل 
النسح ( كالحس العضلي والمفصلي 
الخ ) » ومعم ذلك فان المجواس؛ 
ظادرة كانت أو باطنة » للست 
خارحة عن المدن » وامفا هي 


١ 


Extérieur, externe, 


External, 

ممصم ند Exterior,‏ 
فم مله 

؟ - والخارجي في علم النفس 
هو ما كان وعو-ه مصتقلاً عصان 
معرفتنا به » والداخلي أو الباطني 
هو ما کان وحودء تابماً لإدراك 
المدرك » أي هضافاً الى سُعورء . 
لذلك قبل في نظربة العقل اللاشخصي 
ان هذا العقل هو المقل الخارجي. 

عت واخاركي فيو ای 
المحسوس والواقعي » وهو الموجود في 
الاعان لا في الاذهان » ويبتقابله 
الذهني او المقلي او الخيالي » ويطلق 
اصطلاح العالم الخارجي ( Monde‏ 
#نءل6اء ) على جموع الأشاء 
المحسومة التي ندركها يحواستا أو 
نتصور ان ادراكها بالحواس عکن. 
وتسمى هذ الأشياء بالأشاءالخارجية » 
وينّى ادراكنا لما بلادراك 
الخارجي » نخلاف الإدراك الداخلي 


الذي يطلق على ما ندركه بالشعور 
والوجدان : 

؛ - والخارجي مرادف للظاهري 
gay (Extrinsèque)‏ أيضاً ما لس 
حزءالماهىة ولا نقبا» ولا هو معی 
من المعاني الداخلة في تعريفها » 
وسمّى بالعرضي »© ويقايله الباطني 
والأصل والذاق ( عسوغدهز)ه1 ) 
ويعرفون الذاتي يقوهم : هو ما 
ليس مخارج عن الشيء حى يشمل 
ما هو جزء الشيء » وما هو عين 
والنوع , 

ه - والخارجي في علم مابمد 
الطممعة ماهو موحود بذاته ولذائه 8 

5ه راارجي اا ما کان 
معتقداً للخوارج > وهم فرقة من 
كمار الفرى الإسلاصة لزموم هذا 
الاسم طخخر ورجوم على الناس ¢ وفميل 


o۱۲ 


الخوارج عامة قوم من أهل الأهواء 
فم مقالة وأححد: , 

¥ — والخارجمة ( Extériorité‏ ( 
صفة لما هو خارج أو ظاهر » 
ويطلق هذا الاصطلاح على ما 
تنصف به مدركاتنا من الصفات 
الموضوعية > او بطلق على القضية 
التي يكون فيها الحكم على الأفراد 
الخارحية : 

تت والاخراج أو التخربج 
Extériorisation )‏ ) ف علم النفس 
هو إظبار الحالات الداخلمة والتصير 
عنما . وهذا التخربج طريقان : 
الأول هو الانتقال من الانطماعات 
الحسية الذاتية الى التصديق المضمر 
بوجود حقيقة موضوعية خارجية ) 
الثاني هو التمبير عن المواطف 
والاتفعالات بالظواهر 
تعبيراً إراديا أو غير إرادي . 


الخارحمة 


الخارق للطبيعة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
كل ما شالف العادة فبو خارق» 
فرك ةوبن ان ان ال 
بقارن التحدّي »2 والخارى لا يقارنه . 
وبطلق الخارق على ما رى 
نظام الطسعة كالمعجزات والکرامات 
والارهاصات » فهي خارقة للنظام 
الطبيعي المعلوم. تقول الحقائق 
الخارقة للطبيمة ( Vérités surnatu-‏ 
relles‏ ) أي حقائى الوحي 
والاعان , 
والخارق للطيعة مرادف للمفارق» 
وهو ما دل" على الموحودات 
الروحانمة المعر”اة عن المادة» ولواحق 
المادة »> كالعقول السماوية والأرواح 
عند الفلاسفة القدماء فبي » وان 
كانت مخلوقة لله ومتعاحقة بقدرته » 
الا انها ارز حدود الطبيعة , 
ولكن الخارق قد يطلق على ما 


ولت 


Surnaturel 


Supernaturel 


جاوز قدرة‌الانان (Préternaturel)‏ 
لا على ما >اوز نظام الطبيعة 
كقدرة بعض الأفراد على الاتصال 
بعالم الغيب > أو قدرتهم على قراءة 
الافكار » او اتصافهم سرعة 
الكثف والالمام . وقد سمبت هذه 
الامور بالخوارق لمجارزتها قدرة 
الانسان » لا لمحاوزتبها قدرة الآهة . 
فكل ما كان متعلقا بقدرة الانسان 
فهو طببعي له » وكل ما جاوز 
قدرته فېو خارق لطبيمته» رلکن 
الخارق للطسعة لا مرج عن كونه 
مرادآ لله» لان كل ما يمري في 
الملك والملكوت » فهر فمل الله 
واختراعه » واذا قلت ان الله قادر 
على كل ثيء كان لا يد" لك من 
القول انه تعالى قادر على خرق 
العادات . 


وخصه بالشيء مخصه خصا وخصوصا 
وخصوصية أفرده به دون غيرء »6 
وخص" كذا لنفه : اختاره فهو 
اس . والخاص عند الأصولبين كل 
لفظ ذم لممنى مملوم على الانفراد, 
والمراد بالممنى ما وضم له اللفظ 
عبناً كان أو عرفا والقصود 
بالانفراد اختصاص اللفظ بذلك 
المعنى > وانما قيد بالانفراد ليتميز 
عن المشترك ( تعريفات الجرجاني ). 
فاذا كان اللفظ موضوعاً بوضم 
واحد لواحد أو لكثير عصور کان 
خاصا » وهذاتخرج المشترك بالنسة 
الى معائيه الختلفة . والخاص عند 
المنطقيين هر کون أحد المفهومين 
أقل شولا من الآخر » اما مطنقاً 
أو من وجه واحد» ويمّى ذلك 
المفهوم خاما »> واأخضة» كالوع 
بالقياس الى الجنس فالجنس عنام 


والنوع خاص وکل واحد من 


الخاس 


014 


Propre { adj ), Spécial 
Proper, Special 


Proprius, Specialis 


المرض اللازم والمقارق ان اختص 
بأفراد واحدة فهو خاص . وعلى 
ذلك فان الشيء قد يكون خاماً 
بشخص واحد» أو نكون غاصاً 
بعدة أشخاص > وقد يكون للشخص 
اس مداد عام لاكتاب جسم 
الملرم » أو يكون له استمداد 
خاص لملم دون علم . ولكن 
القضة النطقية التي يكون الحكم 
فيها على بعض أفراد الموضوع تسمى 
في اللغة العريبة بالقضمة الجرئية لا 
بالقضة الخاصة 

فالحخاص إذن نقيض العام 
وهو ها يشل نوعا 
أو فرداً واحداً » أو عدداً نحدوداً 
من الأفراد » مثل قولك : المصلحة 
الخاصة » فبي إما أن تكون مصلحة 
فرد وأاحد» أو مصلحة عدد محدود 
من الأفراد » مخلاف المصلحة العامة 
التي تشمل جميع الأفراد» ومن 
قسل ذلك قولهم مدرمة خاصة » 


واحداً 


أو سيارة خاصة » أو اجتاع خاص. 

والخخاص هو ما بيصدق على 
حالة واحدة أو على عدة حالات 
هن نوع واحد »© ويرادقه المحدد مثل 
قولك البحث الخاص » أو قولك: 
ان للمباديء العامة تطبيقات خاصة” » 
أو قولك : هذه الحالة احدى 
الحالات الخقاصة التي ينطبق عليها 


وت 
الاتكليزية 
اللاتينية 


e. لظ‎ 


الخاصة خلاف العامة » والذي 
تخصه لنفسك »> وخاصة الشىء ما 
مختص به دون غيره وخاصة الملك 
المقربون من رجال دولته > وجممه 
خواص . وخواص المقاقير قواها 
التي توثر في الأجسام » والتاء في 
لفظ الخاصة ليست لتأنيث » بل 
للنقل من الوصفية الى الاسمية . 

ويطلى لقظ الخاصة عند المنطقين 
على معنيين ( ر : منطی انشفاء لابن 
مينا» المدخل 2 ص : ه - إاه) 
الاول ما مختص بالشيء بالقياس 


الخامة 


هاه 


المبدأ العام . 

والخاص هو المتميز أو المتفوق 
على غيره » تقول ان لهذا الأمر 
قيمة خاصة في عبني » وان لي بهذا 
الأمر عنابة خاصة » وتعنى -بذلك 
انك لقره هدا الا ن عار 
وتحله منزلة عالمة . 

(ر : الحرئي »> والنوعي ) . 


Propre ) Subst, ) Propriété 
Proper, Property, Propriety 
Proprium, Proprius, Proprietas 


إلى كل هنا بقايره » كالضاحك 
اتان ال الأنسان © وتن 
خاصة مطلقة » وهي التي عدت من 
الكليات الخس ( أعني الجنس » 
والنوع » والفصل » والخاصة » 
والعرض العام ) ويقابلها المرض 
العام . قال ائ سينا : « وأما الخاصة 
فهي الكل الدال على نوع واحد 
بل بالعرض © اما نوع هو جنس 
كتساوي الزوايا من المللث لقائمتين 
فانه خاصة للمثلث وهو جنس ؛ 


واما نوع لبس هو نجنس شل 
الضاحك للانان وهو خاصة ملازمة 
مساوية * والكتاية > وهو خاصة 
غير ملازمة ولا مساوبة بل أنقص » 
( التحاة؛ ص: 1١١‏ د .)١6‏ 
والثاني ما بخص الشيء بالقياس الى 
بمعض ما بيغايره ويسمى خاصة 
إضافية وغير مطلقة » كالشي بالنسبة 
الى الانسان » فهو موجود أيضا في 
غيره ؛ وأفضل الخواص ما عم" 
النوع واختص به وكان لازم لا 
يفارقه . وقد يكون الشيء بالقياس 
الى كلي خاصة ©» وبالقياس الى ما 
هو أخص منه عرضاً عاما . مثال 
ذلك ان الى والأكل من خواص 
امراف جرم الاغراسن القاميية 
بالقياس الى الإنسان . 
قال الجرجاني فى التمريفات 

« الخاصة كلة مقولة على أفراد 
حققة واحدة فقط قولاً عرضاً 
سواء وجد في جع أفراده كالكاتب 
بالقرة بالنسية الى الانان 2 أو في 
بعض أفر اده كالكائب بالفعل بالذسية 
اليه .. وقولنا : فقط » يخرج الجنس 
والعرض العام لأنها مقولان على 
حقائى 2» وقولنا قولاً عرضا » 
مخرج الذوع والفصل لأن توفيا على 
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ما تمتها ذاني لا عرضي » . 

وللخاصة عند آرسطو أربعة 
معان لخصها فرفوريوس في كتاب 
ايساعوجي » وهي : 

١‏ - ماهو موجود لدوع واحد» 
لکنه مع ذلك لا بوحد لكله » 
بل لبعضه . ويككون ما يحوز أن 
بكون لذلك البعض »2 مثل المهندس 
للانسان . 

؟ - ما هو موجود للنوع 
كله » لكنه مع ذلك بوجد لغيره 
كذي الرجلين للانان بالقياس الى 
الفرس . 

»م ب ما کان موجوداً للنوع 
کله ٤‏ وله وحده› ۷ مانا بل 
موقتاً كبياض الشعر بالقياس الى 
الإنسان 

غ ‏ ما کان موجوداً للنوع 
کله » وله وحده دام في كل وقت» 
كالضاحك بالقياس الى الإنسان . 

هذا العنى الأخير أفضل 
المعاني الأربعة . 

وقد أخذ منطق ( البور رويال ) 
بهذا التصنيف »© إلا أنه غير الآمثلة 
فقال في شرح المعنى الرابع : ان 
من خواص الدائرة وحدها أن 
تكون الخطوط المتدة من مر كزها 


الى ممطبا متسارية دام » فقبل في 
الاعتراض على هذا الال أنه تعريف 
للدائرة لا خاصة يالقاس اليربا » 
اللبم إلا إذا وضمت لادائرة تمريفا 
آخر كا فمل ( آرنولد ) 
و (نبکول ) بقولههما ان عط 
الدائرة هو الخط الذي يرسمه طرف 
الخط المتقم على السطح المستوي » 
حين بظل طرفه الآخر ثاب » 
والدائرة هي الطح الحاط بالخط 
المرسوم على هذا الحو ومن 
أمثلتهم أا ان من خواص اللمثلث 
القائم الزاوية أن بكون مربم 
وتره مساوياً لمجموع مربي ضاعه 
القائين » وهذا أرضاً قول ناقص لا 
عكن إنامه إلا بقولننإ ان هذه 
الخاصة لا توجد الا للمثلث القائم 
الزاوية وحده . 

عل أن القصود بالضاحك 
بالقاس الى الانان امكان الضحك 
لا الضحك بالفمل * والمقصود 
بالهندس بالقياس اليه أيضا قدرته 
على تعلم الهندسة لا علمه بها بالفعل» 
والمقصود ببياض سُمره استمداده 
الك لا اتصافه به بالفمل . وأحرى 
الأشياء باسم الخاصة ما كان للنوع 
کله » وله وحده اغا ولسمى 


الخاصة بالخاصة 


„ ( Caractérisıique ( 


هده المميزة 
وفرقوا بين الخاصة ( Propriété‏ ) 
والخاصة ) Particularité‏ ) بالحاق 
الناه » فقالوا : ان الخاصية تستممل 
في الموضع الذي يكون فيه المبب 
جو » فاذا قال بعض الأطباء ان 
لهذا الدواء خاصية يعمل ا » عى 
بذلك انه يمل بسبب مجهول لأثر 
مملوم » مخلاف الخاصة فانها تطلق 
على الأثر وهو أعم من أن يكون 
سيه معلوما أو مجبولاً يقال ما 
خاصة ذلك الشيء أي ما أثره النائيء 
عنه . فالخاصة بهذا المعنى أعم من 
الخاصية . رتممع الخاصة على خواص» 
والخاصة على خاصات . 
والخصوص تقيض العموم» 
وعرفوه بقوهم هو احدية كل شيء 
عن عل ی وکل انيه 
وحدة تخصه ( تعريفات المرجاني). 
والّخصوصية حالة الخصوص ©» 
وخصوصية الشيء خاصيته. والاخبار 
خير مخرجه مرج الخصوص 
رمعلاه معلى اللخصوص › وخير 
مخرجه مخرج العموم ومعناه معنى 
العموم » وخير مخرحه مرج الخصوص 
ومعناه معلى العموم » وشير مخرجه 


أربعة م 


ترج المموم ومعناه معنى الخصوص 
(ر: كتاب الحيدة لعبد المزيز 
الكناني » ص إلا - .)۷١‏ 
والخصوص قد يمير بحسب 
الضدق * .وقد مير ست الو 


وقد يعتبر مسب المفبوم »> ويطلق 
أيضاً عند المنطقمين على كون القضة 
تخصوصة حملية كانت أو شرطبة 
(ر؛ لفظ المموم ) . 


الخالس وانحض 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


في للاتينية 


خلص خلوصا وخلاصاً صفا 
والخالص هن 
الألوان ما صفا ونصع©» وتحقشقه 
أن كل شيء بنصور أن بشوبه غيره » 
فاذا صفا وزال عنه ما يشوبه سمي 
خالصاً . وقد يمى عضا لآن 
المحض كل شيء خلص حمق لا 
بشوبه شيءه يخالطه » تقول لين 
عض أي خالص لا يخالطه ماء. 
وتقول في علم الكيمياء الأجسام 
الخالصة أي الأجسام التي لا بشويها 
غيرها ومنه اللذة الخالصة » 
واللذة المحض »> وهي اللذة التي لا 
يشوها أل . ومنه العلوم الخالصة 


وزال عله شوبه . 


هام 


Pur 
Pure 


Purus 
أي العلوم الستقلة عن تطبقاجا‎ 
كالرياضيات الخالصة » ومله أا‎ 
اللكات العقلية الخالصة »> أي‎ 
اللكات الي لا بشوبها سيه من‎ 
القوى الحسية أو الانفمالية » وتقول‎ 
>» العقل الخالص » أو العقل المحض‎ 
وتعنى بذلك قدرة المقل على إدراك‎ 
الأشاء الخارجية ادراكا عضا لا‎ 
» بشوبه شيء من الصور الجسمانية‎ 
) والمعرفة الخالصة عند ( ديكارت‎ 
هي المعرقة البريلة من طوائب‎ 
الحس . ولد الاصطلاح في فلسفة‎ 
(كتت )۰ معني خاص قال : كل‎ 
معرفة لا يشوبها شيء غريب عنما‎ 


فبي معرفة خالصة أو ممرفة 
محضة » والممرفة الخالصة اطلافاً 
من التجربة أو الإحساس . وتسمى 
بالمعرفة الممكنة قبلا بتامها » وقال 
أيضا : كل تصور لا مخالطه سيه 
من التدربة فبو خالص أو محض 
المعنى المتمالي . فبناك ادن حدس 
خالص للرمان والمكان ؛ وتصورات 
خالصة للذهن ؛ ومعقولات خالصة 
للعقل المحض © ومباديء خالصة 
أو محضة تصدق على مادة التحربة 
من غير أن يكون صدتها مسنياً 
على شيء من معطبات الحس 
ومعنى ذلك كله ان الخالص أو 
المحض عند ( کانت) هو المج دالذيلا 
يشوبه شيءه هن التحربة “ وهو 
مرادن للقبل . 


والأفعال ال الصة فى علم الأخلاق 


في الفرفسية 
في الاتيبة 


۾ بعالج ول يذب © وکل شيء ۾ 


04 


نقيض الأفعال التي تشوبها الشوائب 
من دنس وقذر ونحوهها 4 فبي 
خالصة لأا بريئة من كل ما 

وقيل أيضا الخالص ما أريد به 
وحه الله تمالى 2» وقبل الخالص هو 
من الحق . والخالص هو الصافي من 
حميمع الكدورات كالرباء والحزن » 
والشرك » والباطل »> والمنكر » 
وغيرها 

والفن الخالص هو الفن الموؤلف 
من صور وأشكال غير مستوحاة 
من الطسعة » ويسمى بالفن التجريدي 
أو الفن المحرد . 

والشعر الخالص هو الشمر القائم 
على موسيقى الألفاظ يمزل عن 
معائيها . 


Brut 
Brutus 
الذي 0 تصقل » والحجر الذي‎ 


بنحت » والجلد الذي لم يديم » 
والثوب الذي ل بقصر . 

وقد استعرنا هذا اللفظ فأطلقناء 
على كل شيء ل بتناوله المقل بالعلاج 
والتبذيب » فالخام في عام النفس 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الخبر ما بلقل وبتحدث به قولاً 
أو كتابة » وعند المناطقة ما محتمل 
الصدق والكذب . رحمعه أخار. 
ويطلق الخير عند الأصوليين ن والمنطقيين 
والمتكلمين مما على لكلام النام 
الغير الانشائي 0 نمن ل يلبت 
الكلام النفسي يطلقه على الصبغة 
الني هي قسم من الكلام اللفظي لا 
غير » أما من شت الككلام النفسي 
فضطلقه على الصغة # وعلى المملى 
الذي هو قم من الكلام النفسي . 
وقد بحيء الخبر بمعنى الإخبار 
أي الكشف والإعلام» كيا في قوم : 
الصدى هو الخبر عن الشيء على ماهو 
الإخبار أو 


به ومنه وزارة 


الخبر 


o۰ 


هو الحدث النفسي المماثير الذي م 
يتناوله المقل بالعلاج والانضاج » 
والحادث الام في اصطلاح المتطفين 
هو الواقع بالفمل “ وهو عنتلف هن 
الظاهرة لأنهحسّي والظاهرة تحريدية. 


Information, Enoncation 
Information, Enucciation 


Informatio, Enunciatio 


Ministère de I'infor- الإعلام‎ 
mation 

وقد عرف المعتزلة اير بثو لهم : 
والككذب . وعرفه بمض المتأغرين 
بقوله : إنه ما تركب من أمرين 
حكم فيه بنبة أحدها الى الآخر 
نسبة خارجبة بحسن السكوت عليها 
انطقين : الخبر هو ما محتمل الصدق 
والكذب . 

والخبر ثلائة اقسام : الأول هو 
ما بعلم صدفه » وهو إما ضروري 
وإما نظري © والثاني هو ما بعلم 
كذبه » وهو كل خبر مخالف لا علم 


صدقة . 


والثالث هو مالا بعلم 
مدقه ولا كذبه. وقد اعترض 
بعضهم على هذا التقسم فقال» كل 
غير لا دملم صدقه فهو كذب قطعا 
وفساده ظاهر , 

رشهن راتفا 
الأصوليين على ثلائة أقسام : الاول 
هو التواتر » وهو الخبر الثابت على 
ألسنة قوم لا بتصور تواطؤهم على 
الكذب فيه > والثائي هو المشهور» 
وهو الكلام الذي سمعه هن الرسؤل 
واحد > وسمعه من الواحد حاعة » 
ومن تلك الجاعة أيضا سياعة الى 
أن يلتبي الى المتمسك . وهنا 
الخبر الشبور يوجب الطمأنينة 
والترجيح ولكتنه دون الخبر المتواتر 
قوة » والثالك هو الخبر الواحد » 
وهو كل خير برويه الواحد أو 
الاثنات فصاعدا » ولا عبرة للعدد 
فيه بعد أن يكون دون المواتر 
والمثهور » الا انه يكفي لإيماب 
العمل به دون العلم القني . 

والخبري ( Apophantique‏ ) 
هو المنوب الى الخبر 2 ومله 
القر كيب الخبري . وهو الذي يمكن 
أن يقال لقائله انه صادق فيه أو 
كاذب «واما ما هو مثل الاستفمام 


فين 


والالتاس والتمني والترجي والتعس 
ونحو ذلك فلا يقال لقائله 

صادق او كاذب الا بالميمل 

( ابن سينا » الاشارات » 

وللتركيب الخبري عند ه 

ثلاثة أقام» الاول هر 

الذي يحكم فيه بان معي هرل 

على معنى أر ليس بمحمول عليه ٠‏ 
مثاله قولنا: ان الإنان حموان » 
وإن الانسان ليس يحيوارن ». 
والثاني والثالث يسمونها الشرطي» 
وهو ما يكون التأليف فيه بين 
خبرين .. احدهها بلزم الآخر ويتبعه. 
وهسيذا يسمي بالشرطي اللمنصل 
والوضعي »> وأحدها يعانه الآخر 
ويباينه وهذا يسمى الشرطي النفصل» 
مثال الشرطي المتصل قولنا: اذا 
وقم خط على خطين متوازيين كانت 
الخارجة من الزوايا مثل الداخلة 
ولولا (اذا) و(كانت ) لكان كل 
واحد من القولين خبرا بنفسه . 
مثال الشرطى المنفصل » قولنا: 
إما أن تكون هذه الزاوبة حادة 
أو منفرجة أو قامة ٠‏ واذا حذفت 
( إما) و ( أو ) كانت هذه القضايا 
فوق واحدة . ( ابن سينا » الإشارات 
ص :۲۲ ل ۲۳( والحكم الخبري 


Jjugement assertorique (‏ ) هو 
الحكم الذي يمير عن وحود اشات 
او نفي دون نظر إلى ضرررة أو 
امكان. وتسمّىالقضمة الصادقة “موحبة 
كانت أر سالبة» بالقضية اليرية * 


وا 
في الانكلىزية 
و 


خبل خلا أصابه الجنون فهو 
خبل وأخمل » وغمله الحزن أفسد 
عقله . والخل عند الفلامفة ضعف 
عقلي مزمن شذر قفاوم » وهو لا 
بل يتميز بفقدان تمامسكها وانهدام 
بنانها . 
ويطلق اصطلاح الخبل المبكر 


الخبل 


أو القضبة الوجودية» وهي في 
مقولات ( كات ) وسط بين جبتي 
الإمكان والضرورة » والخير في علم 
الو ن فار .مور لمر 
المعرقة متملق بموضوع مملوم . 


Démence 


Dementia 


Dementia 


Démence précoce (‏ ) عل الضمف 
المقلي الذي بصيب الراهقين » من 
أم 'مظاهمهره ضمف الوظائف 
المقلبة » وآلة الاتقمال» والانطواء 
على النفس » ويقابله خبل .الشبخوخة 

. ( Démence Senile ( 


(ر: الجنون) . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


غيل رع يه مل انيه 
فاستحى منه ودهش وتر . وشجل 
الرجل إذا التبس عليه أمره » قال 
ابن سيده : الخحل أن يلتبس الأمر 
على الرجل فلا يدري كيف المخرج 
منه . يقال : خحل فيا ندري كيف 
بتع ٤‏ وخجل بأمره عي" . والخجل 
الكل والتواني عن طلب الرزق » 
وهو ما وو من الانسان الغجل 
بتكلم . 

والخجل قي اصطلاحنا أن يضيع 
الانسان تهته بنفسه » ويفقد اتزانه» 
ويضطرب في أفعاله » رهو مصحوب 
بالخوف > الا أنه تلف عنه» 
وهو يدل على صراع عسق بين 
الإرادة والموائتق التي تعترضها 
والسبب في حدوثه شور المره 
بنقصه وعجزه عن بلوغ الغاية التي 
بتصورها > ولولا إدراكه هذه الفاية 
مم رر نن را تا عل 


الخجل 


orf 


Timidité 
Tirmidity 
Timiditas 
ولولا رغسّه في توكيد ذاته ما‎ 
. اضطرب من الحماء‎ 

والخجل يندر في زمن الطفولة » 
ويككثر في زمن المراهقة » ثم يبلغ 
هابته عند و شخصية المراهى 
وشموره بالحاجة الى إرضاء الناس 
أو التفوق عليهم . 

ومن صفاته أنه اججاعي بالذات 
لا بكرن إلا" بين الالان والانسان» 
وهو بتبدل بتبدل ظروف الحياة ؛ 
وشروط الميئة الاجتاعبة » ودرجة 
الوعي والثقافة . وهو مصحوب 
بتبعثر النفس ؛ ونشلت الفكر» وتبده 
الإرادة . 

وأدنى درجات الححل الأذر » 
والحماء بعده » رفوق ذلك الارتباك 
والارتحاج . 

والقرق بين الخحل والحماء أن 
الخحل اضطراب مصحوب بالحوف 
والدهش والتحير » وهو يحصل للمره 
عند شموره بالعجز عن ملادمة 


الواقم قببحا كان أو جمبة. على 
حين أن الحماء هو الشعور بالشيء 
الح رالاشفاق هن «وائمته » 
والنفور عنه » قله إذن ممئنى 
أخلاق » رهو دلالته على النوبة 
والحشمة » لذلك قال اللي : السا 
شعبة من الإمان » وإذا لم تستح 
فاصلم ما لات ©» وسيب ذلك ان 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


خدعه ختله وألحق به المكرره 
من حنث لا بعلم ٤‏ وخدعت الأمور 
اختلفت » وخدعت علنه غارت » 
وخدعت الشمس غابت . رخادعه 
خداعاً مثل خدعه . وهو أن بظبر 
المره خلاف ما خفبه » وان يستعمل 
الكر والبلة . 

وخداع الحواس ( ilusions des‏ 
6 ) في اصطلاحنا تاربل 
الاحامات تاريل سا وسبية 
الاغداع بالظواهر وبرادفه الخطا 
والضلال والوهم ( ر : هذه الألفاط). 


الخداع 


ort 


من لا يستحي لا یکون له حباه 
عه عن المعاصي والفواحش ؛ فمن 
ابس اا عي ر 
وهذا اشعار بأن الذي يردع الإنسان 
عن مواقمة السوء هو الحماء » فاذا 
انخلم عله مال الى ارثكاب كل 
ضلالة وتعاطي كل سيئة . 


Ilusion 
Illusion 


1llusio 


وأخطاء الحراس او اغلاط 
الحواس ( Erreurs des sens‏ ) هي 
الادراكات الماينة للحققة » مثال 
ذلك رؤية الساكن متحركا» 
والخنيف ثقبلا » والخط المتقم 
منکسر؟ الخ . وهي كلها أخطاء 
ادراك لا اخطاء إحساس. وکل 
خطأ في الإدراك أو الحكم او 
الاستدلال اذا كان طنيمياً أي ناا 
عن الخداع الانسان بالظراهر » فبو 
ضلال » وهو عند علاء النفس مخالف 
الوم والهلوسة 


( Hallucination ) 


وهو أن يتمثل الرجل في ذهنه 
صوراً كاذبة أو ظواهر غير حقيقية 
وهي غير موحودة . وعكس داك 
صحيح » لان الإنسان قد بصرر 
المعدوم موجوداً » كبا بتصور 


في الفوئمية 
في الانكلزية 


الخدر فقدان جرئي او كلي 
للاحاسات الواعة 2 وهو عام 
يشل الجسم كله ؛ أو «وضمي 
دشمل منطلة مصنة مله 4 او خاص 
لثمل عاسة واحدة. 

ويطلق الخدر في عرف اكثر 
العلياء على فقدان احساس اللمس 
والاحساساتالمجتمعة فنه م كالاحساش 
بالضغط » والاحساس بالرارة 
والبرودة » والاحساس بالألمى. اما 
فقدان الاحساس البمري ©» فيسمى 
حب درجاته وأنواعه بالممى 
الكل ( 56ه8320 ) > والمسى 
لحري Amb|yo pie)‏ ) > وعمى 
الألران Achromatopsie)‏ ( 


اڅدر 


ora 


الموجود معدوما التصرر 
لمدم الوجود يسسّى بالحلوسة الملبية 
Hallucination négative )‏ ) ¢ 
فكأن هناك شطانا ماكر يخدعنا» 
ويضلنا » فبعيث محواسنا تارة 
وبادراكنا أخرى . 


وهذا 


Anesthésie 
Anaesthesia 


راما فقدان الاحساس السممي أيسمى 
بصم اللحن ( Surdité nale‏ ) < 
واما فقدان احساس الشم, قنسمى 
( عتتدوومصق ) > واما فقدان احساس 
الذوق قيمى (عاذلاءنهك ) . 
والخدر بوجه عام نتيجة حالة 
عضوبة او ففة ٤‏ فاذا كان نتبحة 
خلل عضوي كان سطحياً 
او مركزيا. واذا كان نتبجة 
حالة نفسية سمي بالخحدر المنسق 
Anesthéie systématique (‏ ) وهو 
لا يشمل جميع اينات العصب 
الواحد » ولا جسم وظائف 
الحاسة الواجدة قحب ؛ بل 
بشمل جملة من الاحساسات 


التي تجحمعها صفة نفسية واحدة 


كفقدان الاحساس بالأشياء 


فق الفراسية 
ي الاتكليرية 


الخدمة عمل يقوم يه الفرد 
لينتفعم په غيره » ومنه الخدمات 
الاجتاعية وهي الأعال التي يقوم 
ا الأفراد للوفاء با يحتاج اليه 
ابناء جنسهم من الأمور الضرورية 
لحباتهم . وقطاع الخدمات في عرف 
الاقتصاديين مقابل لقطاع الزراعة » 
وقطاع الصناعة 4 ويسمى بالقطاع 
الثالث . فالخدمات إذن أعمال 


الخدمة 


شرك 


الي يقبض عليها 
الأشخاص . 


Service 


Service 


ووظائف نافمة في حفظ صاة 
المجتمع وتلسته » وتكون Ea‏ 
تنولاها الدولة 4 او خاصة شیو 
بها الأفراد . وعلم الاجتماع 
ببحث في كيفة تماون الأفراد 
على تنظيم ما يمتاجون البسه 
من الخدمات . تقول الخدمات 
الصحمة » والخدمات الاقتصادية » 
والخدمات التعليسة » الخ .. 


في الغرنسية 
5 الاتكليزية 
في اللائبنية 


الخرافة في اللغة الحديث المستملح 
الكذوب . وخرافة امم رجل من 
بني عذرة أو من جهنة اختطفته 
الجن ثم رجع الى قومه فكان محدث 
بأحاديث مما رأى يحب منہا الناس. 
فكذبوه وقالوا : حديث خرافة » 
ثم أجروه على كل ما يكذبونه من 
الأحاديث > وعلى كل ما يستملح 
رنتفحب فته . ولمله م سم بخرافة 
إلا لأن معنى الرف فاد المقل 
من الككير . 

وللخرافة في اصطلاحتا عدة 
معان . 

الأرل هو الاعتقاد أن بعض 
الأفعال أو بعص الألفاظ أو بعض 
الأعداد أو يعض المدركات الحسية 


الخرافة 


erY 


Superstition 
Superstition 
Superstitio 


حلب السعادة أو الشقاء . 

والثاني هو إطلاق هنا اللنظ 
على كل اعتقاد باطل أو ضف . 

والثالك هر إطلاقه على كل 
مبدأ أو مذهب مبالم فيه بغر 
نظر ولا قباس . وإذا ابتعد الشمور 
الديني عن غايته وانقلب إلى بحرد 
قيام المرء بأفمال وحركات ظاهرة 
يمتقد أن ها تأثيراً في سمادئه سمي 
بالخرافة الدينية . رمن قسل ذلك 
زعم بعض الفلاسفة أن الاعتقاد 
الديني إذا لم بين على المقل كان 
والتقل الحرافي 
مضاد للمفل العلمي . 

(ر الاسطورة). 


في الفرئسئة 
في الاتكليزية 
في اللاتيية 
الخسران هو الضلال والضياع 
واهجران » وهو شعور المرء بأنه 
ترك وحيداً في هذا الما » ليس 
له معين يتوكل عليه » ولا هاد 
برشده الى غايته » وينقذه من 
برائن الشقاء . 
والشعور بالخسران واهجران عند 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 
الحثية في اللغة الخوف »> وهي 

في اصطلاح الفلامفة قلق يصيب 
الرجل عند توقمه خطراً او 
مكروها في المستقمل. قال الجرجاني: 
والخشية تألم القلب بسبب توقم 
مككروه فى المستقيل » يكون تارة 
بكثرة الجناية من العبد؛ وتارة 
يممرقة جلال الله وهيبته . وخشية 


الخشية 


oA 


Deéréliction 
Deèrelietion 
Derelict: 


الوحوديين صفة الموجود المهمل » 
ولا سنا الانسان الالي من الأمل 
والرجاء » الذي لا تورثه الحباة 
ال حسيرة » ولا يرجي ان بصل 
في نابتها الا الى الشقاء والموت 


, وافلاك‎ 
Crainte 
Fear 


الانساء من هذا القسسل » . 
ويرادف الخثشية الاشفاق » 

والخوف والرعب والفزع > والذعر 

والمخافة » والرهبة » والوجل ؛ 

والروع > والمبهابة » والتوجنس . 

ابن عباس : لقد أكثرت من الدعاء 

بالموت حمق خشيت ان يكون ذلك 


اسهل لك عند نروله . الخشة 
هنا يعني الرجاء . وفسروا قوله 
تمالى » فخشينا ان يرهقبما طفاتاً 
وكفراً » فقال الفراء + معنى خشينا 
علمنا » وقال الرجاج ؛ معناه 
رشاب وسن قبل ذلك قول 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
خاصمه خصاما ومخاصمة نازعه 
وحادله » ومئه الخصومة وجمعها 
خصورمات » وهي المنافشات 
٠التفاهية‏ رالكتابية التي تقوم بين 
الأفراد حول مألة من المائل 
التي يتنازعون فبها . تقول الخصومات 
الأدبية » والخصومات السياسية . 


ما لم يتعمد من الفمل يخلاف الخط'.» 


۳4 


Î 


الشاعر : 
ولقد خشيت بأنمن تبعالهدى 
سکن الجنان مع الي محمد 
فسمنى خشبنا في هذا البيت» 
علمنا » وهو غير الحوف والقلق 
والرجاء . 


الخصومة 


Polémique 


Polemic 
بنظر ف هذه الخصومات لمميز‎ 
والصحح من الفاسد ف التصورات»‎ 
والصدق من الكذب في الاحكام‎ 

والأقرال . 


Erreur, 12016, fausseté 


Error, fault 
Error, falsus, falsitas 


رهو ما تعمد مله . وي الحديث : 
رفم عن أمتي الخطا والفنسان 


وممنى خطيء آذنب 2 أو تعمد 
الذنب » تقول أيضاً : خطيء الهم 
الهدف» لم يصبه فهو خاطيء ٤‏ 
ومعنى اطا غلط وحاد عن 
المواب . وفي الحديث : من اجتهد 
فأخطأ فله أحر . ويقال أخطأ 
فلان أذنب عمداً أو سهواً. قا 
رؤية 

يارب ان أخطات 
فأنت لا تنسى ولا توت 

معناه : إن أخطأت 
فاعف عني لنقمي وفضلك › لآن 
کر الله سڪانه غير 2 
رؤية ولا عن اصابته » إفا هو نة 


أر نسدت 


أو نسيت 


يد ناف اقم 

وانخطأ في اصطلاحنا عدة معان ؛ 

» الخطأ نقيض الصواب‎ ١ 
وهو أن تحكم على شيء بأنه‎ 
باطل ( ننه ) وهو حق © أو‎ 
. تحكم عليه بأنه حتى وهو باطل‎ 
( فالخطأ إذن في الحكم‎ 
نناز هذ ) لا في الاحساس ولا‎ 
. في التصور‎ 

٣‏ - الخطأ فمل بصدر بلا قصد 
البه عند مبأشرة أمر مقصود سواه 
وهو ضد الممد > قالوا: والخطأ بهذا 


Error est 


of 


الممنى عذر صالح لسقوط العقوبة 
عن اللخطيء © لآن العقوبة لا تجوز 
إلا على الجنابية وهي بالقصد . 
وردوا على ذلك يأن الفاعل مؤاخذ 
على إهاله التثبت من الفمل » 
وإهال النثيت جنابة وقصد يستحى" 
الفاعل عليه عقوبة . وعقوية الإهيال 
أخف من عقوبة العدوان المقصود. 


لذلك فرقوا بين المغطيء والخاطي, » 


فقالوا المخطيء من أراد الصواب 
فصار إلى غيره » والخاطيء من 


تعمد الذنب 

+ - الخطا هو الإثم» أي 
ما يجب التحرر منه شيرعاً وطبعاً 
وهو مرادف للذنب ( teںuج۴‏ ) لان 
من ل E‏ 
غير مشروع » ومرادف أيضا للخطاء 
والخطيئة » لآن الخطيئة هنا هي 
التقصير في اتباع القواعد الواجبة 
غاقا أو فنا أر علميا أو منطقياً. 
وتطلق القاعدة على الأصل والقانون» 
وتعرف بأنها أمر كلي بنطبی على 
جيم جزئياته . فإذا قمر الفاعل 
في تطستى إحدى هذه القراعد كان 
مخطئا أو خاطًا . (ر : الباطل ) 

؛-والخطأ هوالضلال» وهو سلوك 
طريق لایو صل الى المطلوب (ر :الضلال) . 


في الفرلسية 
في الانكلىزبة 


في اللاتينية 


الخطبة عند العرب الكلام 
المتتور المسجم > مثلى الرسالة التي 
ها أول وآشر رمدة وغاية . أما 
الخطابة فيي علم البلاغة . وليس 
لغرض منها شلم الكلام البليخ 
قحسب © ولكن الفرض منها عرض 
الأفكار بأسلوب مقنمع . 
الأمباء ثلاثة أقسام : الاول الأختراع» 
وهو الكشف عن الأدلة والبراهين» 
والثاني الترتبب © وهو معرفة النظام 
الذي يحب أن تتسلل فيه الآدلة . 
والثالث الببان » وهو صياغْة كل 
دليل من تلك الأدلة بكلام واضح 
بين . وقد يضاف إلى هذه الأقسام 
قم رابع » وهر حسن الإشارة 
ودقة الأداء » وقم خلمس» وهو 
الذإكرة , 

أما عند المنطقين فالخطاية 
قياس مركب من مقدمات مقبولة 
أو مظنونة من شخص معتقد فيه > 


وها عند 


الخطابة 


كني 


عط 18 


Rhetoric 
Rhetorica 


ونالى هذا اقباس خطابا. 
وصاحبه يمى خطبا. والفرض 
منه ترغبب تاس فيا بنفعهم من 
مور معاشهم ومعادم کا بفطه 
الخطباء والوعاظ . وقد سموا 
الخطابة فاا لآم لا يسحثون إلا 
عله »> وإلا فالخطابة قد تكرن 
استقراء وتشل . والقياس الخطابى 
قباس اقناعي . وهو الدليل المر كب 
من المشبورات والظنونات . يقال 
هذا مقام خطابي أي مقام يكتفى 

والخطابة عند (آرمطو) 
مبلية على المباديء الكلية » ويمرفما 
بقوله انها الكلام المقنع. وهي 
نوع من للقماس . والآدلة عنده 
قان » الاول خارج عن الفن 
كالشهادات »> واثثاني نلىحة للفن 
كالبراهين وطرق الترغيب وإثارة 
العواطف وكتاب الخطابة 


( ريطوريقا ) لأرسطو مؤلف 
من ثلاثة أقسام اعتمد عله 
شيشرون وكتتيليان ولونجارن ؛ 
ونقله الى العربية اسحى © وابراهم 
بن عبد الله »> وفسره أبو نصر 
الفارابي : 

فال ( ان طملوس ) : « الأقاويل 
الخطاببة هي التي ثأنها ان يلتمس 
ها اقناع الانمان مسن أي رأي 
کان . وان يمل ذهنه الى أن 
يكن الى ما يقال له» ويصدق به 
تصديقاً ما © إما 
وإما أقوى »> فإن التصديقات 
الاقناعية هي دون الظن القوي ©» 
وتنفاضل فيكون بعضها أزيد من 
بعض » على حسب تفاضل الأقاويل 
في القوة » وما يستعمل ممها» فإن 


أضعف 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 
الخطة في اللغة الأمر او الحالة » 
وفي امثل : جاء فلان رفي رأسه 
خطة “أي امر عزم عليه“ وي 
الحديث : وانه قد عرض عليكم 


الخطة 


لفك 


يعض الأقاويل القنعة تكون أشفى 
وأبلغ وأوثق من بمض کا يعرض 
في الشهادات > فانها كلما كانت أكثر» 
فإنها أبلغ في الاقناع » وفي إبقاع 
التصديق بالخير وأشفى 2 ويكون 
سكون النفس الى ما بقال أُسْد » 
غير انها على تفاصّل اقناعها ليس 
معها شيء يرقم أأظن القوي المقارب 
للمفين . فمهذا تخالف الخطاية الجدل » 
( كتاب المدخل لصناعة المنطى؛ ص: 
ه؟ ) والخطابة كالجدل تشتمل على 
ما يسميه الفارابي بالبرهان المشوب. 
إلا أن الخطابة تعلم البرهان على 
الذي كذيه مساو لحقه » والجدل 
يعلم البرهان على 1" كذبه أقل 


من حقه , 


Plan 


Plan 


خطة رشد فاقبلوها » وهي الأمر 
الواضح في الهدى والاستقامة. 
وخطلط الشيء خططا حمل له 
خطوطا وحدوداً » وخطئط المكان 


قسمه وهاه للعيارة 5 
التدابير المقررة لتنفيذ احد 


المشررعءات؛ وهي قسمان : ١‏ - یدید 
ادف اأراد بلوغه  « ٤‏ تحديد 
الوسائل المؤدبة إلى هذا الهدف . 

والتخطبط الاقتصادي( -ثتهواط 
fication économique‏ 1 تنظم 
الحباة الاقتصادية وفتى خطة عامة 
دف الى قنمية المجتمع > وتوفير 
حاجاته » ومنع طروء الازمات عله. 
وهذا التخطيط > وان كان سيبل 


الخطوط البيانية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


تقوم طريقة الخطوط البيانية 
على تشل العلافات المجردة بأشكال 
هندسة »> كتشل القانون الطببعي 
بخط بباني مخصه . 

وأم أشكال هذه الطريقة ثيل 
الملاقة التي بين متغيرين بخط منحن 
متصل او منفصل تدل فيه الفواصل 
( وعووتعوطةق ) على بعمض اللمقادير 
المتغيرة » والترتيات (وع6همه0ء0) 


ofr 


التحقتق في المحتممات الاشتراكبة 
التي تسيطر فما الدولة على مرافق 
الحماة » الا انه في المجتمعات 
الرأسمالية لا يخلو من الصعوبات 
لنعارضه ونظام الحرية الاقتصادية. 

وقد عم" اسثمال لفظ التخطيط 
في المجتمعات المعاصرة حتى اطلق 
على تنظم التربية » وتنظم الشؤون 
الاجئاعية وغيرهاء لأن التخطط 
التربوي قسم من التخطبط الافتصادي» 
ولأن التخطيط الافتصادي نف 
قسم من التخطيط الاجناعي العام . 


) طريقة‎ ( 
Méthode graphique 


Graphic method 


على بعضا الآخر . وبطلق على 
هذا الشكل اسم الشككل الباني 
Graphique (‏ ), 

الا ان للتشل بالخطوط المياتية 
طرةا مختلفة كطريقة ( أولر-6ءان5) 
الني تقوم على كليل حدود القياس 
بثلاث دوائر مختلفة الأرضاع » او 
طريقة (ليبنيز ) التي تقوم على 
ثيل حدود القاس مخطوط مستقممة » 


أو طريقة تمشل الممطمات العددية 
بقمة الدائرة الواحدة عدة أقسام 
يكون كل واحد منہا متناسباً مم 
قم من تلك ا أعطبات . وقد تطلق 
طريقة التبثيل البياني على رمم 
الخطوط الببانية بوامطة الآلات 
المحلة كآلة (هوران ) التي ترسم 
الخط الساني الدال على قانون 
القوط . 

والر.م البياني للقوانين او 
النرموغرافما ) (Nomographic‏ بقوم 
على الاستعاضة عن الحسابات العددية 
خطرط واضحة مرسومة على لوحة 
می ( ueوaط4‏ ) رلا كانت 
الخطوط مختلفة باخنلاف الكتاب» 
كان من الممككن الاستدلال على 
طبائع الأفراد وعاداتهم وامزجتهم 
الدائمة واحوالهم التغيرة بدراسة 
خطرطبم ؛ وتہی دراسة هذه 
الخطوط بفرامة الخط (Graphisme)‏ 
وعلم فراسة الخط ( Graphologic‏ ) 
قسمان : عل الخطوط (Graphonomie)‏ 
وهو دراسة اشكال الخطوط من 
جبة ها هي خاضعة لفوانين نفسية 
وفيزيولوجبة عامة »> وفن الخطوط 
ر Craphotechnie‏ ) وهر الاششفاع 


ort 


بالخطوط ف رهم الصور والحيئات 
اللفة المختلفة »> او المقارنة بين 
الخطوط لمعرفة اصحاا » هل هي 
خطوط شخص واحد ام خطوط 
عدة اشخاص . 

راط الباني ‏ النفسي 
Reychogramme (‏ ) هو التىشل 
الساني لصفات الفرد المختلفة 
ويطلق عند (كلاباريد ) على الخط 
البياني الذي يعبر عا تحناج اليه كل 
مبنة من الاستعدادات النفسمة 
الموافقة , 

ويطلى اصطلاح التخطيط النفسي 
Psychographie (‏ ) على وصف 
الظواهر النفسية »> وهو قان : 
وصف الظواهر » ووصف الافراد » 
اما ودف الظواهر» كوصف الظواهر 
العقلبة أو الاتفعالية ؛ فهو متقدم على 
تفيرها » لآن من رام تفسير 
إحدى الظواهر قبل ان يتقدم فيحمي 
ارصافيا فبو معدود من زاغ عن حجة 
الابضاح . راما وصف الافراد فهو 
يتضمن احصاء جم الصفات 
النفسية التي يتميز بها كل فرد بحيث 
يؤدي هذا الاحصاء الى ثيل صورته 
النفية تشلا مطابقا للواقع . 


الفرنسية 
الاتكليزية 
اللائسة 


o. Ge. ‘e. 


الخطيئة الذنب »© وقبل المتممّد 
منه » وجمعبا خطايا > وفي الاصطلاح 
التهاون بششريعة الله » أي ارتكاب 
ما ہی الله عته » والامتناع عا 
أمر به وکل ام خطئة. 
ويشترط في مخالفة الأوامر والنواهي 
أن يكون الفمل متعمداً . 

وعلاء اللاموت بردون أصل 
الخطيئة الى ارتكاب أبينا آدم ما 
ہی الله عنه » ولیس أحد من 
البشر في نظرم جردا من الحطبئة. 
وتسمى ٠‏ ئة آدم بالط . 
الأصلبة ( Peccatum originans‏ ) 
وخطيئة پلنه من بعده ( تتلتاهععع2 


ore 


Péchê 
Sin 
Peccatum, culpa 


originatum‏ ) 2 وهي حالة 


للانان لازمة عن الخطيئة 
الأولى . 
ول اة أنواع 5 ا“ 5 


للموت > وخطلة ليست ابوت * 
وخطيثة 'تغفر »> وخطيلة لا 
تففر » ومتى نزع الانسارن 
روح الله من قلبه » ابتمد عن 
كل شفاعة , 

والفرق بين الخطيئة اللاهوتية 
والخطيثة الفلفية ان الأولى تقوم 
على مخالفة شريمة الله » على حن 
أن الثانية تقوم على مخالفة أحكام 
المقل » (ر : الخطأ ) . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


قا 


الحفي هو المستترء أي ماخفي 
المراه منه ويرادقه السري 
والباطني » مثل قولنا: لهذا الي ء 
تأثير خفي . 

ريطلق الخقي على كل ما نجيل 
أسابه » أو على كل كيفية لا 
يتمثلها المقل مث واضحاً لمحزه 
عن إرجاعها الى غيرما. قال 
( عوينهاور ) : كل قوة طبيعية 
حقيقة فهي كيفية خفية Qualité)‏ 
ع)اناععه ) تبلل بالأسباب الإهية 
لا بالأسساب الفلسفية . 

ويطلق الخفي أيضاً على القرى 
المادية أو الروحية التي محل الملاء 
أسباها » أو على طرق البحث في 
هذه القوى » أو على الأساليب 
المستعملة في إظبارها فبينا نحن 


نهد 


جد الملماه يقيدون أنقسهم بطرق 
للحت الومرعي »د لاسن ل 
هذه القوى الفية يحتقرون الطرق 
الموضوعمة ومحاوزوتها . الهم دشفقون 
من دأب الملياء في البحث © ودبيب 
عقوفم على الأرض > ويريدوثن 
أن يحلفوا في الفضاء > حتى 
يحسطوا بکل ما كان » ربكل ما 
يكون . 

والملوم uaklة‏ ( Sciences‏ 
قنعو ) هي السحر “٠‏ والتنجم > 
والعرافة “ وعلم الكبساء القدية » 
والماوم الروحائية ) Spiritisme‏ ) 
وغيرها . 

والتزوع الى الخفاء (Occultisme)‏ 
اماه عقلي بلتم بالأمور الخفية 
ويزعم ان ادراكها ممكن . 


في للفرنسية 
ف الان مزية 
في اللاتينية 


خلا المكان غلو خلواً وخلاء 
إذا لم يكن فبه أحد ولا شيء 
فيه » تقول : خلت الدار خلاء إذا إ 
ببق فبها أحد» وخلا لك الشيء 
وأخلى بمنى فرغ ؛ ومنه الإناء 
الخالي من الاء > والحجرة الالية 

والخلاء عند الفلائقة خلر المكان 
من كل مادة حسمانة تشغله » فاذا 
قلت مع ( ديكارت ) مثا : إن 
المادة امتداد » لزمك القول ان الخلا 
المطلق متناقض وعال . 

ويطلق الخلاء عند بعضهم على 
الامتداد الموهوم المفروض في الجسم 
أو في نفسه » الصالح لأن يشغله 
الجسم » ويمى أيضا بلمكان » 
والبعد الموهوم »* والفراغ الموهوم > 
وحاصله البعد الموهوم الخالي من 
الشاغل . 

ويطلى الخلاء أيضا على خلو 


المكان من مادة' معنة توجد فمه 


ا لاء 


Vide 
Void, Emptiness 


Vacuus 


بالطبع كخلاء ( البارومتر ) » وعلى 
الخلو من الفككر : كلو الجملة 
من المعنى ' وخلو الشمر من الخبال. 

ويرى بعض الحكاء أن الخلاء 
هو البعد المحرد القائم بئقسه سواه 
کان مشغيولاً بحسم أو لم يکن > 
ویسمی عندم بمدا مفطوراً؛ وفراغا 
مقطوراً . وما يسمه أقلاطون بعداً 
مفطوراً يسمّبه امتكلمون فضاء 
موهوما 4 وهو الفضاء الذي يثبته 
الوهم » كالفضاه المثفول بالماء 
أو المراء داخل الإناء ‏ قبذا 
الفضاء الفارغ هو الذي من تأنه 
أن يحصل فه الجسم » وأن يكون 
ظرفا له » وهذا الاعشار وككون. 
حيزاً الجسم » وباعتبار قراغمه عن 
شفل الجسم إياء يكون خلاه. 
فالخلاه عند المتكليين هو هذا 
الفراغ الذي لا يشفله جسم من 
الأجام » وهو غير موجود في 
الخارج بالفمل * بل هو أمر موهوم . 


ومن الحكاء ن غور خلو 
الطسمة ترشب الخلاء » وملهم مدن 


في القرلة 
في الامكطيزية 
في اللانينية 


خلط الشيء بالشيء ضمه اليه 
ومزجه به © والخلط في الاصطلاح 
هر الالتباس + ويطلق على عدم 
التسيز بين الشيئين المشتلفين واعتماره) 
شيثا واحداً » او شن متساويين . 

والخلط المنطقي ( هاون Conf‏ 
عنوزعه! ) هو الادراك الخاطيء 
الذي ينثا عن سوء استمال الفط 
أو موه قبمه . 

وسفطة الخلط ( Soplıisme de‏ 
Confusion‏ ( قم من المغالطات 


اخلط 


OFA 


حوزه. وهؤلاء المجوزون وافقوا 
المتكلمين فى جواز اكان الخلي 
من الشاغل » وخالفوهم في ان ذلك 
اكان بعد موهوم . 


Confusion 


Confusion 


Confusio 


التي يميها (بنتام ) بالغالطات 
رنقوم على نقل المناقشة 
من موضوع صمب الى مرضوع 
سهل . ويتم ذلك بطريقين : الاول 
توسيع تطاق الماقشة للاحاطة 
يجميع جوانبها 2 والثاني تضببق 
نطاقبا لتسديد بءعض مائلبا 
رض طما . والغرض من ذلك كله 
وصول التكلم الى الموضوع الذي 
خطعم ‏ انى رل .رحيدت 
عن الموضوع الذي «صعب عليه فهمه. 


البرلمانة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الشلف خلاف المفروض 2 وهر 
في امطلاحنا الممال الذي يتافي 
المنطق وطضالف المقول . وبرادفه 
التنافض > والممتنم > والباطل ( ر 
هذه الألفاظ ) . 

والخلف هو القاس الاستشائي 
الذي يقصد فبه إثبات المطلوب 
بإبطال نققه 4 وبقابله القاس 
المتقم . (ر: كثاف اصطلاحات 
الفنون التهانوي ‏ الجزء الأول » ص 
۲ ) . ونحن نطلق قباس الشلف 
على القباس الذي بقصد فه البرهان 


ي الفوسية 
في الاتكلزية 
الخلق في اللفة السجية “ والطبع» 
والعادة » والمروءة > والدين . وهو 
قاطا بان لسن رامق 


كن ل سهط ير 


إحدى النتائج اللارزمة عنها » وله 
وجهان: أحدها دلبل الخلف > 
وهو إثيات القضبة بابطال إحدى 
التتائج اللازمة عن نقيضها > والثاني 
الره الى الخلف* وهو إبطال القضة 
باستخراج ما يلزم عنما من تانج 
كانبة أو مخالفة المطلوب . 

وقد سمي الخلف غلقا لآن 
السك به يثيت مطلربه بابطال 
نقضه » فكأنه يأقي مطلوبه من 
خلفه أي من ورائه ؛ ول 
أيضاً سمي خلفا أي باطة لأنه 
ينتج الباطل . 


Caractère 

Character, Temper 
تصدر عنما الأفعال بهولة ويسر‎ 
من غير حاجة إلى فككر وروية.‎ 
وعلى ذلك فغير الراسخ من أحوال‎ 


النفس لا بكون خلقا مثال ذلك 
أن من يذل الال في أحوال 
عارضة لا يقال إن خلقه الخاء ما 
يثدت ذلك في ذفء . 

وفرقوا بين الخلق والفمل 
ففالوا : قد يكون خلى الإنان 
الخاء ولا سذل الالء إما لفقده 
أر لانم آخر . رقن يكون خلقه 
البخل وهو يمذل الال لباعث أو رياه 

وينقم الخلق الى فضاة 
ورذيلة » أما الفضيلة فبي كا قال 
(آرسطو) وسط بين الإفراط 
والتفريط ©» فإذا اعتبر:ئ ٠‏ النفس 
الإتسانة مؤلفة من ثلاث قوى: 
المقلية » والدهرائية + والغضية» 
كانت القضائل الأساسة لاتا ه 
الحكمة » والمفة » والشجاعة » لأن 
الحكمة وط بين الجريذة واللاهة» 
والءفة وط بين الفحور والجمود » 
والشجاعة وسط بين النور والجين. 
وإذا احتمدءت هذه الفضائل الثلاث 
في نفس واحدة حصلت من اجتاءها 
فضيلة المدالة . 

والخلق قد يككون سالا لأفرد 


]م 


أو حال للجاعة » ويحمم على 
أخلاق » فتقول أخلاق زبد» أر 
عبرو> وأخلاق العرب »2 أو أخلاق 
الفر س . 

والخلق الكرم في فلسفة الأخلاق 
هو أن بلك الإنسان نتفه > وأن 
کون ملركه ثابتا وکا ٤‏ 
وأن يتصف بالمزم . 
هو الإقبال على الله تعالى ء وقيل 
أيض) هو أن لا يخاصم المرء ولا 
باصم » وأن يكون متجلداً في 
الشدائد والمحن وفسروا قوله 
تعال : « وإنك لملى خلى عظم » 
بأن التق هنا هو العمل بالقرآن 
من غير تكلف »© فإذا وصل الإنسان 
من قطمه ؛ وعفً عمن ظلمه» 
وأحسن إلى من أساء إله» كان 
على خلق عظي . 

وعلم الأخلاق هو علم السلوك 
وهر من أقسام الحككمة المملية » 
ويسمى أيضا بتهذبب الأخلاق » 
والحكمة الخلقية . 


e. 


الفرنة 
الاتكليز 3 


اللاتينية 


.عن .سا 


خلى الله العا ضامه وأددعه ٤‏ 
وبقال خلت فلان الثيء أبدعه ؛ 
وخلق القول افتراه . وفي القرآن 
الككرم : و ٳغا تعمدرن من دون 
الله أوثانا وتخلقون إفكا » والخلق 
أيضاً التقدير بمسنى الماواة بين 
شيثين » دقاله شلقت النعل إذا 
قدرته قل ان اقطمه “ فأطلتى على 
إيحاد ثيء على مقدار شيه سبق 
له الوتجود: 

والخلق أبضا المخلوق > ريطلق 
على الجمع » ومنه الخليقة »> رهي 
الطبيعة. أو ما خلقه الله . تقول : 
إن الإنسان سد الخلقة . 

والخلق هو الإيحاد » وقد يكون 
من مواد خصوصة » وصور رأشكال 
مسلة »> كشاق الأشداء الصناعية » 
وقد يكون محرد إيحاد هن غير 
نظر إلى وجه الأشتقاق . وليس 
الخلق الذي هو إيحاد الشيء من لا 
شي إلا لله تمالى . ويطلق عليه 
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Création 
Creation 


Crcatio 


اسم الإبداع . 

قال الغزالي : « الخلتى هو اسم 
مشترك 4 فقد يقال خلى لافادة 
وجود كيف كان © وقد بقال شلتى 
لافادة وحود حاصل عن مادة 
وصورة كيف كان © وند يقال خلق 
هذا المني الثاني الكن بطريق 
الاختراع من غير سبق ماده فما 
قوة وجوده وامكانه » ( مسار العلم 
ص 1۸١‏ 24 من الطيمة الثائية 4 ص 
- مصر ۱۹۲۷ ) . 

وحملة القول أن للخلق معنيئ: 
الأول هو إحداث ثيء جديد من 
مواد موحودة سابقا » كخلق الآثر 
الذي “أو خلق الصرر الخباللة »© 
والثاني هو الخلى المطلى .هو صفة 
لل تعالى » لأنه جل جلاله موحد 
ميق 2 وابقاؤء ماو لإبيحادمه» 
تحدث العام بإرادته ويبقيه بإرادته ؛ 
ولو 0 برد بقاءه لطل وجوده 
فإذا كان العام باقا فمرد ذلك إلى 


«سميه ديكارت بالخلق الدائم > 


في الفرنسية 
في الاتكلزية 


في الاتينية 


الفتاش :قر الوب الى التق 
ويطلق على ما كان مطابقا لنظريات 
الاخلاق * إو لقواعد الملوك في عمر 
من العصور » وبرادفه الأدني 
والروحي > والممنوي > وهو تقيض 
الادي والجماني . نقسول : النظام 
الخلقي ٠‏ والقم الخاقية والعلوم 
اللقية هي العلوم العنويسة الي 
تشمل علم الأخلاق» وعلم النفس 
وعلم الاجماع »> والىقين الخلقي هو 
البقين المملي المبني على المبسول 
والعواطف » مخلاف البقين المنطقي 
أو الملمي اليني على التفل 
والتحربة . 


الخلقي 


يدك 


أو الاببداع الدائم (ر: 
الإبداع ). 


Moral 
Moral 


Moralis 


ويطلق اللقي علد بعض 
الفلامفة على جمبع الأفمال التي 
يكن وصفها بالخيرية او الشرية » 
كالواقم الاخلاق » فهو جنس واحد 
تندرج تحته الفضائل والرذائل » وان 
كانت متقابلة . الا“ ان من شرط 
هذه الافعال خيراً كانت او شراً 
ان تككون ققصديّة » فاذا كانت 
غير قصدية كإيلام الخلق بغير قصد 
م توصف بالخلقية ولا باللاخلقية 
بل وصفت بككونها محايدة أي 
ممزل عن الاخلاق ( أoraس4‏ ) 
زر : الاخلاق ). 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

E 
ويطلق على الصفات التي يتصف بها‎ 
الفرد عند ولادته » فالصفات الخلقمة‎ 
هي الصفات الفطرية » وهي نقيض‎ 
الصفات المكتسية ومن الصفات‎ 
الخلقة ما يظهر عند ولادة الكائن‎ 
ومنها ما يظبر خلال مراحل‎ ٤ الحي‎ 
قال ( كلاباريد ) : « ينبني‎ 
» لنا أن لا تخلط الورائي بالخلقي‎ 
فالصفات الورا.ة هي الصفات‎ 


وم . 


اينف 


Congénital 


Congenital 
Congenitus 


انابءة لتركدب المناصر الجنسية 
مذكرة كانت او مؤنثة »> اما 
الصفات الخلقية فبيى الصغات 
الي تظبر علد ولادة الفرد » 
وأن كان بمضها يتوقف على تأثير 
بءض الاسباب في البضة يمد 
تكوينها » فبي اذن ليت رراشة » 

E. Claparède, Fsy- زر‎ 
( chologie de enfant .ع10‎ 7 


الخلل المقلي 


في الفرنسية 
قي الانكلمزية 
في الاتبنية 


يطلق الخلل العقلى على الاضطر ابات 
النفسية التي تعرضن للمرء وتجمله 
غريبا بالنسبة الى نفه وإلى مجتمعه. 
الا ان الاضطرابات الى يطلى عليها 
هذا الاصطلاح لنت عحددة ولا 
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Aiénation mentale 
Mental alienation 


Alienatio 


ثابتة . ولذلك قال بمضهم : إن 
اصطلاح الخلل العةلى لا ستحق ان 
ومع ذلك فإن الملياء يستعملون 
لفظ المغتل ( غم#ناله ) للدلالة 


على الرجل الشديد الخطر على نفسه 
وعلى غيره » وهم يعدون هذا الرجل 
غير مسؤول عن الأفعال التي قوم 
بها“ لأن الخطر الذي ينثا عن 
أفعاله يتوقف على الظروف الاحتّاعية 


في الفرنسية 
ف الانكلمزية 


ي اللاتينية 


الخلود هو الدوام رالبقاء » تقول 
خلد في النمم دأم وبقي > ومنه 
خلود النفس » أي بقاؤها بعد الموت » 
ودار الخُلود الحلة . 

ومعنى خلود النفس بقاؤها بعد 
المدن بقاء غير مححدود » محتفظة 
بالصفات المقوتمة لذاتها الفردية . 
والقرل يخلود النفس الفردية مذهب 
أصحاب الديانات السماوية » ومذهب 
الفلاسفة الروحاتيين . إلا أن بعض 
الفلامفة المقليين يذهبون إلى أن 
الخلود كلي لا فردي . ومعنى ذلك 
أنه لا بقاء بعد الوت إلا للجوهر 
العاقل > وهو واحد وكلي . أما 
النفس الفرديّة فإها إذا فارق“ 


الخلود 


otk 


التي بعيش فيا » أكثر ما يتوقف 
على اضطراباته النفسة . 

والخلل العقلي مرادف للجنون ؛ 
والخيل . والموس »> وفاد العقل 
وخفته زر : الجنون * الخدل ) . 


Immortalité 
Immortality 


Immortalitas 


البدن انضمت إلى هذا الجوهر 
الكلي وامحدت به. وقربب من 
ذلك أيضاً مذهب القائلين ان القاء 
للانسانة لا للأفراد ( أوغوست 
كونت ) . والةول مخلود النفس عند 
( كانت ) مسللمة من مسلّات العقل 
العمل > وهي القول إن الإنسان 
التناهي يستطيع أن يحقق كاله 
الخلقي م وأن برتقي ارتقاء غير 
محدود» حى بلغ درجة القداسة . 

وقد فرى (غوبلو ) بين خلود 
النفس والحماة الثانية » فقال . إن 
الحماة الثانية ذات ديومة تبتديء 
عند انفصال النفس عن البدن » على 
حين أن خلود النفس حماة مستقلة 


عن الزمان * ليس لها قبل ولا بمد. 

ونحن نرى أن معلى الخلود 
المتقل عن الزمان لا يختلف عن 
معلى الأبدية. والأفضل أن لا 
يفصل معنى الخلود عن معنى الزمان » 


في الفرنسبة 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الخوف اتنفمال نفساني يعرض 
عن تصور شير قريب الوقوع ؛ قال 
مسكويه : «الخوف يعرض عن 
توقم مكروه » وانتظار محذور » 
والتوقع والاننظار انما يككونان 
للحوادث في الزمان المتقل » 
(عذيب الاخلاق 2 ص ۷ء۲ ) . 

وللخوف درجات مثفاوتثة الشدة 
ادناها الخشمة ( عاصلدء© ) » واعلاها 
الذعر ( عناوثه22 ) . وشدة الخوف 
تکون في العادة متناسبة مم عظم 
المكروه النوقع . وقد قبل ان توقع 


الخوف 


ote 


وأن يكون معناه ومعتى الأبدية 
متميزين . 

والخالد ( mmr‏ ) نقض 
الفاني ( ١ . ) Morte1‏ 


Peur 
Fear 


Pavor 


الحوف لحوف» الا ان بعض 
الاشخاص يتشعرون الخوف من 
اشام لااتبعث بطبيعتها على الخوف 
ارس فق تقر ونس هذا اشرت 
بالخوق المرضى ( ©ذطه26 ) كرهاب 
الفضاء أو الخلاء ) Agoraphobie‏ ( 
و رهاب الحيس (ء:طمطصةءاكنة0© ). 
والخزفمن الحموان Zoophobie)‏ )> 
والخوف من «{(Hydrophobie ( «ll!‏ 
والخوف من العدد ١‏ الخ . 
(ر : الخشية ) 


في الفرنسية 
ف الاتکلزد دة 


في اللاتينية 


الخال الشخص ؛ والطيف ؛ 
وصورة تَثال الشيء في المرآة » وما 
تشبه لك في البقظة والمنام من صور . 

والخيال أيضا الظن والتوم . 
وهو بدل في اصطلاحنا على الصورة 
لباقية في النفس بمد غيبة الحسوس 
عا 

فإما أن تكون هذه الصورة 
مشلا مادا لشيء خارجي مدرك 
بحاسة البصر » كارتسام خبال الشيء 
في المرآة» أو تلياله مخطوط 
ببائية . 

وإما أن تكون مذ ذهنياً 
لشيء مدرك بحاسة البصر أو غيرها 
من ٠‏ اراي 

ومن عادة علاء النفس أن حملوا 
هذا التمشيل الحسي مضاداً للتمثل 
العقلى » إلا أن الفلاسفة الحسّين لا 
يروت ذلك» بل يذهبون إلى أن 


الخيال 


e 


Image 
Image 


Imago, Imaginis 


التمثثل المقلي متولد من التمثيل 
الحي. 

ونحن تطلى اليوم لفظ الخيال 
على الصور البصرية »> والسمعية » 
والشمية » واللمسية » والذرقبية» 
والحركية وغيرها رنطلق لفظ 
الصورة التالة ( Image consêcu-‏ 
مزا ) على الصورة التي نتلو الإحساس 
وتعقبه مباثيرة . مثأل ذلك إذا 
عي رأيت صورة ذلك الشيه ف 
الظلام » وإذا حدقت إلبه ثم نظرت 
إلى ستار أبيض رأيت صورة ذلك 
الشيء بألوانه الطبيعية . وقد أراء 
بألران متممة للأولى. فإذا رأرته 
بألوانه الطبيعية كانت صورته 
إيجحاببة » وإذا رأيته بألوانه المتممة 
كانت صورته سلسية . 

وبطلق لفظ الخبال المركب أو 


الصورة الجنسية او النوعبة ( Image‏ 
عناوم غتئع) على الصورة المركبة من 
سور الأشاء المتشامة » كالصورالمركبة 
التي حصل علها ( غالتون ) مجم 
صور الأشياء المقشابية بعضها فوق 
يعض بواسطة الفانوس السحري ؛ 
أو كصور أفراد الأسرة الواحدة 
التي ألف منها صورة متوسطة تذل 
الأسسرة كلها . أو كتأليف صررة 
واحدة من صور عتلفة ممل الشخص 
الواحد في مختلف أدوار حياته 
(ر: كتاينا: علم النفس » ص 
۷١‏ - 90#98؛ من الطبعة الثاة ). 

ويطلق الخال على الصورة 
المشخصة التي تثل المعنى المجرد 
مللا واضحا . وهذا الممنى مأارف 
ف الأدب رالشعر والفن » وترادقة 
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التشببه “ والمجاز > والرمز . 
والخبال عند فلاسفتنا القدماء 


غببوبة الادة ونحن نسمي ذلك 
تخبلا » وله نوعان أحده) تثبل 
والآخر ج ( د ل ظ 
التخيل ) . 


والخيال عند الصوفة هدو 
الوجود » لن الناس كا قبل نيام 
لا يروت في هذه الدنيا إلا خمالاً؛ 
فاذا ماروا اتتبهوا. وكل من تحلى 
عليه الحق فعرفه أدرك أن هذا 
العار المحسوس خبال تائم » ران 
الارتفاء الى الله لا يكون إلا 
بالانتماه من النوم . 


الفرنسية 
الانكلزية 


اللاتدنة 


Ga. ‘Go. 


في 


الخير اسم تفضل كقوانا الحماة 
خير من الموت > وهو يدل على 
الحسن لذاته » وعلى ما فيه نفع 
أو لذة أو سعادة» وعلى الال 
الكثير الطب » وعلى العاففة 
والإبمان والعفة . وهو بالجملة ضد 
الشر» لأن الخير هو وجدات كل 
غيء كالاته اللائقة »> أما الشر 
فهو ما نه فقدان ذلك . قال ابن 
سينا « الخير بالجملة هو ما بتشوقه 
كل شيء وبتم به وجوده ... وقد يقال 
ايض خير لا كان نافعاً ومفيدلكالات 
الأشاء» (النحاة2» ص ٣۷٣‏ ) 


والخير الطلق هو أن يكون 
مرغوبا لكل إنسان © والنسي » 
هو أن يكون خيراً لواحد وشرا 
لآخر. وعلى ذلك فالخير قسمان : 
خير بالذات © وخير بالمرض ؛ 


وكذا الشر . قال ( مسكويه) 


هاه 


Bien 
Good 


Bene, Bonum 


والحيرات خا ها معي ر 
وملبا ما هي محدودة ٤‏ ومنہا ما 
هي بالقوة كذلك © ومتها ما هي 
نافعة » ( تهذيب الأخلاق » ص ۷١‏ 
من طبعة بيروت ) وقال ايضا : 
الخرات منبا ما هي غايات 
ومنها ما ليست بفايات » والفايات » 
فیا ما لمق ثامة ووا کا هي 
غير تامة» (م. ن٤‏ ص ٤)۷۷‏ 
وقال أخيراً «الشيرات منها ما 
هو قي النفس »> ومنبا ما هو في 
البدن + ومنها ما هو خارج 
عنها ... ومنها ماهو موث لاجل 
ذاته » ومنها ما هو مؤثر لاحل 
غيره »> ومنها ها يئو للأمرين 
جمبعا » ومنها ما هو خارج عنهاء» 
(م. ث٣‏ ص ۷۷). 

وبعض الفلامفة يطلفون الخير 
على الوجود 2 والشر على العدم » 


فقولون : إن الوجود خير محض » 
والعدم شر محص © و كذلك الصوفية 
فإنهم بقولون: إن الوجود خير 
حض وبالذات لكونه مستنداً الى 
العزيز الحكم » والعدم شر محض 


وبالذات لمدم استناده إلبه 
ولیس المهم أن نقول إن الوجود 
خر خض » وان الخير هو 


الوجود » وإنا الهم أن نبين أن 
كلا من هنين المعنبين مضاف الى 
الآخر فالفلاسفة المعقدسون 
يحملرن الوجود مدأ الخير» أما 
فلامقة القيم فبجملون الخير مدا 
ااوجود . 

والخير الطلقى عند معظم 
الفلامفة هو الوجود الذي ليس 
لذاته حمد » ولا لكباله تهاية © لأنه 
خير لذاته وبذاته . وهو علد 
( أفلاطون ) أعلى المثل © ويسمى 
بالخير الأعلى ( Souverain bien‏ ( < 
وقد أطلق (آرسطو ) هذا المعنى 
على غابة كل فمل » وأطلفه 
( كانت ) على الفمل الذي بلائم 
الإنان بكليته » لا من جهة ما 


هر عاقل قحسب» بل من جهة 
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ما هو عاقل وحاس وفاعل . 

ومذهرم الخير هو الأساسر, الذي 
تبنى عليه مفاهم الأخلاق .كلها » 
لأنه المقياس الذي نحكم به على 
فيمة أفعالنا في الماضي والحاضر 
والمستقبل . 


وقد فرقوا بين الخير والواجب > 


فقالوا إن مفيوم الواجب 


للسلطة ؛ على حين أن مفيوم الخير 
لا يتضمن ذلك > بل يتضمن معنى 
الكمال . رقالوا : إن الفعل ليس 
خيرا من حمبث أنه صادر عن إرادة 
الفاعل الطيبة »> بل هو خير بذاته 
لا بئنة قاعله . 

ويرى التفائلون أن خلق اخير 
عند الإنسان هو الغالب عليه في 
زمان صاه ©» لأنه مخلوق على 
الفطرة المقتضية للخيرات > وان 
الخير في الوجود غالب على الشير » 
وأن منافم الأشاء أكثر من 
مشارها » فليس ناسب الحكمة 
أن يترك الخير الكثير لأجل الشر 
القلبل . فإن قال قائل : إن الله 
كان قادرا على خلق خير عض 


لا بشوبه شر > قلنا: إن ذلك لا 
يكرن ناد مناسياً لهذا النمط 
من الوجود © ولا متفقا مع ما 
تقتضيه الحكمة الإلهية من حرية 


الاختيار الإناني »> ومع ذلك 
فنحن نستطيمع أن نتصور موجوداً 
كاملا ليس فيه شر أصلاً» وهنا 
الموحود الكامل هو الله . 


الخيرية والظيبة 
ف الفر نلسمة Bonté‏ 
ف الانكليزية Goodness‏ 
في اللاتيسة Bonitas‏ 


تطلق الخيريئة على ما يتصف 
به كل موجود من الكمال الخاص 
به . قال این سینا : كل كائن فهو 
بطبعه يتزع الى كاله الذي هو 
خيرية هوبته * وقال ايض : « كل 
واحد مما له وحود فان حقيقته 
لا تعرى عن خيرية » ( رسالة 
العشق » “١‏ ۸ )»> وهنا القول 
شببه بقول (ديكارت ) : «کل 
ما کان وجوده حققاً كان له 
بذاته شيء من الخيرية » ( 5e2‏ 
tea, Passions II, 3‏ ) . 
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والخرىة صفة الشخص 
الانساني او صفة الشيء الخارجي » 
فاذا اطلقت على الانسار.ى دلت 
على من يحب الخير ويقعه > أو 
على من بشمر بآلام الناس ويدفع 
الأذى عنهم > ويرغب في تحقيق 
سمادتهم : واذا اطلقت على ايء 
الخارجي دلت على ما بتصف به 
ذلك الفيء من الكمال الغاص 
به» أو على ما مده الانسان 
من اللذة والمنفمة في الحصرل 
علييهة. 


والخيرية بهذا المعنى مرادفة 
للملام والطيبة والمفعة » تقرل: 
خيرية الفمل أي صلاحه > وخيرية 
النفس اي طيبتها > وخيرية العلم اي 
منفعته 

واذا اطلقت الخيرية على الله 
دلت على لطفه ورحمته وعنابته » 
ومعلى ذلك ان الله لا شل 
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يعباده الاما قبه خيرم وصلاحهم. 
الا" ان من يقول بوجوب رعاية 
الله للأصلم يحمل ارادة الله مقيدة 
عا به شيرية الانسان وصلاحه › 
وهلا مناقض للقول بارادة الله 
المطلقة التي لا يفل في حقبا 


الوحوب . 


بإ امال 


الداخل والداخلي 


في الفرلسية 
في الاتكطيزية 
في اللاتينية 
الداخل والداخلي نقيض الأارج 
والخارجي . والداخل من كل شيء 
باطنه » وداخلة الانسان نیته » 
ومذهبه > وباطن امرء . 
ويطلق الداخلي في علم النفس 
على احوال الشعور » او على الشعور 
نفسه » ومنه الادراك الداخلى > 


Intérieur, interac 
Internal 
Interior 
والحماة الداخلية هي الحماة‎ 
النفسة ؛ واذا كانت الافمال صادرة‎ 
عن ا نفه سمبت بالافمال‎ 
. الداخلىة او الذاتمة‎ 
والحماة الداخلية ابضاً هي الحباة‎ 
القائئة على التأمل والتحرده (ر:‎ 
. ) الخارج والخارحي‎ 


و الكلام الداخلي 5 
الداخليان حت التضاد 
ف ألفر نسمة Subcontraires‏ 
ف الانكليزية Subcontrary‏ 


الداغلتان تحت التضاد ها 
اللضتان اللتان تكون احداها) 


جزئية موحبة ؛ والاخرى ججزشية 


سالبة » مثل قولنا: بعض الناس 
كاتب » ولیس بمض الناس بكاتب . 


الدار وهدمة 
في الفرنة Darwinisme‏ 
في الاتكليزية Darwinism‏ 


الدارويلية مذهب (داروين ) . أصول . 
وتطلق على الممنيين التالمين : ؟ - والدارويشيبة ايض هي 
د الداروشة مدهب التعول القول ان تبدل الانواع ناشيء عن 
ار Transformiame ) Jui‏ ) ¢ الانتهابالطبيعي ( -نااهه هسناعه!54 


وهو للقرل ان الأنواع تنا بعضهبا عااء:). وهي ذا المعنى مقابلة 
عن بعض »2 ولا سما النوع الانساني لذهب ( لامارك ) و (سيلسر ) 
فبر مدر عن الانواع الحيوائية الذي بقرر ان تبدل الانواع ناشيء 
الي ترجع الى اصل واحد او عدة عن التككيف بوساطة المارسةو للوراثة. 


دازائ 

Dasein 
كلمة المائبة ممناها الوج ود على حال . فاهية الانسان اذن‎ 
وحقىقته نزوعه الى ما‎ ٤ الحاضر او الوحود المقابل لالاوحود . وحوده‎ 
وعلاد ( هيدجر ) كيلولة بريد ان يكون» فهو ادن يحدد‎ 


هذه الكيئونة الانسائية غير مستقرة وبنفتح على العالم . 


و ترجه 
في الاتكلزية 
الا 


دفم فلانا الى الشيء حمله على 
فعله » والداقم هو المحرك . واكثر 
ما يطلق هذا اللفظ على الدوافم 
الانفمالية او اللاشموربة التي تمرك 
نشاط الفره رتوجبه الى غابة 

ومعنى الدافم لا ينفصل عن 
معتى الحركة © فهو عند آرسطو 
المحرك ار المتحرك (ءآنطه4ة )ار 
القابل الشركة , قال : کل يه 
فهو متحرك او محرك » متحرك من 
جبة ما هو متفير 2 ومحرك مسن 
جهة ما هو علة للتغير . 

فالدافع اذن مبدأ الفمل والتقير . 
قال ( بوسويه ) :ان مشار كة النفس 
والبدن ظاهرة في الأهواء . والدافع 
الى الفمل اما ان برجع الى النفس» 
راما أن يرجم الى البدن 
Bossuet, Connaissance de Dieu (‏ 
1 ,111) وقال ( حوفروا): 
هناك دافعان يؤثراتن في سلوك 


الدافع 


Mobile 
Mobile 
Mobilis 


الالسان » ومحددان اتجاهه الأول 
قو اوی عليه ا مجن 
الفرائز المساء > والثاقن هو ما 
يتضمئه عقله من التصورات الواضحة» 
قاذا خضع الانان الدافع الارل 
كان مسرا بالاهواء » واذا خضم 
الدافم الثاني كان عمله معقو؟ 
Jouffroy, Meélanges philoso. (‏ 
phiquecs, 111‏ ( . 

والفلاسفة بفرقون بين الدو افع 
Mobiles (‏ ( والمواعث ( Motifs‏ ) 
فبحعلون الاولى انفمالبة » والثانية 
عقلية ‏ مثال ذلك قول (بول 
جانه )2 ويخضع كل انسان في 
عمله لاسساب شعورية او لاشعورية » 
فاذا كانت هذه الأسباب عقلية 
سمت بالمواعث © واذا كانت 
ا او انشالة تبنت بالدوافغ 
او الحوافز » قالبواعث توج > 
والدو افم تمرك > والمره لا تطح 


ان تحرد منہما ايداً . 


P. Janet, Traité عل‎ philosophie) 
( psychologic, Ch. VI, .صم‎ 1 


ومن قببل ذلك قول ( سارتر) : 
اذا كانت المواعث تتميز باشيالها 
على تقدير موضوعي للمراقف » 
فان الدوافم تتميز باتفا على 
عناصر ذاتة كالرغنات رالمواطف 
والأهوا, ) J. P. Sartre, Lêtre-‏ 


الفمل اذا كانت عقليبة سسث 
بالبواعث » واذا كانت قلسة 58 
بالدوافع . واذا كان يمض المإلفين 
بطل البواعث والدوافع على معنى 
واحد ؛ فمرد ذلك الى ان الافكار 
لا تحمل على الفعل الا اذا كانت 


مصحوبة بالمواطف والانقعالات . 


et le néant, p 2‏ ( ( و ؛ الباعث ) . 
الدالتو نية 
في الفونسىة ualtonisme‏ 
في الانكليزية Daltonism‏ 


الدالتونبة عمى الألوان » أي 
شذوذ في البصر قوامه عدم القدرة 
على النمنيز بين الألوان » ولا سيا 
الأحمر والأخضر. وهي منسوية 
الى دالاون ( صم)لة8 .ل ) الذي 
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کان أول من لفت النظر الى هذا 
الشذود في بحث قدمه الى جمصة 
( مانشتر ) الأديبة والفلسفية 
سنه ۱۷۹4 


دض الححة” أبطلها ودقمها » 
رالد حض هو الاستدلال على بطلان 
الشيء . والفرق بينه وبين الاعقراض 


Objection )‏ ( أن الاعقراص يثير 
إشكلاً ويقتصر على إبراز نواحي 


الدرجة المرقاة والرتبة . وفي 
علم الفلك جزء من ثلامائة وستين 
جزءاً من دورة الفلك . وفي علم 
الرياضات قسم من القعين قا 
المتساوية الي تنقم البها الزاوية 
القائمة . ودرحة الحرارة أو الرطوبة 


Réfutation 
Refutation 


Refutatio 


الضعف في القول» من غير أن ببرهن 
على بطلانه » على حين أن الدحض 
يطله وردفعه , والحدة الداحضة 
هي المحة الناطلة : 


Degré 


Degree 


سافن أجزاء القياس الخاص بها . 
وقد تكرن طببعة الشيكين واحدة» 
ودرحة أحدهها مختلفة عن درحة 
الآخر . والفرق بين الشيئين المختلفي 
الطسءة أعظم من الشئن المختلفي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الدرئك امم مصدر من الادراك» 
وهو اللحاق بالشيء» ونبله » والشعور 
وه 4 وعلمةه . 
ويطلى الدراك في الفلسفة 
الدرسة ( Scolastique‏ ) على كل 
«هرفة بموضوع من جبة ما 
مي فمل للمدرك يقبض به على 
.لك الموضوع فالدرك عنسد 
اهددس توما الاكويني أولى عمليات 
العقل الثلاث 4 وهي التصور والحكم 
والاستدلال . ويسمى بادراك المفرد » 
وهو تصور بسبط ۲ او علم أول» 
غير مصحوب بتصديق » لاف 
المفهرح » قبو علم مركب . 
ويطلق الدرك في الفلسفة الحديثة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


الدعوى في اللغة هي القول ؛ 


البرك 


الدعوى 
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Appréhension 
Apprehension 


Apprchensio 


عل كل نالفل ا 
ومباشير يدرك به الثيء الحسي 
او الصورة المحفوظة في النفس ار 
التخلة » وهو بهذا المنى مرادف 
للتمثل والتصور . 

وإذا كان لا معثى لفعل الشعور 
الا اذا كان هنالك شيء يقم عليه 
ذلك الفمل كانت كل حالة انفعالية 
شعورية نمطا من اتماط إدراك 
الوجود ولذلك دل لفظ 
App éh eon (‏ ) في اللغة الفرنسية 
على التوجس © والاشفاق » والقلق 
والخشة والخوف والتصوار . 

( ر الادراك . التصور» 
الخشة ) . 


Thèse 
Thesis 


Thesis 


نقرل دعوى فلان كذا. وهي ان 


بقصد الانسان اششات حى له على 
غبرء. » والاقرار یک › وهو 
اثنات حى الغير على نفسه . 


والدعرى عند أهل المناظرة 
تنتمل على الحكم المقصود اثماته 
بالدليل واظباره بالبيئة » والقاصد 
او المتصدتي لائبات الحكم أو 
لاظباره هر المدعي >2 وخصمه هو 
المدعي عليه 5 


قال الغزالي : « نسمي الملم 
التصديقي الذي هو نسبة بين مفردين 
دعوى 2 اذا تحدى به المتحدي ول 
يكن عليه برهان» وكان في مقايلة 
القائل خمم » فان لم یکن في 
النظر »> ص ٠١ - ١4‏ ) . والدعوى 
قول يلتزم الانسان اشاته ممم 
دحض الاعتراض عليه » ويطلق على 
رأي الفيلسوف في مسألة معبنة » 
او على ما يقصد المحامي اثباته 
في مرافعته » او على الفككرة التي 
بدافع عنما احد رجال السياسة في 


o1 


خطه ومناقشاته 


والدعوى عند ( كانت ) هي 
الطرف الإيحابي من مناقضات المقل» 
رهو يتضمن التصديق بوجود حد 
نهائي لكل مسألة. وهذا الحدهوالأرل 
في مرتبة الوجود “ عنده بقف البحث 
بعد عدد متناه من الخدود المترسطة 
( مثل البده في الزمان © والعنصر 
البسيط في الأشياء » والفمل الحر » 


والموحود لواحب بذاته ( 5 


والدعوى عند (هيجل ) هي 
الطرف الارل في جملة مؤلفة من 
ثلائة حدود او ثلاث قضايا ٤‏ وهي 
الدعوى ( 702 ) > ونقيض 
الدعوى ( :افده ) 2 والتأليف 
بينببا ( 16غ572:8 ) . واذا اطلق 
لفظ ( عوط ) على الرسالة التي 
يضعها امد الطلاب الحصول على 
احدى الدرجات الجامعية سمي 
بالاطروحة » لآن الاطروحة 
هي المألة تطرحبا لانظطر 
والبحث . 


الدقيق و الدقة 


في الفرنسية 
1 الاتكلمز 5 
في اللانينية 


د الشيء دقة صفر » وصار 
خسيا حقيراً > وغمض وخفي 
معناه,» فلا يفيمه الا الأذكياء . 
والدقيق ضد الغلبظ . ودقق في 
الحساب استعمل الدقة »2 وأنعم 
النظر قنه . 

ويطلق الدقيق ( 5اء2:6 ) في 
اصطلاحنا على الشىء المتصف 
بالدقة ( Précision‏ ) اق المعنى 
الذي حدد شموله ( أي ما صدقه ) 
ومفيومه تحديداً واضحا . فهو إذن 
ضد القامض والم > وبرادقه 
الحكم » والصحيح » أو المضبوط 
Exact)‏ ) . ( ر : هذا اللفظ ). 

وفرقوا : بين الدقيق والصحيح 
فقالوا : ان الصحبح مطابق للمعقول 
والمحسوس معا » فبو إذن تام » 
على حين أن الدقيق قد يكون 
محكناً ولا نكون صحيحا . ان 
دقة البر لا تكفي للبرهان على 
صحته » كا أن الخير المبيم الغامض 


or 


Précis, Précision 
Precise, Precision 


Praecisio‏ , عبيداء مو م 


قد يككون صحيحاً > ولا يكون 
دقبقً . وكثيرا ما ينخدع الناس 
بدقة الخير + فيظنونه صحيحاً » مع 
أن دقته لا قتدل إلا على سمة 
خمال راويه. 

وقد بين (غوبلو) ان بين 
الدفيق والصحبح فرقاً آخر . وهو 
انك اذا أطلقتها على الككسات 
كان الصحبح LU‏ لا يقبل الزيادة 
والنقصان » وكان الدقيقى بضد ذلك. 
مثال الصحبح في علم الهندسة : 
مساواة زوايا المثلث الداخلسة 
لزاويتين قائمتين » ومثال الدقيق في 
تقدير المسافات بلوغ أكبر درجة 
تقريبية من الضبط . لذلك سميت 
العلوم الرياضية بالعلوم الصحيحة 
وسمىت الآلات المستعملة في علم 
الفيزباء بالآلات الدقيقة 4 ومع 
ذلك فقد يكون للدقيق والمحيح 
معنى واحد کا في علم التاريخ : 
تقول ان تاريخ هذه الحادثة دقيق 


أي صحيح ومحكم . 

وفرقوا أيضا بين التدقيق 
والتحقيق فقالوا إن التدقتى إشمات 
اتدليل بالدليل » على حين أن التحقبق 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الدلالة هي أن يلزم من العلم 
باشيء علم شيء آخر » ايء 
الأول هو الدال والثاق هو المدلول» 
فان كان الدال لفظا كانت الدلالة 
لفظيةي» وان کان غير ذلك كانت 
الدلالة غير لفظمة . وكل واحدة 
من اللفظية وغير اللفظية تنقسم الى 
عقلية » وطبيعية » ووضعية . 

فالدلالة العقلبة هي أن يحد 
العقل بين الدال والمدلول علاقة 
ذاتىة تنقله من أحدها الى الآخر 
كدلالة المملول على العلة . والدلالة 
الطبيعبة أن يجد المقل بين الدال 
والمدلول علاقة طليمية تنقله من 
أحدها إلى الآخر كدلالة الحمرة 
على الخحل “ والصفرة على الوحل . 


الدلالة 


oY 


إثبات المألة بالدلمل . 
والدقتی أيضاً ( نط4 ) هو 
الفامض » او البعبد عن التخيل» او 


المستعمي على الفهم . 


Signification 
Signification 
Sigaificatio 


والدلالة الوخصة أن يكون بين 
الدال والمدلول علاقة الوضع كدلالة 


اللفظ على المعنى 
وتنقسم الدلالة اللفظية الوضعية 
الى دلالة المطابقة »> ودلالة 


التضمن » ودلالة الالتزام ( تعريفات 
الجرجاني ) > اما دلالة المطابقة فبي 
دلالة اللفظ على عام ما وضم ل » 
واما دلالة التضمن فهي دلالة اللفظ 
على جزء ما وضع له » وأما دلالة 
الالقزام فبي دلالة اللفظ على ما 
بلزم عنه . كامثلث فانه يدل على 
الشكل الولف من ثلائة أضلاع 
وثلاث زوايا باللطابقة 2 وعلى 
الملساوي الساقين بالتضمن » وعلى 
مساراة زواياه الداخلية لزاوئين 


قائتين بالالتزام 1 
ودلالة الد ف النطى 
( nصDénotatio‏ ) دلالتە على ما 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
قي اللائشة 
الدلئل هو الحجة والبرهان » 
وهو ما دل به على صحة الدعوى. 
والدلمل في اللغة هو المرشد» وما 
به الإرشاد » وما يستدل به . وله 
عند الأصوليين ممنبأان : أحمدها) ما 
يمكن النوصل بصحيح النظر فيه الى 
مطلوب خبري » وهو يشمل القطعي 
والظني . والثاني ما عكن التوصل 
بصحيح النظر فيه الى الملم بمطلوب 
خبري . رهذا بخص بالقطعي . 
والمعنى الأول أعم من الثاني 
مطلقاً . 
والدليل في اصطلاحنا هو الذي 
يلزم من الملم به علم بشيء آخر » 
وغايته أن يتوصل المقل الى 
التصديق البقيني با كان يشك في 


صعية . 


الدايل 


فانه بدل على زيد وعمر وبكر 
الخ 


Preuyc 
Proof 


Proba 


وقد يكون الدلمل ما » أو 
برهانا » كا في الانتقال من الكلى 
الى الكلي » أو من الكلي الى الجزئي» 
أو يككون استقراء » كا في الانتقال 
من الجزئي الى الكلي » أو تثيلا 
كا في الانتقال من الجزني الى 
الجزئي . 

وقد یکون الدليل مرشداً » كا 
في دلالة العام على الصانع ‏ أو 
أمارة كبا في دلالة الحمرة على 
الخحل . والدليل عند الأطباء أمارة 
جندون بها الى معرفة المرض. 
لذالككان للدليليهذ!الممنى جانب تجر بي > 
لأن الأمارات؛ والوثائق»والإشارات» 
والعلامات > والصكوك * والشهادات» 
والحوادث ليست سوى أشباء مادية 


نوصل با الى العلم بالمطلوب . 


وكثيراً ما يكفي في المسائل 
الحقوقية إثبات الشيء بايراد دلبل 
مادي عليه » إلا أن هذه الدلالة 
التجريببة لا تقوم على إيراد الوثائق 
المادية فب »© بل تقوم على فمل 
لاقل الذي بستخدم هذه الوثائق . 

وفرقوا بين الدليل والقياس 
بقرلهم : إن القباس هو ما يكن 
الترصل بصحيح النظر فيه الى العلم 
بالعلاقة الصرورية الموحودة بين 
المهدمات والنتائج » على حين أن 
الدليل قد يقوم على إبراد حادئة» 
أو وشقة »أو سهادة تزيل الشك في 
صحة المطلرب 

والخلاصة ان الدليل هو ما 
يمكن التوصل به إلى معرفة الحقيقة > 
وهو إما أن يكون قطميا كا 
في الملوم الرباضية » أو تحقيقيا كا 
في العلوم الطبيعية والإنسانية . 

والدليل غير المباشر ( عبدعء2 
indirect‏ ) هو اثنات أحد الفروض 
المتملقة بالموضوع بابطال جيم 
الفروض الأخرى الممكنة > مثال 
ذلك قونلا إما أن يكون موت 
عذ الل لني] ».ارما أن كوه 
نتبحة قتل أو انتحار “ فاذا أيطلنا 
فرضية الوت الطبيمي والفتل ل 


جه 


سق هناك إلا فرضية واحمدة » 
وهي الانتحار »> فيكون البرهان 
على الانتحار دللا غير ساثير . 

والدليل الوجودي ( Preuve‏ 
عناوأعه02601 ) هو إثمات وحود 
الله بتحليل تصورنا لذاته » وخلاصته 
أن الله كامل أي متصف بحسم 
الكالات » ولا كان الرجود أحد 
هذه الكالات كان لا بد من أن 
نكون الله موجوداً وفي هذا 
الديل الذي ابتكره القديس 
(آنلم ) وأخذ به ( ديكارت ) 
مغالطة - وهي الانتقال دون برهان 
من الوجود في الأذهان الى الوجود 
في الأعبان . 

والدليل الكوني ( عبده:ظ 
عناوأعه10هوصوم ) اثبات وجود الله 
بالامتناد الى وجود العام > ويسمى 
ايض بالدليل المي على امكان العام 
(a Contingentia mundi) jly‏ 
وهو عند ( كانت ) مقابل للدليل 
الوجودي > والدليل الطبيعي 
اللاموقي , ( Preuve physico-théo-‏ 
عدوتهه! ) »> وممئى هذا الدليل 
الاير اثات رجود الله بالاستناد 
الى ما تشامده في الما من الجمال» 
والنظام » والغائة » والوحدة . فإن 


هذه الصفات لا يمك ان تكون 
نليجة علل اتفاقية ؛ وانما هي صنع 
عقل كامل توخى الخير والنظام > 
ورتب كل شيء بحكمة وعلم > 


في الفرنسية 
في الانككليزية 
دام يدوم دوا ثات وامتد 
واستمر “ يقال دام المطر : تتابع 
نزوله . والدوام بقاء الشيء على 
حاله في الزمان ااتغير » ويطلق في 
زماننا على الزمن الذي يحب على 
المستخدم فضاؤه في الديوان ( المحم 
الوسبظ ) . والدائم هو الله تعالى . 
والديوم الدائم . 
ومبدأ الدوام أو الاستمرار عند 
(كانت ) أولى مائثلات التحربة » 
وهو يسمه أيضاً مدأ دوام الجوهر 


وهذا المقل الكامل هو الله 

والدليل الفائي ( Argument‏ 
عناوتجه0!401) ) اشات وحود الله 
بطريق العلة الغائية . 


Permanence 

Permanence 
Principe de la permanence de ) 
قال : ان جمسع‎ ¢ ) 13 suÈstance 
الظواهر تنضمن شا دائًاً » وهو‎ 
الجوهر أو الموضوع ؛ وشيئاً متفيراً»‎ 
وهو سلسلة الأحوال الت تتعاقب‎ 
. على الجوهر وتحدد كيفية وحوده‎ 
والدائمة المطلقة عند النطقين‎ 
قضبة موجبة بسيطة حكم فيها‎ 
بدوام شوت المحمول للموضوع أو‎ 
بدوام سلبه عنه ما دامت دات‎ 
الموضوع موحودة خارحا أو ذهناً.‎ 


الدور ¢ والدور الفاأسد 


في الفرتسية 
في الاتكليزية 


الدور في اللغة عود الشيء الى 
ما کان عليه . 


Cercle, Cercle Vicieux 


Circle, Vicious Circle 


والدور ) Cercle‏ ( ف النلطق 
علافة بين حدين يمكن تعريف كل 


منها بالآخر » او علاقة بين قضتين 
يمكن استنتاج كل منها من الآخرى؛ 
او علاقة بين شرطين يتوقف ثبوت 


احدهها على شرت الآخر . 


فالدور اذن هو توفف كل 
واحد من الشيئين على الآخر» 
وبنقم الى دور علمسي > ودور 
اضافي أو ممعي 4 ودور ماو . 
فالدور الملمي هو توقف الملم 
بكل من المعلومين على العلم بالآخر . 
والدور الاضاني او المعي هو تلازم 
الشيئين في الوجود محيث لا يكون 
احدها الا مم الآخر © والدور 
المساوي هو ترقف كل من التضايفين 
على الآخر . 

واذا کان التوقف في كل واحد 
من الشيئين بمرتبة 
الدرر مصرحا كتوقف (1) على 
( ب ) وبالمكس »2 والنال منه 
تعريف الشمس پاېا كوكب نپاري؛ 


1Y 


ثم تعريف النهار بأنه زمان طلوع 
الشبس فوق الافى. واذا كان 
التوقف بمراتب كان الدور مضمرأ؛ 
کنوقف (1) على (ب) و(ب) 
على (ج)2 و(ج) على (1) 
والمثال منه تعريف الاثنين بأنه 
زوج أول » ثم تمريف الزرج 
بالنقسم الى متساويين » ثم تمريف 
المتاويين بأنه الاثنان . 

وادور القامد ( Cercle‏ 
عنءء1/ا ) عند المناطقة هو النطاً 
النائىء عن تعريف الشيء او البرهنة 
عل شي خر ل عن ترب 
او البرهنة عليه ال" بالأول . فاذا 
برهنت على شيء مل (1) شيء 
آخر مثل (ب )؛ وکان البرهان 
على (ب) متنداً الى البرهان 
على (1) وقعت في الدور الفاسد» 
وهو نوع من المصادرة على المطلوب 
لا مختلف عنما الا بكونه مشتمل 
على برهانين . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
وها مشتقان من اللفظ اللاتبني 
الدولة في اللفة : الاستبلاء » 
والغلبة » والشيء المتداول » فيكون 
مرة هذا ومرة لذاك . والدولة في 


الحرب بين الفئدين أن تلزم هذه 
مره وهذه هرة » ودالت الأيام 
دارت » وال بداوهًا بين الناس . 
ودال الدهر اتتقل من حال 
الى حال » (ر : لفظ الال ) . 

مستقلون وفق نظام خاص > أو 
هي لمع منظم له حكومة مستقلة 
وشخصة معلودة مزه عن غيره 
من المحتمعات ااثلة له 5 فالدولة 
إذن هي الحم السباسي والحترقي 
الذي بنظم حا جموع من الآفراد 
بۇلفون أمة ( هه21203 ). والفرق بين 


الدولة 


6۸ 


Etat 
State 


Status 


الدولة و الآمة انالدو لهي الأمةالمنظمة 
على حين ان الأمة جماعة من الناس 
تجبعهم صفات واحدة ومصالسح 
وآمال واهداف مثشتركة . 

وبطلق لفظ الدولة ايضاً على 
مجموع المصالح والادارات العامة » 
وهو بهذا الممنى مقابل للمديرية 
والولاية “وألمالة “والمحافظة وغيرهامن 
الادارات الاقليسة أو الحلية. ويكون 
للدو لةاملاكعامة ( (Domaine public‏ 
و املأك خاىة Dotnaine privé de)‏ 
۲ ) لاف املاك الآففراد 
(Propriété privée )‏ . 

وسطرة الدولة ) Etatîsme‏ ( 
نظام اني مدل جح الوظاتفت 
الاحتاعية من انتاج وخدمات عامة 
في بد الدولة . 


Dyade الدياد‎ 


افظ يونافي يدل على الثنائية 
ربطلى على زوجية المماديء المفسيرة 
للكون. 

والديادي هو الثنائي » وبطلق 


الديكا 


في الفرنسية 

في الانكليزية 
الديكارتية فلفة ( ديكارت ) 
او فلسفة تلامبذ. » وهم ( بوسوبه ) 
و (غملون ) > و (هالبرانش )؛ 
و( مستوزرا) »2 و البور رويال » 
وعيرهم 5 والديكار في ) Cartésien‏ ( 
هو المنسوب الى ديكارت» ويطلق 


على العلافات المنطقية الاصورة بين 
حدين مخلاف الملاقات التصورة بين 
ثلاثة حدود» او اربعة حدود» أو 


اكثر » فهي ثلاثية او رباعية الخ . 


رتية 


Cartésianismc 


Cartesianism 


على ما يخص مذهبه من القول 
بالكرجت,م ؛ والشك الملبجي > 
والتقابل التام بين المادة والنفس الخ » 
أو على الشخخص الذي يحب الوضوح 
ويتقيد بأحكام المقل في الرصول الى 
البقين . ( ر : الكوجيتو ' الثك ) . 


الدعقر اطية 
في الفرنسة Démocratie‏ 
في الاتكليزية Democracy‏ 
ق اليونانية Demokratia‏ 


الديمقراطية لفظ مؤلف عمن 
لفظين يوناتبين احدها ( ديموس ) 


۹ 


ومعناه الشعب » والآخر ( كراتوس ) 
ومعناه السبادة . فمعني الديقراطة 


ادن سادة الب ء وهي نظام 
سيامي تككون فيه السيادة لجميع 
المواطنين لا لفرد © او لطبقة واحدة 
ملهم . ولهذا النظام ثلاثة اركان . 

الأول : سمادة الشعب . 

والثاني : الماوام والعدل . 

والثالث : الحرية الفردبة والكرامة 
الانسانىة . 

وهذه الاركان الثلائة متكاملة» 
فلا ماواة بلا حرية » ولا حرية 
بلا مساواة » ولا سسادة للشب الا 
اذا کان افراده أسراراً . 
الديمقراطية نظام مثالي تنجه الله 
الأحلام » ولكته لا يتحقق في 
الواقم على صورة واحدة من 
ا كل نظام سناعي ن 
ارادم الشب مصدراً للطة 
الحكام هو نظام دبمقراطي »2 الا ان 


o۷۰ 


ارادة الشعب في الواقع هي ارادة 
الأعلسة» وفي ذلك كا لا يخفى 
مجال لسيطرة طبفة على أخرى لا 
كن اتقاؤها الا“ بمراعاة أحكام 
القانون . 

والدببقراطضة اما ان تكون 
سياسية تقوم على حكم الشعب 
لنفه بنفه مباشرة > او بواسطة 
مثليه المنتخبين محرية تامة » واما 
ان تکون اجتاعية أي املوب 
حباة بقوم على الماواة وحرية 
الرأي والتفكير » واما ان تكرن 
اقتصادية تنم الاتتناج» وتصون 
حقوق المرال » وتحقق المدالة الاججاعية » 
واما ان تككون دولمة توجب 
قيام العلاقات الدولية على اساس 
السيادة والحرية والمساواة. ولكن 
الديفراطبة الكاملة لا تبلغ غايتها 
الا اذا جمعت بين هذه الجواتب 
كلها في وزن 
الاتساتي . 


واحد من 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
وهما مشنقان من اللفظ اللائبني 


الديرمة هي الزمان . فاذا أطلقت 
على الزمان المحدود سمت مدة» 
واذا اطلقت على الزمان الطوبل 
الأمد » الممدود؛ سیت دهراً . 
لأن الدهر هو الأمد الدائم » أو 
مدة العالم »> وهو باطن الزمان » 
وبه يتحد الأزل والأبد ( تعريفات 
الجرجاني ) »> ومنه الدهري 2 وهو 
الذي يقول : العام موجود ازل 
رأبدا لا صانم له > إن هي إلا 
حباتنا الدنبا » نموت ونحياءه وما 
يلكنا إلا الدهر . 

ومن مماني الديمومة انها تطلق 
على جزء من الزمان المطلق » فتكون 
حبلثذ زمان فعل > أو زماناً فاص 
بين فملين » ويكون الزمان المطلق 
حيطا بها إحاطة الكل بالجزه . 


£ 
3 
E, 


الام 


Durée 
Duration 


Durare 

وللدمومة في فلفة (هنري 

برغسون ) معنى خاص ؛ وهي 
الزمان النفسي » أو الزمان الداخلي» 
وتسمى حتان بالديمومة المحضة » 
أو الديمومة الحقيقمة » أو الديمومة 
ااشخصة » وهي تدخل في مقولة 
الكيف »2 لا في مقولة الكم » 
والفرق بينها وبين الزمان أا لا 
تقاس كما يقاس الزمان الرياضي أر 
الزمان الطبيعي » وان لحطاتها 
تتحدد درن انقطاع » وانها متقلة 
عن المكان » وان لحظاتها المتمافة 
تدخل بعضها في بعض *؛ حبق تولف 
كتلة واحدة » فبي اذن زمان 
مشخص »2 لا زمان برد » خلاف 
الزمان العلمي والرياضي المنقسم الى 


وحدات متساوية . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


لانت 


الدين ف اللغة العادة » رالحال» 
والسيرة » والسياسة > والرأي » 
رالحكم » والطاعة والجراء “ ومنه : 
مالك دم الدين » و کما دين 
تدان . 

ربطلی الدن علد فلاسفتا 
القدماء على رضم لهي سوق ذوي 
المقول الى الير . والفرق بين الدبن 
واللة واللذهب » أن الشربعة من 
حيث آہا مطاعة تمى ديثاً » 
ومن حيث أا جامعة تسمّى ملة» 
رمن حيث أنها برجع الها تسمى 
مذهباً . وقيل : الفرق بين الدين » 
والملة » والمذهب »© أن الدين منسوب 
الى الل تعالى ٤‏ والملة منسوبة الى 
الرسول 2 رالمذهب منوب الى 
المجتبد . وكثيراً ما تستممل هذه 
الألفاظ بعضها مكان بعض . ولهذا 
قبل انما متحدة بالذات ©2 ومتغايرة 


o۲ 


Religion 
Religion 


Religio 


بالاعتبار . ويطلق لفظ الدين أيضاً 
على الشريعة » وهي السنة » أي ما 
شرعه الله لساده من السغن 
والأحكام . 


رالفاظط الدين في اله لفلفة الحديثة 
عدة ممان : 


.١‏ - الدين جملة من الإدراكات 
والاعتقادات والأفمال الحاصلة للافس 
من ج راء حا لله » وعمادتها اباء» 
وطاعتبا لأوامره . 


؟ ‏ والدين أيضا هو الإيان يالقم 
المطلقة والعمل بها » كالإيمان بالعلم 
أو الإيمان بالتقدم » أو الإيمهان 
بالجمال » أو الإيمان بالإقسانية » 
ففضل المزمن ذه القم كفضل 
المتمّد الذي يحب خالقه ويل 
ما شرعه >2 لا فضل لأسدهبا 
على الآخر إلا با يتصف به من 


تمر ذء رحب > رإخلاص؛ وإنكار 
الذات , 


٣‏ - والدين الطبيمي ( دمنوناء8 
عاكتطهه ) اصطلاح أطلق في 
القرن الثامن عشر على الاعتقاد 
بوجود الله وشيريته » وبروحانية 
النفس وخلودها » وبالزاسة فعل 
الخير من جهة ماهو نائيء عسن 
وحي الضمير ونور العقل . والفرق 
بين هذا الدين الطبيمي والدين 
الو ضعي ( Religion positive‏ ( ; 
ان الأول قائم على وحي الضمير 
والمقل » على حين ان الثاني قائم 
على وحي إلحي يقبله الإنسان من 
الأنبياء والرسل . 

۽ - وإذا أطلق لفظ الدين 
على اللة دل" على جماعة معينة 
من النامن هدقها قحد الله وعمادته » 
كالدين المسسحي > فهو ملة ذات 
نظام خاص > ها قوانينها وتقاليدها 
وتعالمها . 

مو- والسدين افا مؤسسة 


orf 


اجتاعية تضم أقراداً يتحلون بالصفات 
الآتمة : 


5 - قبولهام بعض الأحكام 
المشتر كة » وقيامهم ببمض الشعائر . 


ب - اينهم بقم مطلفة » 
وحرصهم على توكيد هذا الإعان 
وحفظه . 


ج - اعتقادم ان الانسان 
متصل بقوة روحية أعلى منه>' 
مفارفة لهذا العالم أو سارية ميه » 
كثيرة أو مرحّدة . 


5 - ومن مماني الدين عد 
الفبلسوف الاجتاعي ( دوركبام ) 
انه مؤسسة اجتاعية قوامها التفربق 
حانمان أحدميا رو حي مۇلف من 
المقائد والمشاعر الوجدانية © والآخر 
مادي مؤلف من الطقوس 
والعادات 3 


الديناميك 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


لديناميكا قم مسن علم 
اليكانيكا يبحث في الحركات 
لمادية من جبة علاقتها بالقوى التي 
تحدثبا . 

ومن عادة العلاء ان بقسموا 
علم Mécanique ( Kill‏ ) 
ثلاثة اقسام ٤‏ وهي : 

١‏ - علم الستاتيكا (عدو8:3) 
وموضوعه دراسة توازن القوى 
المؤئرة في الاجسام الساكنة . 

؟ - علم السيناتيكا (-4م:© 
22100106 ) وموضوعه دراسة 
الحركات بصرف النظر عن الاساب 
او القوى التي تحدثها . 

٣‏ - علم الديناميكا 

ويطلق ( هربارت ) لفظ 
( الدبناسك ) على درامة حالات 
الشعور من جبة اتصافها بالحركة 
واللبدل »> وافظ ( الستاتيك ) على 
دراسة حالات الشعور من جهة 
اتصاقها بالتوارت . 
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Dynamique 


Dynamics 


ومن قبيل ذلك اطلاق 
( اوغست كومت ) و( سينسر) 
لفط السكون الاجتاعي ( #ناو5)26 
Soci‏ ) على توازن ال ماعات » 
ولفظ الراك الاجتاعي ( -مر0 
mique Sociale‏ ( على تقدم 
الجماعات وتطورها. والديناسكي 
او الحراكي مقابل للسكوني » لأنه 
يتضمن مى التبدل والصيرورة» 
ومقابل للسكانيكي او الآلي » 
لأنه يتضمن ممنى العائية ومعنى 
القوة الفاعلة »> لا جره ارتباط 
الحركات ارتباطا ضروريا وفتى 
قوانين ثابتة . 

وبطلق لفط الديناميكي مجازاً 
على الرجل الصف بالنشاط » 
القادر على تفحير الطاقات الكامنة 
في نفوس هرؤوسيه . 

والديتاميكية ( Dynamismê‏ ) 
نديت a‏ اتقابل الماك 
او الآلمة »4 ويطلق على الفلسفة 


الي تفسر جميع الظواهر المادية 
بقرى لا ترجع الى الكنلة والحركة 
كمذهب (لليبنيز) فمو مذهب 
ديثاميكي بقرر ان الموحود متحرك 
هذاته يلاف مذهب ديكارت المسّى 
بالمذهب المكانيكي أو الآلى . 
ويطلق لفظ الديناميكية ايضا 
على المذاهب الفلمقة التي ترى ان 


الحركة أو الصيرورة أولية » وان 
حقيقة المادة هي الحركة > ران 
جواهر الأشياء ليست سوى مرحلة 
من مراحل التقدم والنطور » كما في 
مذهب التطور المبدع الذي اخذ به 
( برغوت ) (ر : ,قهممع8 


Les données immé¢édiates de la 
. ( Conscience 


في الفولسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 
الذات النفس والشخص »© يقال 

ت الشيء نفسه وعنته › والنسبة 
7 ذاقي (ر: هذا اللفظ ). 
والذات أعم من الشخص » لأن الذات, 
يطلق على الجسم وغيره » والششخص 
لا يطلق إلا على الجسم ( الجرجاني ). 

وللذات عدة معان : 

١‏ - الذات ما يقوم بنفسه 
وبقاپله المرض ( ۲١ع‏ اة ) عمنىق 
ما لا بقوم ينفسه . والذات بطلى 
على باطن الشيء وحقيقته » والمرض 
لا بطلق إلا على الندلات الظاهرة 
على سطح الشيء . والذات ثابتة » 
والأعراض متبدلة . 

وبرى بعض الفلامفة أن الذات 
هو ها يقوم به غيره مواء کان 
فام بلفه كزيد ف قولنا 
العالم » أو كان غير قائم بنفسه 


زيد 


9۹ 


ا 
Essence‏ 
Esctentia‏ 
كالسواد في قولنا : رایت السواد 
الشديد وقد بطلقة ر بعضيم على ما 


بکون عام ٤‏ أو 5 0 تصدق 
عليه الاهية» كقرل النطقيين : 
ذات الموضوع بمعنى ما يصدق عليه 
ذلك الموضوع من الآفراد . 

والذات أيضا هو الموضوع 
ويقايله المحمول . 

؟ - ويطلق الذات على الماهية 
( 014014 ) بممنى ما به الشيء 
هو هو» ويراد به حقيقة الشيء 
وبقابله الوجود. وقد بطلق على 
الماهة أيضا باعتبار الوجود, 
( ر : الكائن »> مالاهظ ) . 

٣‏ - والذوات عند الفلاسفة 
الاسكوتلانديين قسمان الذوات 
الأو ىأو الفردبة Essences premiè-)‏ 


e ou individuelles‏ ) مثل ريد 


وعمرو ويكر .. الخ . والذوات 
الثائمة أو النوعمة Essences sec0n-)‏ 
des ou spécifiques‏ ( مثل الإنسان» 
الحسي » على حين أن الثانية مدر كة 
بالمقل . واختلفرا في وحود الذوات 
الثانة » فقال بعضهم انپا موجودة 
ف العقل “> ولثم التصوريسسون 
Conceptualistes )‏ (< وقال بعضهم : 
إن فا وجوداً حقيقياً خارج العقل» 
وهم الوجودبون أو الواقعبون 
Réalistes )‏ ( 2 وذهب آخرون إلى 
العقل »وم الاسميون Nominalistes)‏ ( 
الذن نكرون المافى الككلية ©» 
ويزعمون أنها امماء تحفبا صور 
ممتلفة مستمدة من التحربة والحس. 

ومن جعل معنى الذات مقابلاً 


الشيء لا ستلزم وحوده > وان 
الوحود ليس من مقومات الماهية » 
كالثلث المنساوي الأضلاع » فانه لا 
يلزم عن إدراك ماهيته بالعقل أن 
تكون هذه الاهية موجودة في 
العام الخارحي 2 وكالإنسان »> فبو 
فی رد لین من بحت مي 
كلى وجوه في الأعبان > بل له 
وجود في العقل “ والموجود في 
الأعبان إِنما هو الأشخاص والأفراد 
لا غير . 

۽ - ويطلق الذات في المنطق 
على مجموع المقومات التي تحدد مفهوم 
الشيء ومنه الذاتي » وهو ما مص" 
الشيء وعيزه . وبين الذاني والمرضي 
هذا المنى تضاد كالتضاد بين 
المحموس والمقول » وبين المنكن 
والواقع . ( ر : الماهية » والوجود» 


لمعنى الوحود »4 قال : إن تصور والوحودية ) . 
الذات ( مركزية ) 

ف الفر لسبة Egocentrisme‏ 

ف الاتكلمزية Egocentrism‏ 


يطل اصطلاح مركزية الذات 
على ميل الفرد الى ارجاع كل شيءه 


الى ذاته » فاذا ألقيت عله كلمة 
كلب مثلاً . وطلبت منه ان يجيب 


عنها بما مخطر بباله اجاب بقوله : 
اكرهه . وهذا النوع من التداعي 
يغلب على المصابين برض الصرع . 

ومركزية الذات صفة الطفل 
الذي لا بشعر بالحاجة الى مكاشفة 
الآخرين با في نفسه » ولابالحاجة الى 
الاقتداء بهم في تفكيره. قال 
بياجه : ان تفكير الطفل ذاني 
المناء » اما اهتامه فاته لا دف 
الى ارضاء حاجاته العضوية » وصله 
الى اللعب فحسب ؛ بل يدف الى 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
١‏ الذاتي (اءناصععيظ ) هو 
المنوب إلى الذات . ويطلى على 
ما يقوام الموضوع ويلزمه اضطراراً. 
وهو جزه من الماهية متحصر في 
الجنس والفصل . وكل خارج عن 
الماهية فهو عرضي. مثال ذلك 
النطق في الانسان » فهو ذاتي له 
أي يمخصه وعيزء . 
وللذاتي ثلاث خسائص : 
الاولى أن يتنم رفمه عن الماهية» 


الذائي 


الى 


كين الندل عل ال الذي إل 
الراشدون . 

وحملة القول ان الطفل حمل 
الفكرية » فلا بنظر الى الأشاء الا 
بمنظاره الخاص » ولا بفكر الا في 
ومعنى مركزية الذات 
قريب من معنى الانطواء على 
الذات + الا انه تلف عدن معنى 
الانائية ) Egolme‏ ) ) ر : 
الفظ ) . 


داته 


هذا 


Essıentiel, Subjectif. Intrinsèque 
Esential, Subjective, Intrinsic, 
Intrineical 
ععنى أنه إذا تصور الذاتي وتصورت‎ 
. معه الماهية امتنع الحكم سليه عنما‎ 
والثانية أن يكون اشاته ظياهة‎ 
واجما » بممنى أنه لا یکن تصور‎ 
الماهمة إلا مع تصورها موصوقة به.‎ 
والثالثة أن يتقدم على الماهية في‎ 
. الوجودين الخارجي والداخلي‎ 


قال ( فنلون ) : دما كان ذاتياً 
للشيء كان متحدا به دام . قلذا 
كانت الحركة تتغير بتغير الأجسام 


فتسرع وتبطىء حت تتلائى اما » 
فمہنی ذلك ہا لا عکن أن تكون 
ذاتية لما « ( Fénelon, De l'exis-‏ 
tence de Dieu I, 111- 3‏ ( 
والذاتي ضد العرضي » ومرادف 
للضروري . 

۽ - وقد أطلق (بلولر - 
Bleuler‏ ) لفظ الذاتي (Autistique)‏ 
على الاستعداد المرضي الذي يجمل 
الشخص منطوياً على نفسه » منعزلاً 
عن العام الخارجي » ونقلت هذه 
الصفة إلى الاسمدة فقبل ( #ماتناناة ) 
الذائية . وهي مرادفة للانطوا 
الذاتي التام : 

م - والذاقي ( 6001 [طناة ) هر 
ما بخص الشخص دون غيره ؛ ويطلق 
على ممان 

- (منها) الفردي وهو ما 
حص شخصاً واحداً » تقول في 
وصف أحد الرجال إن تفكيره 
ذاتي أو شخصي »2 معنى أنه اعتاد 
أن يحجعل أحكامه مينية على شموره 
وذوقه »> وتقول في وصف الآخر 
إن تفكيره موضوعي أي «ستقل 
عن عواطقه رأهوائته ( د 
الموضوعي — Objectif‏ ( „ 

حر نويه )الداع ر 


فك 


الموجود في الذهن ٤‏ وبقابله الخارجي 
رالتخريي ٠‏ تقر بهذا لعي إن 
الكضاتالتانية ) Qualité secon-‏ 
:© ) كالحرارة واللون ذاتمة “ لا 
الأفراد المدركين نما فحسب» بل 
من ٠‏ حهة تمذر إدخالهما في نظام 
من التصورات المنطقية الصالمة 
لتفير الأشاء» وعلى ذلك فان 
العام الذي راسك تفسار هذه 
الصفاتبقلها إلى حركات واهتزازات. 
- ( ومنها ) الظاهر والوهمي » 
كالاحساسات الذاتية التي يتوهمها 
الشخص من غير أن يكون لها في 
العام الخارجي سبب يحدثها . 
وا ا عضن اال 
البشري وبقابله في فلسفة ( كانت ) 
الشيء بذاته ( Chose en soi‏ ). 
- ( ومنها) ما بخص المدرك 
دون سواه كالأمور النفسية والمعنوية » 
فهي عند بعضهم قم من الفلسفة 
الذاتئة على خلاف الفلسفة الموضوعية 
التي تبني نظرياتها على حقائق العلم. 
والتركسب الذالي ( Synthèse‏ 
subjective‏ ) علد ( أوغوست 
كومت ) مضاد للمعارف الوضعية 


Connaissances positives (‏ ( من 


جية ؛ وللمذاهب الفلسفمة ( 066دة)ةز5 
philosophiques‏ ) من حجبة ثانية . 
ويطلق الوجود الذاتي ( ٤cہe Exist‏ 
عاثاءء زطناد ) عنده على بقاء ذكر 
الأموات في أذهان الأحياء . 

4 - والطريقة الذاتىة 
Méthode subjective (‏ ) تطلق 
على معأن : 

( منها ) طريقة الاستبطان أو 
طريقة الملاحظة الداغلية المتبمة في 
علم النفس . 

( ومنها ) طريقة علاء النفس 
الحيوانية الذين يتصورون أن للحبوان 
أحوالاً نفسية مائلة لأحوال الإنان» 
فبتكلمون على إدراكه » وتذكره » 
وتصوره > وحككمه » ولذته » وأله » 
وخوفه ٤‏ ورغبته > كا لو كانت هذه 
الأحوالحاصلة عنده بالقمل . 

( ومنها ) اعتقاد المرء أن رغماته 
حقائق » فلا يصدق إلا ما كان 
موافقاً لها 

ه - والمذهب الذاتي او الذاتية 
Sub jectivime (‏ ) يطلى على 
الاتجاه الفلسفي الذي يرجم كل 
یکم »> وجودياً كان أو تقديريا » 
إلى أحوال أو أفمال شورية 
فردية . 


aړr‎ 


أ - فإذا كانت المألة داغلة 
في ( علم ما بعد الطبيمة) كان 
القصود ببذا الاتجاه ارجاع كل 
وحود إلى وحود الشخص المدرك » 
أو إرجاع كل وجود إلى وجوه 
الفكر دون ما عداه من الأشاء » 
وهذا المعنى قريب من معنى 
المثالية ( Idéalisme‏ )2 „ 

ب - وإذا كانت المسألة داخلة 
في (علم المنطتى ) دل' هذا الانجاه 
على الفلسفة التي تنكر القيمة 
الموضوعية للفرق بين الحق والباطل > 
والصحيح والفاسد » أو على الفلسقة 
الي ترجع اليقين إلى التصديق 
الفردي ٤‏ 

(ج) رإذا كانت داخلة في 
(علم الأخلاق ) دل“ هذا الاتجاء 
على المذاهب الخلقة الي ترجم 
التمييز بين الخير والشر إلى التمبيز 
بين السمادة الفردية والشقاء الفردي» 
أو الى الانفمالات الشخصمة اللائمة 
والملافة . 

(د) وإذا كانت داخلة ف 
( علم الجمال ) دل هذا الاتجاء على 
النظريات التي تجم لأ كام الفنميلية على 
الأذواق الفردية . وهذا المعنى مرادف 
للانطباعية ( Impresaionniame‏ ). 


(ه) وإذا كانت داغلة في 
( علم النفس ) دل" هذا الانجاء على 
ميل الفرد إلى الانطواء على نفسه » 
حيث لا بنظر إلى الأشباء إلا من 
جيه الذاتية » لا مسن جهتها 
الموضوعية . وقد بطلى المذمب 
الذاتي a‏ على الفلسفة الثي تمدح 
هذا الممل وترفض الاعتراف للأمور 
اللوضوعية بحتى التقدم على الأمور 
الشخصية والذاتية . 

) Intrinsèque ( والذاني‎ - ١ 
ما خص الشيء لذاته بصرف النظر‎ 
عن علاقته بغيره » تقول : القم‎ 


الذاتية ؛ وهي التي ترجع الى باطن 
الشيء أي الى طسمته الخاصة © لا 
الى الاعتمارات الخاراجة الطارئة 
عله . ومعنى ذلك ان ما کان 
غاية” بذاته كان ذا قممة ذائية » 
وما كان وسملة لغيره كان ذا قبية 
اضافية . ويقابل الذاتي بهذا المعنى 
غير الذاتي ( Extrinsèque‏ ) وهو 
بار كان غير تقوم اف ای وعير 
داخل في تعریفه » ويسمى ايضا 
بالمرضي »)او الطاريء على الشيء 
من خارحه . 

(ر : الموضوعي » والموضوعية ). 


الذاني ار که 
ف الفرنسة Automate‏ 
ف الاتكليزية Automaton‏ 
ف المونانية Automatoa‏ 


الذاتي الحركة هو الذي يتحرك 
من تلقاء نفسه » ويطلق على كل 
جهاز بجاكي بحركة الب داخلية 
حركات الكائن الحي > أو على 
الكائن الحي نفسه من جبة ما هو 
مشتمل في ذاته على جميع الأسباب 
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التي تحركه . وفي كلام ( ديكارت ) 
على حركات الأعضاء الى لا تقودها 
الأرافة: إشارة الى “هذا اش , 
قال : « ان صناعة الانان استطاعت 
ان تنشىء كثيراً من الآلات الذاتية 
الحركة » ( مقالة الطريقة ص ١۸١‏ 


من طبعتنا ) » وقال ايضاً : « اذا 
كان هناك الات مبكانيكية لها 
أعضاء القرد وصورته > او صورة 
اي حموان آخر غير ناطق » فانه 
لن يكون لدينا أي وسيلة للنسيز 
بينها وبين طسمة هذه الحوانات » 
(م .ت ) . ولذلك قال ( لنيز ) 


في الفرنسية 
في الاتكلزية 


و 


١‏ - الذاكرة هي القدرة على 
إحماء حالة شعورية مضت وانقضت 
مم العم والتحقق أنها جره من 
حماتنا الماضية . وقد عرفها حكاؤنا 
القدماء بقومم : إنها قوة تحفظ ما 
تدركه القوة الوهمية من المعافي 
وتذكرها ( التبانوي ) » أو قوهم : 
إنها قوة علها التجويف الأخير من 
الدماغ من ماپا حفظ ما يدركه 
الوم من المعاني الجزئية (ابن سينا )» 
وتسمى عنتدهم حافظة أيضاً 
ووظيفة للذاكرة بهذا الممنى هي 
الحفظ والتذكر » ويطلق الذكر على 


الذاكرة 


همه 


وان جسم الكائن الحي آلة إلهمة؛ 
او آلة ذائمة الحركة » تفوق الى 
حدر لا نهاية له جميع الآلات 
الاصطناعية » ( المونادولوجيا 
فقرة )1 ) . 

(ر: الآلية ) . 


Mémoire 
Memory 


Memoria 


ينغيب عنه 2 وهو ضد التسبان . 


+ - ويطلق لفظ الذاكرة على 
القوة التي تدرك بقاء ماضي الكائن 
المي في حاضره . قال ( ريبو ): 
الذاكرة وظيفة عامة للجباز المصبي 
تنشأ عن اتصاف العناصر الحمة 
مخاصة الاحتفاظ بالتبدلات التي 
تطرأ عليها » وبقدرتها على ربط 
هذه الشندلات بعضها يبع . ويطلق 
هذا الافظ على الذاكرة النفسية 
وهي أعلى صور التذكر » وأكثرها 


تمضدا » كما يطلق في بمض الأحبان 
على بعض ظواهر الأجسام. 

۳ - وقد فرق الفنلسوف 
( برغون ) بين ذاكرتين الأولى 
عادة تحتفظ بآثار المافي على صورة 
حركات محزونة في الججد »> والثانمة 
نفية شالصة تحفظ ذكريات الماضي 
دفمة راحدة بصورة مثقلة عن 
الدماغ . وتسمى الأولى بالذاكرة 
الجر كمة “ والثانمة بالذا كر النفسية » 
وتتألف من التثميت ) ٩) Fixation‏ 
والحفظ ( دنا 600956 )> والذ کر 
Rappel (‏ ( + والعرفانت ( Recon-‏ 
naissance‏ ( 4 والتحديد ( Loca-‏ 
lination‏ ) . 

) - والذاكرة الانفماللة 
Mémoire affective }‏ ) هي 
القدرة على تذ كر الأحوال الاتفمالية 
الابقة » كقدرة الإنسان على [إحاء 
خوف قدم اعتراء في بعض ظروف 
حماته » وقد تطلق الذاكرة الانفعالية 
أيضا على ذكرى الحوادث الماضبة 
من جهة ما هي مصحوبة مجيلة 
من الأحوال الاتفعالية . 

ومن العلماء مسن ينكر هذه 
الذاكرة الاتفمالية ؛ فهق_ول : إن 
الأحوال الاتفعالية التي نتوهم تذكرها 
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ليست سوى انفعالات جديدة 
أثارها رجوع اللسور الماضبة إلى 
الذهن . ومنهم من يرى أن من 
خواص الأحوال النفسية» عقلية كانت 
أو انفعالية » أن تمود إلى مسرح 
الشعور + وان الذكرى الانفعالية 
إذا كانت حالة حديدة كانت 
الذكرى العقلية نفسها حالة جديدة 
أبضا » لأن الحالات الواحدة لا تمر 
بالانمان مرتين . 

ه - وفرقوا بين الذاكرة 
العقلمة والذا كرة الحسسة» فقالوا : إن 
الذاكرة المقلية ذاكرةالمماني؛ وذاكرة 
الأحكام والتصورات والتصديقات » 
على حين أن الذاكرة الحسبة ليست 
إلا ذاكرة الصور الحسلمة2» فافذا 
تذ كرت ألفال حداڻي »> ولمحة 
كلامه » كانت ذاكرق حسية 2 وإذا 
م أتذكر إلا مماني حديثه كانت 
ذاكرقي عقلية . 

١‏ - وفرقوا أيضا بين الذاكرة 
الإرادية والذا كرة اللاإرادية . وهذا 
فريب من تفريقهم بين التذكر الخام 
والتذكر المنظتم . فتكرار الشيه 
المافي تكراراً بيطا يدخل في 
باب التذكر الخام » على حين أن 
تدغل المقل في تلل الاضي » 


وتأريله » واصطفاء عتاصره » 
وتنسبقها ‏ يدخل في ياب النذ کر 
المنظم 3 
۷ - وتطلق الذاكرة في أيامنا 
هذه على اتصاف الآلات بالقدرة 


على تككرار الحركات المخزونة فما 
ويدغل الكلام على هذه الذاكرة 
في علم البرنتنك (عسونا عم معط رر0 ) , 
( ر : التلمدت» والتحديد » والتذ كر > 
والحفظ» والذكرى › والعرفان ) . 


و 
في الاتكليزية 


الذربعة حلقة يتعلم عليها الرامي» 
والذريعة ايضاً الوسسلة > والسبب 
الى الشيء “ وجمعها ذرائع . 

ويطلق لفظ الذرائسة في الفلسفة 
الحديئة على هذهب ( جون ديري ) 
ومذهب مدرمة ( شكاغر )“2 رهو 
مذهب براغغهائلي ( 0و6 Prag‏ ) 
بقرر ان كل نظرية فبي اداة او 
ذربعة الى العمل » لا قممة لها إلا 
اذا کان لما مردود عملى . 

والملة الذرائعمة ( Cause‏ 


يليك 


Instrumentalisme 


Inştrumentalism 


instrumentale‏ ) أو الملة الآداة 
هي الوسبلة لاحداث النشحة » كالقلم 
الي يه الي اي ي 
اداة التنفذ للارادة العاقلة 

والمنطق الذرائمي هو المنطق 
الذي يبني أحكامه على التحربة . 
وجملة القول ان الفكر في المذهب 
الذرائمي ليس سوى دريمة أو 
E Ney‏ 

( ر : البداغاتية » العمل ) . 


في الفرنسية 
فى الاتكليزية 
ا 


١‏ - الذرة في الأصل هي الجزء 
الفرد أو الجزه الذي لا يتجزأ » 
أثيتوا لوسيب > وديقريطس » 
وأببقرروس » ولوكرس. فقال 
دقر بطس : إن الجواهر الفردة أبدية» 
ومتحانة »2 وثابتة» لا تختلف 
بعضها عن بعض إلا بصورها 
وأوضاعبا وح ركاتها» وقال المتكلمون 
الذين أثبتوا ذلك : إن الجوهر الفرد 
ذو وضع» لا يقبل القسمة أملء 
لا قطماء ولا كراًء ولا وها 
ولا فرضاً» إلا ا أنكروا أن 
يكون أيدياً , 

؟ - وبطلق المحدثون لفظ 
الذرة على أصفر جزء مسن عنصر 
ا ع ا لن 
التفاعلات الكمارية . وهذه الأجزاء 
المادية ثابئة الكفبات © منها الذرة 
الكباوية 4 وهي أصغر جزه في المنصر 
الكماوي . قالوا إنها أصمر جزء 
فيه > لأنهم لإ يكشفوا حتى الآن عن 


اللرة 


oA 


Atome 


Atom 


Atomus, atomum 


حزه اسر متبا» ولكتهم لا 
ينكرون أن يؤدي التحليل العلمي 
السب * والتقسم الفيزيائي الدفيق 
في المستقمل » إلى الكشف عن جزه 
ضفن منبا وأدق . 

٣‏ ل وقد أطلق العلياء خلال 
هذه السوات الأخيرة لفظ الذرة 
على أجزاء فيزبائية حدودة ومنفصلة 
لا تقبل الانقسام » كالذرات 
الكبريائية » أي ( الإلكترونات ) 
أو كالذرات الككمبة او الكموم 
( الكوائنا ) التي تكلم عليها 
( بلانك ) . 

۽ - وأطلق بعض الفلاسفة 
افظ الذرة أيضا على العناصر 
انفسية التي لا تضم » وسوا 
بالذر أت النفسية ( Atomes paychi-‏ 
و ) 4 وهي أصغر الأجزاء الي 
تتألف منها الأحوال النفسة 
المر كية . 


في الفرنسية 
في الانكلبزية 
الذري هو الملرب الى الذرة » 
أو المتصف بصفاتها أو المإلف منباء 
كالوزن الذري ( Poids atomique‏ ( 
أو المنبة الذرية Structure atomi-)‏ 
que‏ ( . 
( فائدة ) : كانت النظرية الذرية 
Théorie atomique (‏ ) تقرل ان 
الأجمام مؤلفة من الجزيثات الفردية 
أي الذرات » فاستبدل ( دلتون ) 
هذه النظرية الفامضة نظرية جديدة 
تقول : إن الذرات في كل عنصر 
مادي دات وزن ثابت > وإن اتحاد 
المناصر الادية بعضها ببعض لا بنا 
عن تداخل جواهرها» بل بلثاً 
عن رصف دراتها بعضها إلى جنب 
بعض . والنظرية الذرية في علم 
النفس تحمل الأحوال النفسبة المركبة 
مؤلفة من ذرات نفسية . والنظرية 
الذرية في علم الاجباع ترجع بلبة 
المجتمم إلى الأفراد » على عكس 
النظرية العضوية ( 
que‏ ( الي تشه المجتمع 2 


Théorie organic 


اللري 
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Atomique 


Atomic 


معضّى بقوم بوظائفه من 
حبث هو كل ٤‏ لا من حيث هو 
مؤلف من أفراد . 

والمذهب الذري ( Atomisme‏ ) 
مذهب فلسفي يبت ان الممادة 
مكونة من ذرات تتولد من تر کب 
عواسياجسع طراسر: اجنام 
الحسمة , 

ويطلي المذهب الذري أيفا على 
نظرية الجزيثات المادية »2 وعلى 
نظرية الذرات الرياضية أو الذربة 
( الفيثاغورية ) التي تجمل الموجودات 
مؤلفة من نقاط رياضية ليس لها 
امتداد ( نظربة بومكرفيتش 
Boscovich‏ ) » أو على الذرية 
الفلسفية أو الونادولوجيا 
( عأهماه0ههه88 ) » رهي نظرية 
ليبنيز »> أو على الذرية النفسية 
Atomisme pychologique )‏ ( 
القائلة إن جع ظواهر النفس 
تنحل إلى عناصر بسيطة أو الى 
علصر بسبط واحد »> كالصدمة 


العصدة ( <ناع65م Choc‏ ) عند 
(سبفسر)؛ وجميع هذه الاصطلاحات 
لا تخلو من الالتباس . مثال ذلك 
أن اصطلاح الذرية الفيشاغورية يبمدنا 
عن مذهب فيئاغوروس » ومثال 


ذا أو ذكي فلان ذ کا : سرع 
فهمه » وتوقد ©» وذكا المقل : 
اثتدث فطتته » ويقال أيضاً: 
ذكت الشمس »© اشندت حرارتها » 
وذكت. المرب 4 اثقدت »2 والريح 
سطعت وفامت » وذكا المىك فاح. 

وللذكاء في اصطلاحنا عدة معان: 

١‏ الذكاء سرعة الفهم رحدته 
أو هو جودة حدس من قوة النفس 
تقم في زمات قصير (ابن سينا ء 
النحاة» ص مام )» يقال: رجل ذ كي » 
وفلان من الأذكياء » أي فطسن 
سريم الفهم » حاذى في إدراك 
المواقف الممقدة . 

؟ - والذكاء في اصطلاحنا 


الذكاء 


0۹۰ 


ذلك أيضاً أن الذربة الفلقة لا 
بالرغم من قوله ان (الموناد ) هو 
الذرة الحقيقية في الطبيعة . 


Intelligence 


Intelligence, Intellectual power 


Intelligentia 


قدرة النفس على حل المسائل 
النظربة والعملىة » وحذقها في 
ادراك طبائع الأشياء ومعرفة أسبايها. 
فاذ! قلنا: فلان ذكي» عنينا بذلك انه 
قوي الحدس © جيد الحكم ٤‏ سسريع 
الاستدلال والفرق بين الذكاء 
والعقل أن الذكاء مصحوب بالدوافم 
الانقمالية » على حين أرن المقل 
مجرد ملبا.ء 

٣‏ - وفرقرا بين الذ كاه النظري 
والذكاء العملى » فقالوا : إن الذكاء 
النظري هو المارة في استخراج 
المعاني والقوانين العامة من التجارب 
الجزئية » ثم الاستناد إلى هذه 
القوانين لاستخراج الحلول الموافقة 


ها ؛ على حين أن الذكاء اللي هو 
القدرة على استنباط هذه الحلول 
مباشرة من التجارب الجزئية نفسها. 

) - والذكاءه مختلف باختلاف 
الناس » وهذا مما يتفاوت في الكم 
والكيف »ما في الككم » فلآن بعض 
الناس يككون أكثر إحاطة من بعض» 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
واللفظ الفرنسي مشتق من الفمل اللاتنني 


١‏ - يطلق لفظ الذكرى على 
کل ما مخطر بالذهن من الحالات 
الماضية » حركات كانت أو صوراً 
ذهنية » فزما أن يكون استحضارها 
تلعاثا > فبطلق علييا امم 
(الذأكر ) وإما أن بكون إرادياً 
فيطلتق عليها امم التذكر . والذ كر 
قد يرجد في الإنان والحيوان » 
أما التذكر » وهو الاحتمال لاستمادة 
ما اندرس» فلا يوجد إلا في الإنسان 
ابن سينا). 

+ - وقد يطلق هذا الافظ على 
على ما نستصده من الصور النفسية 


الذكرى 


65١ 


وأما في الككيف 2 فلآأن بعض الناس 
أسرع ذكاء من بعض »© ومنهم من 
يكون أكثر غوص) على الماني » 
ومنهم من يكون أميل إلى الحفظ 
والاستيعاب . الخ . 

زر : الحاصل ) . 


Souvenir 


Remembrance - Recollection 


Subvenire 


دون الحركات المادية» كيا في الذا كرح 
النفسية التي تكلم عليها ( برغون)» 
وتكون الذكرى في هذه الحالة 
مصحوبة بالعرفان » أي بعلمنا أنها 
جزء من حباتنا الماضية » على عكس 
المادات الحركية التي نستعيدها من 
ويطلق هذا اللفظ في 
أيامنا على التذكرة » اي على ما 
نستذ كره الحاجة » فتقول هذه المدية 
ذكرى لقائنا في المؤتمر » او ذكرى 
اقامتنا على ساحل البح » ومته حزانة 
الذكريات . ( ر : التذكر ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
ع 


الذنب ارنكاب المكلف أمراً 
غير مشمروع » وله درحات تختاف 
باختلاف طبيعة الفمل » ونبة الفاعل . 
والذنوب قسمان : الصغائر والكبائر . 
ولكلذنبعقاب» ولككل طاعةثواب. 

ولا يتين الفمل نا إلا إذا 
كان متيب عنه في الشرع “ أو 
الأخلاق » أو مشتملاً على تقصير في 
الواحب > وهو يتضمن الاعتقاد أن 
للفاعدة التي غالفها الفاعل قيمة في 
نظر الناس . 


في الفونسية 
في الاتكليزية 

الذأهان مرض نفسي مصحوب 
بخلل في وسائ التكيف الاجتاعي 
والمهني والديني + وباضطراب عام 
في الوظائف المقلية » كالادراك » 
والحكم » والاستدلال » وغيرها 


الذنب 


اللهان 


o۹۲ 


Faute 


Fault 
Fallita Culpa 
مثال ذلك : إذا اعتقد الناس‎ 
أن المصلحة العامة مقدمة على‎ 
المصلحة الشخصية »> وجدوا المؤثر‎ 
لصلحته الشخصية مذنا » ولكنهم‎ 
إذا لم يمتقدوا ذلك م ينسبوا اليه‎ 
ذنا قط . ويشترط في نسبة الذنب‎ 
الى الفاعل أن يكون مدركاً‎ 
» لسؤولاته » حرا في اختاره‎ 
وأن يكون تكليفه مثناسبا مع‎ 
. استطاعته‎ 


Psychose 


Pasychonis 


ويسه ف الاه اراب عق 
في السلوك والشخصية » وهو اعظم 
خظراً من المصاب ) Névro#e‏ ) 
المثثمل على اضطرابات في وظائف 
الجهاز العصبي . (ر : العصاب ) . 


Paychose hallucinatoire chro- (‏ 
210106 ) عرض عقلي بتميز ياشهاله 
على الأعراض الثالية > وهي : 

» أوهام نفسية حسية كثيرة‎ - ١ 
ولاسها اوهام السمع التي تظهر ف‎ 
. العادة قبل غيرها‎ 


۴ - تزايد في المذيان الملفارت 
النتظلم والاتساق . 

٣‏ - تطورات متواترة تففي 
في النهاية الى احوال نفسية شديبة 
با يشتمل عليه الجنون المبكر من 
الضعف العقلى »> والجمود الوجداني . 

( ر : الجنون » الحذيان » الوم ). 


اللهان المذائي ( بارانويا ) 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 


( بارانويا) لفظ مقتيس من 
المونانة » وهو مؤلف من 
لفظين : احدها ( نوس ) وهو العقل؛ 
والآخر ( بارا ) وهو الامحراف 
فممناه اذن انحراف المقل . 

١‏ - اطلق هذا اللفظ في 
البداية على الخلل العقلي العام . 

؟ - ثم اطلق بعد ذلك على 
الحالات التي يحتفظ قبها الرجل 
المنحرف المقل بالقدرة على التفكير 
النظم المصحوب بالهلومة تارة 
( كبديان الاضطباد او المذيان 
الروائي » او الجنون الوحمد الموضوع ) 
وغير المصحرب بها اخرى . 


o۹۴ 


Paranoia 


Paranoia 


۴٣‏ ل وفلد زعم كربلين 
( سنتاعمعةعظة ) ان هذا الذهار. 
نوعين ( اوها ) الذدهان الحذائي 
الحقيقي “> وهو مؤلف من هذبانات 
متناسقة > مصحوبة بالقدرة على 
الاستدلال » الا" انه هال من الملوسة 
ومن الضعف العقلٍ العام » بزداد يوم 
فموما » من غير أن يؤدي الى الجنون. 
( وثاتمها ) الحالات الحذائية الى 
نشاهدها في الجنون المنكر 2 فبي 
وان كانت مشثملة على هذيانات 
شببهة يهذبانات النوع الاول » الا انما 
مصحوبة دائًا بالملوسة » ومؤدبة الى 
الحئون . والنوع الارل من الذهان 


الحذائي حبلي نائيء عن ازدياد 
نمو بعض النزعات »2 في حين ان النوع 
الاق : کب الي عبن نسم 
يحدث في المراكز العصسية تيجا 
مصحوياً بالملوسة . 

+ - ان المصاب بالذهان 
المذائي هو المختال أو الخائل 
( ©0و013هة:ة2 ) المفرط في تقدير 
نفسه والمثوهم انه اعظم الناس واحقيم 
بالتقدم . وممنى ذلك ان عقله 


في الفرئسية 
في الانكليزية 


١‏ - الذهن قي اللضئة ألفوم 
والعقل 2 وفي اصطلاح الفلاسفة 
القدماء قوة للنفس معدة لاكتساب 
الآراءأي الملوم التصورية والتصديقية» 
أو قوة نفسانية يحصل بها التمبيز 
بين الأمور الحسنة والقسيح 3 › 
أو بين الصواب والخطاًء أو قوة ممدة 
لاكتاب التصورات والتصديقات › 
أو قوة مبيئة لاكتساب الملوم . 
وقد يطلق الذهن ويراد به القوة 
المدركة هطلقاً سواء كانت النفس 
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يبدو سليماً من حبث قدرته على 
الاستدلال » غير انه بني استدلالاته 
على اعثقادات وهسة فاسدة ( المعحم 
الفلسفي راد وهبه » ويوسف كرم » 
وتويف ثلاله ) . 

والذهان الهذائي مرادف بالجيلة 
لهذيان العظمة ١‏ -هدرم Délire des‏ 
deurs‏ ) أو جنون العظمة 
Mégalomanie )‏ ( . 


Entendement 
Understanding 


الانسانية أو لة من الات إدراكبا . 
؟ - ويطلق الذهن في الفلسفة 
الحديثة على قوة الإدراك والتفكيبر 
من حبة مأ هي مقابلة للاحسأس . 
ومعنى ذلك أن الذهن هو المقل 
أو ملكة الفهم » وقد يعبر عنه 
بالشل تارة وبالتقفس أخرى › 
وإطلاق المقل على النفس جائز . 
وقد براد بالذهن قو للنفس 
معدة لإدراك الأشاء الخارجية من 
غير أن يكون تمثلبا مقبدا بصورها 


المادية المرتسمة في الدماغ . فاذا 
كان البدن علة طبيمية أو ظرفية 
للصور المرتمة في النفس » أطلق 
على هذه الصوتر امم الاحاس »© أو 
الخمال » وإذا كانت النفس ذاتها 
علة ما يتكون فا من أفكار» 
أطلق عليها امم الذهن. ويسمى 
وجود الصور قي الذهن بالوجود 
الفللي » ووجودها خارج الذمن 
بالوجود الحقبقي . 

٣‏ - ويطلق الذهن أيضاً على 
قوة الإدراك من حبة ما هي مقابلة 
للاحساس تارة » وللعقل أخرى . 

(1) فالذهن عند (کاذت ) 

ة تفستى الاحساسات بوساطة 
المقرلات »> إلا“ أن القوة الممدة 
لاكتاب المعرفة لا تقتصر على 
تهجتي الظواهر في ضوء وحدة 
تركببية معينة لقراءتها من جهة ما 
هي تجارب حاصلة ها٤‏ بل محمتاج 
إلى قوة أعلى من ذلك 2 رهي فوة 
العقل . لذلك قبل ان الذهن ملكة 
القواعد > وان العقل ملكة المباديء. 
ومعنى ذلك ان في كل معرفة 
شرطية عنصراً غير شرطي . وكل 
معرفة فبي إنا تبدأ بالإحساس ثم 
تنتفل هته إلى الذهن “ ثم تلتهي 
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إلى المقل » فكأن الذهن إذن 
ملكة متوسطة بين العقل والإحساس. 

( ب ) والذهن عند ( شوينهاور ) 
ملكة ربط التصورات الحدسية ميدأ 
السيب الكافي “(Raison suffisante])‏ 
أما العقل فهو قوة معدة لاكتساب 
التصورات المحردة » وترتسها»ء 
وجمعما في الأحكام والاستدلالات. 

(ج) وقد يطلق العقل على 
إدراك الأمور الأبدية أو الأمور 
المطلقة » وأبطلتى الذهن على إدراك 
أمور التجربة 
للذهن حركات متتابعة في اكتساب 
التصورات » وتأليف الأحكام 
والاستدلالات » على حين أن المقل 
يدرك هذه الأشاء إدراكا مباشراً 
بفمل واحد. ومعنى ذلك أبضاً 
أن الذهن استدلالي يبدأ بالمقدمات 
والفرضمات» وينتبي إلى النتائج » على 
حين أن العقل حدمي“ يدرك 
المقدمات والنتائج إدراكا كلا 
مباشراً . 

(د) ويرجم هذا التمبيز بين 
الذهن والمقل إلى أفلاطون » فقد 
فرق هذا الشلوف بين الحدس » 
أي المعرفة المماشرة » وبين العقل» 
أي المعرفة الاستدلالة . فالحدس 


ومعنى ذلك أن 


في نظره يتناول الأمور العالية » 
رالمقل يتناول الأمور السافلة » 
أي الأمور الحسية التي تتألف منها 
العلوم . وقد قلب ( كانت ) هذه 
الملاقة فحمل الحدس أدنى مسن 
المقل » لأن الحدس عنده لا يدرك 
إلا المائل الداخلة في. إطاري 
الزمان والمكان ‏ على حين أن المقل 
يتناول المسائل العالية » أي المائل 
الإلهمة . أما ( برغسون ) فانه جعل 
الحدس أعلى من العقل » على النحر 
الذي فمله أفلاطون » لأن الحدس 
عنده يفوص على باطن الوجود » 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الذهني هو اللوب الى الذهن» 
ويرادفه العقلي » ويطلق على كل ما 
له صلة بالذهن في مظبره الوظيقي» 
او في مضمونه ودلالنه » تقول » 
النشاط الذهني » والحساب الذهني . 

والامراض الذهنة ( Maladies‏ 
mentales‏ ) هي الامراض المقليه . 

والذهنية عند المنطقئين قضية 


النهني 


كوه 


وتكشف عن المطلق » على خلاف 
المقل الذي لا حول إلا في مطح 
الوجود »2 ولا يمنى إلا بصتع 
الآلات وتركيبها . 

( فائدة ) الذهن في اللغة 
الفر لسبة ( Entendement‏ ( مشتى 
من السمع والقهم ( Entendre‏ ) » 
وهذا شببه بقؤلنا في اللغة العربية : 
سمع الكلام 2 فهم متاه وسمع 
لغلامه » أو إلبه » أو إلى حديثه : 
أصفى وأنصت > وسمع الدعاء 
ونحوه أطاع واستجاب . 


Mental 


Mental 


بكون الحكم فيها على الأفراد 
الذهنية» وهي عقابلة للقضايا الحقيقية 
لني يكون الحكم فيها على جميع 
افراد الموضوع > ذهنا كان أو 
خارجيا > أو للقضابا الخارجية التي 
يكون الحكم فبها مخصوصا بالأفراد 


الخارعنة: 


ا 
في الاتكليزية 


ذهل عن اشيء 
وغفل عنه . 

والذهول تشنت الذهن > اي توزع 
الانتباه بين موضوعات مختلفة » 
بحسث بودي دلك الى المحز عن 
تركيز الفكر في ادها . 


لسبه 4 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الذوق حاسة تدرك بها الطعوم 
من حلو ومالح ومر وحامض » 
وآلثه الأعصاب الحسية المنيثة في 
اللان. وقد يوسم معاه فىطلق 
على كل تجربة > تقول : ذقت فلانا 
وا عند : 

والذوق أيشا قوة إدراكة للا 
اختصاص بادراك لطائف الكلام 
ومحاسنه الخفية » وقد يطلق على 
ميل النفس إلى بعض الأشاء » كتذرق 


اللهول 


الدوق 
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Distraction 
Distraction 

والذهول انا ان يشب عنك 
ادراك أحد الأشاء لاشتغالك بغبره“ 
او ان تمحز عن التوفيق بين عبلك 
والظروف المحمطة بك لاستغراقك 
في تأمل موضوع سابتق . 


Goût 
Taste 
Gustus 


المطالعة والأحاديث الجسلة > ويرادقه 
حسن الإصفاء » وشدة الاتتناء » 
وكثرة التماطف . 

وقد يطلق الذوق أيضا على 
القوة المبيئة للعلوم من حيث كإها 
في الإدراك يحسب الفطرة » أو على 
حذق النفس في تقدير القع الخلقية 
والفنية » كقدرتها على إهراك المعاني 
الخفية في العلاقات الإلسانية “ أو 
قدرتها على الحكم على الآ ثار الفلبة 


كالشعر والأدب والمرسيقى بطريق 
الاحساس والنجربة الششصية دون 
التقيد بقراع د معيئة » وتسعى 
الفدرة على تذوق الفن طبعا » تقول : 
فلان مرهف الذوق» أي رقيق 


وقد یراد پالذوق الذرى السلم 


هذه 


مطل » وهو الحكم على الأشاء 
حكماً صادقا ودقيفاً . 

والذوق في اصطلاحات الصوفية 
نور عرفاني يقذفه الحى بتجليه في 
قلرب أوليائه » يفرقون به بين 
الح والباطل » من غير أن ينقلوا 
ذلك من كتاب أو غيره (الجرجاني). 


ابشالراء 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الراحة نقيضالتمب» تقول: راحة 
النفس ( Quiéttude de ûme‏ ) 
وهي سلامتها من الاضطراب 
وا 

وملهب رأحة النفس ( -011605) 
مص ) في اللاموت الصوق مذهب 
أخذ يه مولىنوس ( ۱۹۲۷ - )۱٩۹٩‏ 
ومدام غویون ( ۱۹4۸4 = ۱۷۱۷) 
ولا مما فنلون في كتاب له عنوانه: 
كم القديسين ( Maximes des‏ 
تھ ) ( ۱۹۹۷ ) . وهو القول 
ان في وسم الانسان ان يتحد بالله» 
وان يال يحبه الدائم له ملاما 


الراحة 


Quiétude 
Quietude 


Quietudo 


مطلةا يغليه عن كل مجاهدة أخلاقية 
او ممارسة دينية . 

ويطلق مذهب الراحة ايضاً 
على كل مذهب يرصع الكيال 
الروحي الى غبطة التأمل الصامت 
الخالي من الجبد . 

وراحة المقل كتاب للداعي 
أحمد حميد الكرمانىي اطلق عليه هذا 
الاسم « لکونه حامعاً لما 
يدرك به المقل راحته في ثيل 
القدس » (ر: راحة العقل 4 ص 
4ه - وم من طبعة به وت 
4 ).۰ 


راس امال 


افر 
الاتكلمزية 
اللاتينية 


a. a. Go. 


إذا استقرض المره ملفا مسن 
لمال » وجب عليه أداؤه مع فوائده 
عند الأجل. ويسمى المبلغ الأدلي 
المحرد من الفوائد برأس المال . 

غير أن بعض علماء الاقتصاد 
يرسعون مضّى هذا اللفظ قطلقونه 
على كل ثروة ممدة للانتاج » لا 
للاستملاككالمزارع »والمساكن»رالممامل 
والآلات؛والأدوات» والأوراق الالىة 
والمتاحر؛ مخلاف الما كل؛ واللملائس» 
وأدوات الزينة » فائهم لا يمتبروها 
رؤوس أموال . 

وإذا قصرنا الآن كلامنا على 
الناحة الفلسفية فقط أطلفنا 
اصطلاح رأس الال على الممنيين 
الآ تىي . 

١‏ - يطلق رأس الال على كل 
ثروة من جهة ما هي جالبة 
لصاحمها دخلا . والمقصود بالدخل 
هنا.العوائد » والأرباح ؛ وبدلات 
الإجار > وغيرها. 


Capital 
Capital 


Capitalis 


؟ - ويطلق رأس المال أيفا 
على كل ثروة من جهة ما هي 
معدة لإنتاج روات اجر 

ورأس المال عتوان كثاب 
(١‏ كارل مارکس ) ( ۱۸۷ )وهو 
المجسل الاشتراكة الاقتصادية 
المعاصرة > جاء فيه أن قوانين 
تطور الأمم تابعة للاحوال المادية » 
وأن الظواهر الاقتصادية تؤثر في 
كل حركة اجتاعية » وأن النظام 
القائم على رأس المال حالة موقئة» 
وأن ية الشيء ترجع إلى كمية 
العمل المدخرة فيه > الخ . 

ويطلق لفظ الرأممالية 
( انمو ) في أيامنا هذه على 
النظام الاجتاعي الذي يكون فيه 
المال غير مالكين للثروات التي 
يستثمروها ويطلق أيضا على 
مذهب من برى أن الفصل بين 
العمل ورأس الال أصلح وسيلة 
لزيادةالانئاج» وتحقسقالرخاء والعدل » 


وتوفير الخبر والسعادة . وال رأ سمالي 
هو المنسوب إلى رأس الال » ثقول 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
Ng‏ 
الرأي ف اللمة ؛ الاعتقاد » 
والعقل » والتدبير » تقول : رآء رأي 
المين ‏ أي ظنه بحسب مقتضى 
مشاهدة المين. وقسلل : الرأي 
اعتقاد النفس أحد النقيضين عن 
غلبة الظن » وقيل أيضاً : الرأي 
إجالة الخاطر في المقدمات التي 
يرجى متنبا إنتاج المطلوب 
قال ابن سيئا: ١‏ الرأي مقدمة كلية 
حمودة ف ان كذا كائن او غير 
كائن» موجود أو غير مو جود“ صواب 
فمله او غير صواب » ( النجاة 4١‏ ) 
أما الظن فهر معرفة أدنى من اليقين 
تحتمل الشك * ولا تصل الى مستوى 
العلم » ولذلك قال الجرجاني ان 
الطلن «هو الاعتقاد الراجح مع 
احال النقيض » . 
والرأي في اصطلاحنا حالة 


الرأي 


1۳ 


رجل رأسالي » أو مشروع رأممالي » 
أو نظام رأسالي » الخ . 


Opinion 
Opinion 
Opinio 


النفس تقوم على اعتقادها صدق 
القضبة مع التلم بأنها قد تكون 
غطئة في اعتقادها. لذلك قال 
( كانت ): الراي هو اعتقاد صدى 
القضية مع الشعور بأن الأسباب 
الموضوعية والذاتية لذلك الاعتقاد 
غير كافىة . 

وكل قضية فرضها فارض في 
رأي . والفرق بين الرأي والبقين 
أن شقين هر الاعتقاد المستند إلى 
أسباب موجبة تلتج الطلوب 
اضطرارأ» كاعتقادنا أن =x‏ 
على حين أن الرأي هو الاعتقاد 
الذي تكون فيه أسباب الإيحاب 
أقرى من أسباب النفي » كاعتقادنا 
أن الاقتصاد اموجه أفضل من 
الاتتصاد الحر . وإذا كانت أسباب 
الإيحاب مساوية لأسباب النفي 


توقف العفل عن الحكم » روقع في 
الشلك . فالرأي إذن هو الاعتقاد 
المحتمل » لا الاعتقاد البقبني “ وهو 
وسط بين الشك والمقين . 
والرأي العام (Opinion publique)‏ 
هو الاعتقاد الجباعي * أو الاعتقاد 
الذي يشترك فيه الجمبور. وهو 
لا برجب أن يكون أصحابه 
شاعرين بما فيه من خطأ أو ضعف. 
ويسمّى الكلام المطابق للظاهر ' 


و ا 
رؤى . وقد يطلق لفظ الرؤى على 
أحلام المقلة؛ ) Rêverie‏ ( . 
والفرق بين الرؤيا والرؤبة » أن 
الرؤبا غّصة ا يكون في النوم » 


الرية هي المشاهدة بالبصرء 
وقد يراد بها العلم مجازاً > وإذا 


او للواقم » ار للآراء الشائعة » 
بالد و كسولوجبا ( 6:ع10ه«20 )و هي 
كلمة مركمة من دو كسا ( وج00 ) 
ومعناها الرأي » ولوغوس وممناه 
العلم . ومنه قولهم الاورثوذكمي 
ومعناء المستقم الرأي . 

وقماس الآراء ( Doxométrie‏ ) 
طريقة السبر الاحصائي لممرفة 
لتماهات الرأي العام :. 


على حين أن الرؤية مختصة با يكون 
في اليقظة ‏ قالرويا بالبال» 
رالرؤية بالمين » والرأي بالقلب . 
ومنه رؤى المصلحين الاجتاعيين 
وأحلام الفلاسفة (ر : الحلم Rêve‏ (. 


Vision 
Vision 
Visio 


وتطلق الرؤية في الفلسقة الحديثة 


على وظيفة حاسة البصر (ر: 
البصر ) . قال ( يرغسون ) : للرؤية 
عند مختلف الحموانات درجات 
متفاوتة » فحمث تكون قوتها واحدة 
يكون التمقيد في بنمتها واحداً . 

واذا أطلقت الروية على المشاهدة 
بالنفسسميت حدسا» ( Intuition‏ ) > 
(ر: الحدس ). 

وقد تطلق الرؤبة على مشاهدة 
الحقائتق الإلهمة »> أو على المشاهدة 
بالوحي » أو على الإدراك بالوم » 
۹ المشاهدة بالخبال , 

والرؤية ف (Vision en Dieu) Al‏ 
نظرية للفيلسوف ( مالبرانش ) 
تقرر أن الإنان لا يدرك الأشاء 


ق الفرئسة 

في الاتكلمزية 

في اللاتينية 
ومعناه في اللاتينمة إناء مر 


الفخار کان الكيميائيون القدماء 
مختبرون فه الذهب . 

رازه جربه واختيره »2 وراز 
الديئار : وزنه حق يعلم مقداره » 


الرائز 


والقوانين مباشرة > بل يدرك صورها 
في الله لاتحاده الممائير به . 

ومن الفلامفة من نفى رؤية 
الله عحاحاً بقرله تمالى : ولا تدركه 
الأبصار » أي لابرى بصورة أو 
شكل مخصوص . 

ورؤية الذات ( #تممعةومنهه8 ) 
نوعان: شارجية وداخلمة. فالخارجمة 
(Autoscopie externe)‏ هي التوهم ¢ 
وهي أن يرى المره نفسه مائلة أمامه» 
والداخلية ) (Autoscopie interne‏ 
هي رؤية المره أعضاءه الداخلية . 
ر کناب ( سوللمه — Sollier‏ ) 
ظواهر رؤبة إلذاث ( ممهغطم 1es‏ 
mènes d’autoscopie‏ ( . 


Test 
Test 


Testa 


وراز الحجر ونحوه : اختيره حى 
يعلم ثقله > ومنه الرائز » وهو في 
علم النفس اختبار يستخدم لتحديد 
صفات الشخصن من الناحية الجسمية 
والنفسية تحديداً موضوعا . 


والرائز قان . رائز الاستعداد 
ورائز النمو. الأول يكشف عن 
استعدادات الفرد » والثاني يكشف 
عن درحة تقدمه أو تأخره بالفسبة 
إلى سله . 

رمن الروائزما تقاس به القدرة 
Ability (‏ ( ¢ أو ¢(Accuracy ( il!‏ 
أو التداعي ( Association‏ ) “< أو 
الفيم “ أو الذكاء العام » أو المهارة 
المملية » ومنها ما تقاس به درجة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الو 
الرابطة هي العلاقة أو الوصلة 
بين الشيثين 2 وعند اانطقنين اللفظ 
الدال على النسبة » أي على الوقوع 
أو اللاوقوع المنفق علبه في القضية. 
وقد سمي هذا اللفظ رابطة لآذه 
يربط المحمول بالموضوع . 
وقد تكون الرابظة لفظا ظاهراً 
كما في اللغة الموناتية » أو الفارسية » 
أو الفرئسبة » أو تكون حركة 
إعرابية أو هيثة تركيبية كا في 


الرابطة 


التحصيل »2 أو قوة الشخصية » أو 
كفة الاستجابةا لأمر من الأمور » 
وملها ما هو تششصي »> ومنها ما 
هو لفظي » أو غير لفظي الغ .. 

وقد تطبق طريقة الروائز في 
دراسة الجماعات . مثال ذلك أن 
الأخطاء التي يقترفها التلاميذ في 
درس الإملاء كن أن تنخذ رائزاً 
تقاس به درحة تعبهم . 


Copule 
Copula 


Copula 


اللغة العربمة . فاذا كانت لفظا » 
كانت زمانبة کا في فعل كان 
وأمثاله » وإذا كانت في صورة 
الاسم كانت غير زمانية كا في 
قولنا ؛ زبد هو قأئم » وإذا كانت 
حركة إعراببة أو هيلة تر كملية » 
دلت على الوجود زمانا كان أو 
غير زماني» كا في قولنا : زيد قائم . 

واللغات مختلفة في استعمال الرابطة 
وحوباً وامتناعا وجوازاً » فاللغات 


المونائية والفارسمة والفرنسة مث 
توجب ذكر الرابطة » واللغة العرببة 
تحذفبا . 

وقد تطلق الرابطة على الفعل 
من جبة تعبيره عن وفوع النسبة 
بين حدود القضمة كا في فقولا : 
اشتری زيد لعمرو كتاباً . فزيد 
وعمرو وكتاب حدود القضية » 
واشترى رابطتها الزمانية . 

ويطلق لفظ الرابطة عند 
المحدثين على الجباعة يمتمعون على 
أمر يشتركون فيه » يقال رابطة 


الأدياء »> ورابطة العلاء » ورابطة 
المدرسين . الخ 

والقضايا لر اط ( Propositions‏ 
Copulatives‏ ( هي القضابا المؤلفة 
من محمول واحد وعدة موضوعات» 
كقولنا: الخبر» والشمر“والنفع »والضير» 
والغوابة » والرشد تصدر عن الله » 
او المؤلفة من موضوع واحد وعدة 


يصدقء ولا يون » ولا يتمع باحترام 
الناس , 


الرباعيات 


الي 


تطلق الرباعبات علد علياء 
القرون الوسطى على أقسام الدراسات 
اللا في كلبات الفنون او الفلسفة» 


وتشمل الحساب » والموسيقى » 
والمهندسة > والفلك . 
(ر: الائات )١‏ 


الربط والترابط 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الربط احداث علافة بين مدر كين 


Association 
Association 
Sociati 


لاقترانها فق الذهمن لنب ما“ 


والترابط قيام هذه الملاقة بالفعل » 
فاذا كان قيام العلاقة بين المدركات 
آلا » سمي هذا الترابط بتداعي 


الربوبية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الرب من امماء الله تمالى » 
والنسبة النه: ربي» ورباني» وربولي . 
وعلم الربوبية هو الملم الالهي » 
وهو أك اقسام الفلفة ۰ 

تجد هذا اللفظ عند الكندي 
في رسالته إلى المعتصم بالله في 
الفلسفة الاولى » رتجده عند الفارابي 
في كتاب الجمع بين رأبي الحكبمين » 
وهو عنوان كتاب ممروف بامم 
( أثولوجيا ) نسبه الفارابي الى 
آرمطو خطا 

اما في الفلفة الحديثة فاول 
من استعمل لفظ ( Fhéodicée‏ ) 
هو الفبلسوف ( لببئيز ) في كتابه 
théodioée sur la bonté)‏ عل Essais‏ 


الافكار ( (Association des idéea‏ ¢ 
واذا كان منطقيا » سمي بكناسق 
المعاني . (ر : تداعي الأفكار ) . 


( علم ) 


Théodicée 
Theodicee 


de Dieu, la liberté de homme 
ثم عم"‎ (et origine du mal, 1710 


استمال هذا اللفظ > فأطلق في 
فرنسة بتأثير المدرسة التوفيقية على 
احد اقسام الفلسفة التي أضيفت 
على مناهج التعلم الثانوي * وتشمل : 
علم النفس » والمنطتق » والأخلاق > 
والربوبية ويسمى علم الربوبية 
عندم بالا يات »> وهي طبيسية 
وعقلية . ويشتمل على الموضوعات 
التالية > وهي : البرهان على وجود 
الله - الصفات الالهمة - المناية 
الالهية - وجود الشير - مصير 
الانسان - خلوه النفس - الأخلاق 
الدبنية . 


فق الفرلينية 
في الانكليزية 


الرجاء في اللفة هو الطمع فيا 
يمككن حصوله » ويرادفه الأمل » 
وستعمل في الايحاب والنفي . 
والرجهاء في الاصطلاح تملق 
القلب يحصول محبوب في المستةبل 


قي« الفرئسية 
في الاتكليزية 
الر جوع هو العود إلى ما كان 
عليه مكانا » أو صفة”2 أو حال . 
كالر جوع إلى المكان © أو الرجوع إلى 
الففر أر الغنى » أو الرجوع إلى 
الضحة أو المرض 2 أو غير ذلك 
من الأحوال . أسا الرجعة فهي 
الرجوع إلى الحياة بعد الموت. 
والرجمي هو الملسوب إلى الرجعة » 
وعند المسدثين : من يذهب مذهب 
سلفه ولا يساير الزمن . ومله 


الرجاء 


Esşpérance 


Hope 


( تعريفات الجرجاني ) . وقيل هو 
توقم الخير ممن بيده الخير » وهو 
عند الغزائى احد مقامات التصوف 
التي تسمى احوالاً ( احباء علوم الدين» 
ا مزء الرابم » ص : ۷۹ ) . 


ألر جوع 


Retour 


Return 


الللف في الأفكار والمادات دون 
مسابرة التطور . زر : رد الفعل) . 

والرجوع الابدي او الدور 
الابدي ( Retour éternel‏ ) نظرية 
رواقية خلاصتبا أن الأشياء ترجع 
بعد انقضاء الآ لاف من السنين إلى 
ما كانت عليه أولاً . ولهذه النظرية 
في تاريخ الفكر ءعدة أشكال : 
)١(‏ شكل ديني كقول بعض اللل 
بالرجعة » أي بالرجوع إلى الحباة 
يمد الوت . (؟) وشكل فلسفي 


کا في مذهب هرقليطس ومذهب 
الرواقيين . ( ۴ ) وشكل شعري کا 
في را ) هين Heine‏ ( 
و( دو ستو يفسكي — Dostoîevski‏ ) 
و (غويو- ناوا ) ر ( نيكشه - 
Nietzsche‏ ). ( 4 ) وشكل علمي 
کا في نظريات ( بلانکي - 
Blanqui‏ ) و( تاجلي — Naegeli‏ ) 
و ( لوربون - Le Bon‏ ( 
و( يكرل - Becquerel‏ ). 
وللرجوع الأبدي عند بمض الكتاب 
المعاصر بن معنى أخلاق» ليم بقولون: 
إذا كانت كل لحظة من الحماة تعود 
إلى ما كانت عله »© فمرد ذلك إلى 
أنها أبدية > فالحاضر رجوع إلى 
الاي » والمتقبل رجوع إلى 
الحاضير » ولا حد ولا تهابة لهذا 
الرجوع ااتعاقب . 
والرجوع التاريخي ( 
عناوم؛قتط ) تظريدة للشلوف 
الإيطالي ( فيككو) جاء فما أن 
رأن الأحوال 
الحاضرة ليست سوى رجوع إلى 
الأحوال الماضضة ‏ وكذلك أحوال 
المستقبل » فبي رجوع إلى أحوال 
الحاضر » وهكذا دواليك . 
والرجسسوع الى 


Retour 


التاريخ يعد نقه > 


الماضي 


"1 ١ 


Rétrospeetion (‏ ) هر النظر الى 
ما فات » اي الذهاب من الحاضر الى 
الاي“ لا لتمليل الحاضر بالماضي 
فحسب ؛ بل لتفهم الماضي بالامئناد 
الى الحاضر . 

والرجوع الى الوراء 
Régression (‏ ) ضد التقدمالىالامام 
Progression (‏ ) 2 ويطلى في 
المنطق على انتقال الفكر مسن 
النتائج الى المقدسات * ومن 
المعلولات الى العلل > ومن المر كب 
الى البسيط © ويرادفه التحليل . 
اما في علم الحياة وعلسم النفس 
فبطلق على تدل الكائن الحي 
قردلا مضاداً لاخماه التطور » 
كرجوعه الى ما کان عليه اجداده» 
أو رجوع احد أعضائه او احدی 
وظائفه المضوية او النفسية الى 
حالة ابتدائية بسطة » وهذا بصدق 
ابضا على الجماعات فبي إما ان 
تتراجع » وإما ان تتقدم . 

وقانون الرجوع ( Loi de‏ 
régression‏ ) ف عام النفس فقدان 
الذكريات في نظام مضاد لنظام 
اكتسابها» فکلا كانت اقدم » كان 
رسوخها في الندفس أعظم» وفقدام! 
اصعب * لكثرة تكررها. ولذلك 


بنسى الانسان اللغات الأجنبية قبل 
لفته الأصلية * وامماء الاعلام قبل 
الأسماء العامّة » والامماء للمامة قبل 
الأفمال . (ر: ريبو »4 امراض 
الذاكرة “ ص 6٩‏ ) . 

والرجمي ) Régressif, rétro-‏ 
٤ع‏ ) هو الذاهب الى الوراء في 
المكان ( كالشي الرجمي )2 او في 
الزمان ( كفقدان الذاكرة الرجعي 


Amnésie rétrograde‏ ) » والرجعي 
بالممنى القدحي هو المذهب الذي 
يريد ان يميد المجتمع الى حالة 
سابقة ادنى من حالته الفاضرة 
تقول : رجل رجعي >2 وفكر 
رجمي 2 وقانون رجعي وقد 
بسن (اوغوست كومت) ارتب 
المدرسة الرجعية تحاول احباء القدم 
بتطبيتى المباديء التي ادت الى زواله . 


الر حمة والرافة 
في الفرنسية Pitié‏ 
في الانكلىزية Pity‏ 
فى اللاتدلمة Pietas‏ 


الرحمة في اللغة رقة القلب » 
وانعطاف يقتفي التفضيل رالاحسان. 
رتطلق على ارادة قصل الخير » 
أو على العطف على الآخرين التخقيف 
من آلامهم. وفرق بعضهم بين 
الرحمة والرأفة بقوله ان الرحمة 
ايصال المسرّة الى المرء » والرأفة 
دفع المضرة عنه » والرحمة هي 
الامان » والنممة » والرزق ٠‏ والنصر > 
والفنح » والعافبة “ والمودة > والسعة 
والمغفرة »> والمصوة » والمفو . 


11١ 


ويختلف الشمور بالرحمة باختلاف 
ثل المليا التي يتصورها الناس › 
فاذا كانت هذه الل العليا مبلية 
على القوى الادية كانت الرحمة 
متقطعة » واذا كانت مبلية على 
القوى الروحية كانت الرحمة اثبت 
واوسع > ولا تنقلب الرحمة الى 
محبة حقيقية إلا حينا يمد الانان 
نفه أشا لكل انان . 

والرحمة عند بعض النظار من 
صفات الذات ©» لان" الله سبحانه 


أراد في الأزل أن برحم عباده » 
وهي عند بعضهم الآخر من صفات 
الفعل > بمنى ١ن‏ الله قادر على ان 
يعطي عبده ما لا يستحقه مسن 
الملوية » ويدفم عنه ما يستوجبه 
من العقوبة . لذلك قبل ان الرحمة 
ترك عقوبة من يستحى العقوبة . 

واش تعالى رحمن ورحم» 
فالرحمن هو البالغ في الرحمة 


في الفرنسية 
في الانكليزبة 
في اللاتينية 
رو" الشيه حوكله من صفة الى 
ورد الشيء الى الشيء 
ارجعه اله . 
وأالرد في اصطلاح الرياضيت 
والمناطقة تحويل بعض موضوعات 
الفكر الى موضوع آخر معادل 4ا٤‏ 
كرد الكور الى خوج واحد ©» 
او رد القياسات التي من الشكل 
الثاني والثالث او الرابع الى أحد 
ضروب الشكل الأول . 
والرد في اصط لاح الفلاسفة 


صفة 3 


الرو 


917 


غابتها التي بقصر عنها كل من.سواه » 
والعاطف على جميع خلقه بالرزف 
هم » لا يزيد في رزى التقي 
بنقواء » ولا بنقص من رزق 
الفاجر بفجوره . والرحم هو الرفيق 
بالؤمنين خاصة » يسار عليهم ذنوهم 
و اال ور عت :ف تفل + 
( ر : المحة والاحسان Charité‏ ( , 


Réduction 


Reduction 


Reductio 


ار جاع الشيء إلى عناصره المقومة 
وتخلبته من العناصر الفريبة عله . 
كرد المذهب الى مبادته>» ورد 
الاستدلال الى سللة من الحدوس» 
ورد الحكم الى تداعي الأفكار . 
والرد ذا الممنى مرادف للتحليل. 

والرد عند ( هد سرل ) ارجاع 
النيء الى حققته » وتطبيره. من 
الواح الزائدة علمه . وهذا الرد 
مان : احدها الرد الى الماهيات > 
وهو موقف الفكر الذي ينظر الى 


ماهيات الأشباء » لا الى ظواهرهاء 
والآخر الرد الى الظواهر وهو 
موقف الفكر الذي يمد معطيات 
التجربة انداخلبة والخارجبة 
ظواهر لا غير . 


ويسمّى هذا الرد بالرد المتمالي» 
أن الفكر » عندما يتابع عمليات 
الرد التماقبة » بكشف في النهاية 
عن حقتقة لا مكن ردها الى غيرها » 
وهي الوعي المحض » او الأنا المتعالي . 


رد الفمل 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


١‏ - يطلق رد الفمل على الفمل 
الذي يصدر عن الشيء بتأئير فمل 
آخر فبه » قالرد على ا'فعل اذن فعل» 
الا ان التحاء الثاني مضاد لاتجاه 
الأول . فاذا قلت ان الضغط يولد 
الانفحار دل الضفط على النمل» 
والانفحار على رد الفمل . 

- ويطلق رد القمل في علم 
منافم الاعضاء وعلم النفس على 
اجابة الكائن الحي عن الؤثر 
الخارجي » وهذا المؤثر إما مطلق» 
كتأثير اللحم في اقراز لما الكلب؛ 
وإما شرطي كتاثير صوت الجرس 
في افراز لمابه لافترانه في الماضي 
بأكل اللحم ( تجارب بافلوف ) . 

+ - وزمان رد الفمل ٤‏ او زمان 


۹1۳ 


Réaction 


Reaction 


الاتمكاس ( Temps de réaction‏ ( 
هو الدة الفاصلة بين زمان التلسه 
وزمان الاجابة . 
با وى علد لن الذي 
ببحث في ردود الفمل بملم 
النفس الردّي او الانمكامي 
gay ( Psychologie de réaction)‏ 
يدرس سلوك الكائنات الحبة » وبسسّن 
كيقبة رهها على المؤثرات الخارجة 
عمزل عا محس” به في باطنها » 
ويسمّى هذا العلم ايضا بعلم السلوك 
Behaviour ylComportement )‏ ). 
ه - وقد يطلق اصطلاح رد 
الفمل: عل تلببعة ‏ الفغل. الذي يفضي 
الى تبديل الفاعل نفسه » او يطلق 
في علم النفس وعلم الاجتاع على 


ميل الفاعل الى تبديل ما أحدثه 
الفمل في نفه * لشموره بأنه قد 
جاوز فيه حد الاعتدال . وقي هذا 
الرد كبا لا يخفى ثيء من الرجوع 
الى الوراء ولذلك سمي الرجل 
الذي يحافظ على مذاهب اللف 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 

في اللائينية 
الرذيلة ضد الفضيلة 4 وسي 
عادة فمل الشر . وإدا كانت 
الفضيلة في الاعتدال كا يقول 
( آرسطو ) * فان الرذيلة في مجارزة 
حد الاعتدال» أي في اتباع 
الموى وخالفة الشل . وكيا ندرك 
السعادة باتباع الفضائل » فكذلك 
نساق إلى الشقاء باتباع الرذائل . 
وال سبحائه يحب الفضلة؛ ويكره 


الرذيلة 
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وعاداتهم دوت مابيرة التنطور 
بالرجل الرجمي ( é¢actionnaire‏ 2 ) 
او المحافظ ( Conservateur‏ ( . 
١‏ - وميد المساواة بين الفمل 
ورد الفمل احد مباديء علم 
المنكانيكا . (ر : الرجمي والمنمكس). 


Vice 
Vice 
Vitium 


الرذيلة . قال (دوسال ) : سيب 
ثقائنا أن خوفنا من الرذائل 
اش“ من حا للفضائل وقال 
(لابروير ) : تنشأ الرذائل عن 
فساد في القلب» و تنش أالسوبعن خلل 
في المزاج . وقال ( جاتكلفيتش ): 
نسية الرذيلة إلى الخطيئة كلسبة 
الهوى إلى الخضب . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللائينية 
الرمم عند المنطقيين مقابل للحد» 
وهو مان : رممتام (عاغاهه60)» 
ورمم ناقص 
فالتام ما يتر كب من الجلس القريب 
والخامة » كتعر يف الإنسان بالحموان 
الضاحك . رالناقص ما يكون 
بالخاصة وحدها» أو ها وبالجنس 
البعيد ؛ كتمريف الإنسان بالضاحك» 
أو بالجسم الضاحك »© أو يعرضيات 
تختص حجملئها محضقة واحدة كقولا 
في تعريةت الإنسان : إنه ماش على 
قدميه »> عريض الأظفار » يادي 


البشرة » مستقم القامسة » ضحاك 


) Incomplète ( 


الرمم 


Description 
Description 


Descriptio 


بالطبع ( تمريفات الجرجاني ) . 

والرسم عند الأصولبين أخص 
من المد“ » لأنه قم منه 4 وعند 
الصوفة هو المادة والحكى وصفاته» 
لأن الرسوم هي الآثار ٠‏ وكل ما 
سوى الله تمالى آثار ناسنا عن افماله 

وبرى فلاسفة ( البور رويال ) 
أن تعريفات الأشاء قان : الأول 
هو الخد المؤلف من الجلس القريب 
والفصل 2 والثاني هو الرمم المؤلف 
من عرضيات تختص بالشيه وتمين 
على ميزه من غيره . EF‏ أدق 
من الرمم . (ر :الحا ) 


الرمم البياني ( طريقة ) 


في الفرنسية 

في الانكليزية 
اررق تعليد :مقرم .عل كتيل 
ااعلاقات المحردة بأشكال هندسية 
تعبر عنها تعبا حا واضسا » 
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Méthode graphique 
Graphic method 
كتمشل العلاقة الي بين متغيرين أو‎ 
» ظاهرتين طبيستين بخطر منحن‎ 
5 او خطرط منكسرة او متصلة‎ 


- ومن طرى التمثيل البياني 
تثبل التابم الرياضي ( الدالة ) يخط 
يرمم بين عمودين متقاطمين » على 
كل منهها مقباس او وحدات طولية 
تحدد موضع كل نقطة على هذا الخط» 
في الجموعة الاحداشية » بحسب 
بعدها عن ذينك الممودين . 

- ومنها كتيل حدود القاس 


أو تمثيل الممطمات العددية بدائرة 
منقمة الى عدة أقسام متناسبة . 
- والرمم النفسي ( ا6مءط 
اام ) خط بياني نتضمن 
ترتيب تتائج الروائز » يحيث يدل 
هذا الترتيب على استعدادات الفرد 
رخصائص النفسة ولالة صورته 


بدرائر ممتلفة الأوضاع (اولر)او 2 الشمسية على وجبه. 
تشملها بخطوط مستقيمة ( ليبنيز ) 
الرضى والرضاء 
في الفرنسة Consentement‏ 
في الانكليزية Assent, Consent‏ 
ف اللاتينية Consensio, Consensut‏ 


الرضى كال إرادة وجود الشيء. 
والفرق بين الرضى والرضاء أن 
الرضى هو المرضاة » والرضاء هر 
المراضاة . والرفى أغص من 
الإرادة . وهو قسمان : قسم يككون 
لكل مكلف * وهو ما لا يد منه 
في الإيمان » وحقيقته قبول هايرد 
من الله من غير اعتراض على مكمه 
وتقديره. وقسم لا يكون إلا 
لآرباب المقامات » وحقيقته ابتهاج 
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القلب وسروره بائقضي . 

والرضى فوق التوكل لآنه مرادف 
للمحبة . والرضوان يعلى الرضى . 
والرضاه عند الممتزلة هو الإرادة » 
وعند الآثاعرة ترك الاعتراض على 
ما قدره الله . 

والرضاء هو القبول والتسلم » 
تقول : رضيه ورضي به : اختاره 
وله » وله درجات أدناها الظن 
وأعلاها البقين . قال ( مالبرانش ): 


بلمفي للمره أن يسلم بالقرل الذي 
يده صحيصاً . لأنه إذا ثبتت له 
صحة للقرل »> وامنتع عن التصديق 
به » شعر بقلى النفس» وعلامة المقل. 

والرضاء هو المصادقة والموافقة» 
ومنه قولحم الرضاء الم ام ؛ أو 
الرضاء الكلي معنى الإجاع والاتفاق. 
والرضاء أيضا » الموافقة على أمر أراده 
غيرك من غير اعتراض عليه» 


في الفرتسية 
في الانكليزية 


ق الاي 


رغب في الشيء حرص عليه » 
وطمع فيه » ورغب الميء وفيه 
أراده ؛ ومنه الرغة > وهي النزوع 
التلقائي الداعي إلى غاية معلومة 
أو متخلا . وتحت كل رغبة نزعة » 
کا ان تحت كل إرادة رغبة. 
ومعني ذلك أن الرغبات صنفية على 
النزعات والفرى بين الرغمة والنزعة 
أن الرغبة أخص من النزعة وأكثر 
تعقيداً هنبا . والرغبة بعنى ما 
مرادفة الشوق » الا انها أخف 


الرغ 


غبة 


كمواقفة الوالد على زواج ولدء » 
تقول : رضي الزواج له» أي رآء 
أهة له فوافة. عليه . ومع ذلك 
فالرضاء أضمف من الإرادة والقرار 
والتصديق» لأن المرء قد يرضى بالشيء 
الكووه ”ليما لا حا وإرادة » 
کمن أصابته مصيبة فيرضى با قدر 
له“ ويقول : إنا ف وإنا إليه 


راجمون . 


Désir 

Desire 
Desidetium 
وطاة” منه » لآن الرغبة نزوع الى‎ 
النيء » والشوق نروع شديد البه»‎ 
قالشوق اذن اشد من الرغبة واخف‎ 
من الاشلياق » لأن الشوق يسكن‎ 
بلقاء املوب » والاشلياق لايزول‎ 
. باللقاء‎ 

والرغبة مقابلة للارادة» لأن 
الإرادة تقتفي عدة شروط > وهي : 

. تفسيق النزعات‎ - ١ 

؟ - التغريق بين الذات المدر لة 


والشيء المدرك . 


» - الشعور مجدوى الفه_للى 
وإنتاجيته . 

1 - التفكير في الوساثئل 
المؤدية إلى تحقتى الفايات . 

وحبيع هذه اشروط غير 
متوافرة في الرغية . فالرغة إذن 
وسط بين النزوع والإرادة . قال 
( رينان ) : «الرغبة هي المحرك 
الإلمي الأكبر لفاعلية الإتسان». 
وكل رغبة فبي توم » إلا أننا لا 
ندرك بطلانها إلا بعد إشباعما. 


في الفر نسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


الرفض في اللفة ترك الشيء 
ويجانيته » قال ابن سينا ؛ « العرفان 
مبتديه من تفريق ونقض © وترك 
ورفض » ( الاثارات » ص ۲۰۲ من 
طبعة لدن ). 

والرفض اصطلاح مدرمي بطلقه 
المحدئون على مقاومة الارادة لداقع 
معين» او على رفضبا التصديق بالامر» 


الرفض 


۹۸4 


وقال (لادل ) : إن من خواص 
الرغبة أن تسمل على خاتى المستقبل 
لا أن تقتصر على الاتجاه إليه» 
وقال ( ريكور ) : اللذة المتخمّلة 
لسمى رغبة » والأم النخيل يسمى 
خوفاً» رقال ( رانون ): ان اتصاف 
الرغبة بالتلقائية الطبيعية جوهر 
الفمل ومتبعة واصله الارل . 

وکل اثر من آثار الانان فمو 
يتولد من رغباته » حت لقد قير 
ان الانسان باقة من الرغبات . 


Nolonté 
Nolîtion 


Noluntas 


او تأبیده » والانقياد له . 

والرفض بهذا اللمعنى يوجب 
أتصاف صاحبه بقوة الارادة » لا 
بضعفبا او فقدانها ( عتاتمطة ) . 
وقوله ( لا ) عند رفض الشيء ادل 
عن دوافم غريزية عساء . 


في الفرنسيا 
ي الاتكليزية 
رقب الشيء لاحظة و=رسه 
وحفظه » ورقب النحم رصده. 
والرقابة في اسطلاح المحدثين المراقبة» 
وهي التحقق من تنفيذ الأمر على 
وجهه . وتطلق أيذأ على عمل من 
يراقب الكتب أو الصسف قبل 
نثرها» أو على تدخل الحكومة 


في الفرفسية 
في الانكليزية 


الرقم في الأصل الكنابه » والنقش 
والعلامة » والخحتم » وما يُكتب على 
الثياب وغيرها من أثمان » وني علم 
الحساب رمز كثل عدداً . 

والأرقام العربية هي 
21 .. الخ. أما الأرقام 
المندية فبي : 4١‏ 48 + .. الخ . 
ولفظ شفر ( 008:6 ) القرنسي 
المرتي . رالرقم عند بعض الفلاسفة 


الرقابة 


ال 


Contrûle 


Control 


في سعر الصرف ؛ وتسمى رقابة 
الصرف .(Contrêle des changes)‏ 

وتطلق الرقابة في علم التحليل 
النفسي على تأثير الجانب الأعلى من 
الأنا في منع التصورات والمواطف 
الكبوتة من الرجوع إلى مسرم 
الشمور ( Censure‏ ) , 


عالط 
Cipher‏ 


هو الرمز الذي يعير به عن بعض 
التصورات وتأويلاتها » فكل شيه 
رقم ٤‏ أي علامة ترمز إلى شيء 
كوني أو أمر إلهي . 

والرقم القباسي هو الرقم الذي 
يتفوق به المتباري على عيره في 
الألماب تقول : ضرب الرقم القامي 
في الففز العالي , 

والأرقام القباسية في الاقتصاد 


هي الأرقام التي تقاس بها درجة 
التغيرات التي تطرأ على بعض الظواهر 
الاقتصادية ” كالأسمار »> والأحؤر » 
ومقادير الانتاج ؛ وغيرها. تقول : 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
وهو مشتق من اللفظ البونافي: 


الرمز في اللغة الإياء والإثارة 
والملامة . وله في اصطلاحنا عدة 
معان : 

- الرمز ما دل على غيره 

وله وجهان : ( الأول ) دلالة المعالي 
المجردة على الأمور الحسة > كدلالة 
الأعداد على الأشاء » ودلالة 
الحروف على الكسات الجبرية , 


( والثاني ) دلالة الأمور الحسية على, 


المعاني المنصورة > كدلالة الثعلب على 
الخداع » والكلب على الوقفاء» 
والحرباء على التقلب > والقراشة على 
الطيش © والصولجان على الملك » 
والشعار على الدولة . 

؟ - ويطلق الرمز أبضاً على 
كل حد في ملسلة المحازات ثل 


WY 


الرقم القيامي في إتتاج السيارات. 
أي النتىجة الخارقة التي تفوق ما 
سبقها في هذا البدانث من 
الاتتاج . 


Symbole 
Symbol 


Sumbolon 


حداً مقابلا له في سللة القائى 
وكل لفظ أخذ عن معناه وأطلق 
على آخر مجازاً قبر بمنى ما 
رمز له. 

٣‏ - وبطلق الرمز أيضا على 
علامة التمارف بين الأفراد المنتبى 
إلى جممية سسرية © أو هيئلة 
مخصوصة > كرموز الماسونبة © أو 


إثارات الاظيات الثقافهية * 
والاجتاعبة » أو علامات الجبوش » 
وغيرها . 


۽ - والرمز ايضا شيل مقنع 
لأمر جنسي لا شموري ٤‏ له دلالة 
ثابتة وهو غير مرتبط بالنشاط 
الجنسي ارتباطا شموريا ( يوسف 
مراد ) (ر : المعجم الفلفي كراد 


وهبه ویوسف کرم ويوسف شلاله) . 
والر مزي ( ©6ناعو1اهط1هلزة ) هو 
لمللسوب إلى الرمز » كالكتابة الرمزية 
أو التمشل الرمزي » أو التفكير 
الرمزي > وهو التفكير المبني على 
الصور الإيحائية » خلافا للتفكير 
النطقي المبني على المعاني المجردة . 
والرمزي أيضاً( (La syrmbolique‏ 
علم يبحث في أمرار الرموز 
المستعملة في بعض الديانات أو 
بض فرق اقاطة رارم 
نظرية الرموز 6 وجبر 
المنطق (عدونوتهم.آ ). (ر : الملطق) 
والطريقة الرمزية أو المذهب 
الرمزي ( sue ) Symbolisme‏ 
معان (منها) استخدام الرموز 


الدلالة على الأوضاع الاجتاعية 
كدلالة ملابس القضاة والسفراء » 
وأماتذة الجاممات > وأفراد الجيش 
على مراتبيم . ( ومنها ) الرموز 
المتعملة في الحساب وال مير » 
و(منبا) تأوبل المقائد » أو 
المذاهب القدية تأويةٌ رمزيا » على 
النحو الذي فعله أفلاطون وبعض 
فلاسفة العرب في إلباس الحقائق 
الفلسفمة ثوبا رمزيا» (ومنها ) مذهب 
من يقول ان العقل البشري لا يدرك 
إلا الرموز » ( ومنها ) مذهب في 
الثمر يقول بالتعبير عن المماني 
بالرمز والإيحاء ليدع للقاريء نميا 
في تكميل الصور » أو تقوية الماطفة 


با يضيف إليها من توليد خياله . 


رهاب الحبس 


في الفرنسية 

رهاب الحدس اضطراب عقلي 
يتحلّى في الخوف الول من 
الاقامة بالأمكنة الغلقة؛ وان 
كانت هذه الامكنة يممزل عن 
الخطر » وليس فا سبب من 
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Claustrophobie 


اسباب الضيق والشدة . وقد يطلق 

على هذا الخوف اسم اهر 

( ءوكتمهمة ) »> وهو مصحوب 

ببعض الظواهر الاندقاعية . 
زر: الحصر). 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
الرهن في االغة مطلق اليس ؛ 


وفي الشرع حبس الشيء حدق 
مکن اذه منه كالدين . ( تعريفات 

والرهان مصدر راهن وهو 
الساق على الشيء» ومنه رهان 
باسكال ( Pari de Pascal‏ ) على 
وجود الله ؛ وعدم وحوده ٤‏ فان 
هذا الرهان يقوم على الترجيح بين 
امرين متاويين من حيث الربح 
والخسارة. مثال ذلك : ان قلت 


في الفونسية 

فى الاتكليزية 

مذهب زذون ( Zénon‏ ( وكلمانت 
y(Cltanthe)‏ كر بزيب (Chrysippe)‏ 
وسنکا ٩‏ رابکتاتوس >4 ومرقص 
أورليوس > وغيرم من فلاسفة 
المونات والرومان > حمر 
بالرواقبين » لأن ( زيذون) الفيلدوف 


وقد 


الرهان 


الروافية 
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Pari 


Wager 


ان الله موجود؛ وكان موجوداً بالفعل 
ريحت كل شيء 4 وان لم يکن 
موجودا ل تخسر شیا ( بامكال 
الخواطر » ۲۴۴ ) وهذا شبيه 
بقول ابي العلاء المدري في حشر 
الاجساد : 
قال المنجم والطبيب كلاهها 
لا تحشر الاجاد قلت السك 
ان صح قولکا فلست مخاسر 
ار صح قولي فالخسار عليكما. 


Stoieisme 


Stoicism 


صاحب هذا المذهب كان يعلم 
تلاميذه في رراق . 

والرواقي ( ١ء‏ اعآهt؟‏ ) يرى 
أن المادة في الفضيلة ؛ وات 
الحكم لا يبالي با تتفمل به نفسه 


من لذة وآل ٤‏ حت ان عدم ممالاته 


بالا قد يبلغ درجة النفي والإنكار. 
وکل من کان روافا كان مطمكن 
النفس ©» رابط ال جاش » صايرا لا 
يفرح بشيء» ولا حزن على فقد 
كي و بال ا ھی .من 
واذًا كان الرواق 
يميش عيشة راضية مرضية © فمره 
ذلك الى اعتقاده أن الإنان حمزء 
من الكون » وأن كل ما بقع في 
طا فيو انا يعم :حاتي التفل 
الكلي » او القدر * ولذلك وجب على 


في الفرنسية 
في الانكلىزية 


في اللائيضة 


الروح ما به حياة الأنفس » 
وهو امم للنفس > لكون النفس بعض 
الروح » أو لكونها مبدأ الحباة 
المضوية والانفعالية وله في 
اصطلاحنا عدة معان ,. 

١‏ - الروح هو الريح المتردد 
في مخارق الاذسانت وصافذه . وهي 
عند قدماء الأطباء جسم خاري 
لطيف يتولد من القلب »© وينتشر 


الروح 


1r 


الانسان أن حمل ملوكه مطايقا لما 
ليه عليه الطبعة؛ منصرفا عن 
المواطف والأفكار التي تممله يحيد عن 
جادة القانون الطميعي . 

ومعظم الرراقين يرون أن 
المادة تنجزأ الى غير نهابة » وأن 
النار أصل الوجود» وأنها تود 
أجزاء الجسم »> وتربط أجزاء العام 
بعضها ببعض 2 وان المام لا ينفسل 
عن الله . 


Esprit 

Spirit 

Spiritus 
بواسطة المروق الضوارب في مائر‎ 
أجزاء البدن ؛) وعنه الأرواح‎ 
عند‎ ( Esprits animaux ( الحموائنية‎ 
دبکارت وأصصايه ؛ وهي أجزاء‎ 
لطبفة من الدم تذهب من الفلب‎ 
الى الدماغ > ثم تننششر منه بواسطة‎ 
. الأعصاب في سائر أجزاء البدن‎ 
ج - والروح مبدأ الحياة في‎ 
البدن > فإن" من شرط حياته سريان‎ 


الروح فه كسريان ماء الورد في 
الورد , 

+ - والروح مرادفة للنفس 
الفردية ويرى بمض المتصرفة 
وعلاء اللاهوت أن هذه النفوس 
الفردية صور الحمة قادرة علي 
الاتصال بالل . ومنه قولحم ان 
اللانكة » والجن © والنفوس 
الإنسانية الماقية بعد الموت › أرواح 
رده . 

4 - والروح هي الجوهر 
الماقل المدرك لذاته من حسث هي 
مدأ التصورات » واادرك للأشاء 
الخارجية من جهة ما هي مقابلة 
للذات » وهذا التقابل بين الذات 
المدركة والشيء المدرك >» أي بين 
( الأنا) و(اللاأنا)» شام في 
الفلسفة الحديثة وله وحمره: 

(1) الروح ما يقابل المادة , 
وهذا التقابل ظاهر في تولنا : 
الفكر مقابل لموضوعه 
الجوهر الماقل مقابلة لكثرة العناصر 
الداخلة في تركب مدركاته . 

( ب ) والروح مقابلة للطميعة . 
كمقابلة المدأً المحدث لشىء 
الحادث » أو مقابلة الحربة للضرورة» 
أو مقابلة التفكير النطقي الفاعلية 


ووحدة 


iî 


التلقائية . 

(ج ) والروح هقابلة للمدن » 
لأن الروح تل القوة الماقلة والبدن 
عثل الغرائز الحبوانة . لذلك قيل 
إن للبدن شبوات مضادة لنازع 
الروح . 

ه - وإذا أطلق لفظ الروج 
على ما يقابل الحساس* دل على 
القر: المفكرة » أي على القوة 
المستقلة عن الموى . لذلك قبل إن 
الأرواحالضميفة ( Esprits faibles‏ ) 
هي العقول العاجزة عن التفكير 
الموضوعي المنظم › أو العقول السريعة 
التأثر بالإيحاء »> وقد يضبق مدلول 
هذا اللفظ فطلق على إحدى 
صفات الفكر» بدلا من إطلاقه على 
وظبفته العامة »> كقولحم : الروح 
الفلسفية » أو الروح الهندسية » أو 
الروح الاتثقادية , 

5 - وروح الشيء نفسه 4 فاذا 
أضيف لفظ الروح الى الشيء دل 
على ماهيته وجوهره » كقولنا روح 
المذهب الرواق ؛ 5 روح المذهب 
العقلي » أو روح القانون» أي 
معناء وحقيقته . 

٠‏ - وقد بطلى لفظ الروح 
على الجزء الطبار للادة بعد تقطيرها 


كقولنا: روح الخمر » ومنسه 
المسرويات الروحمة . 

م - وللروح في القرآن الكريم 
عدة ممان : ( الأول ) ما يه حساة 
البدن ( والثاني ) بعنى الأمسر 
( واللالث ) بممنى الرحي ( والرابع) 
بني القرآن ( والخامس ) بمعشى 
ارخا ( وقسادس )عمق ونل 

٩‏ - والروح الأعظم مظهر 
الذات الإلهية من حمث ربوبيتها » 


وددح القدس علد الان أحد 
الأفانم الثلاثة . 


و اسم والأرواح الملمردة أو 


هي الآرواح الفريبة » أو الأرواح 
المعادية للمقائد الدينة » ومنه قول 
( باسكال ) : الإلحاد علامة الأرواح 
المتمردة » وقول ( لابروير ) : هل 
تدري الأرواح المتمردة أننا لا 
نصفها بالقوة إلا كما . الأرواح 
القوبة هي الأرواح الضعمفة . 

١‏ - وقد اختلف الفلاسقة 
في النفس والروح » فقال فربق : 
هما متغايران » لأن النفس يعض 
الروح > وقال فريقى : ها ثيء 
واحد » لأننا نعير عن النفس بالروح 
وبالمكس ؛ وهذا القول في نظرنا 


الأرواح القرية ) Esprits forts‏ ) هو الحق . 
الروح (عام) 

ف الفرنسة Spiritsme‏ 

ف الانكلزية Spiritism‏ 


وهو مذهب من يرى أن الروح 
تىقى بعد الموت على صورة جسم 
مخاري لطيف لا يرى بالمين » بل 
يظبر بتأثير الوسطاء في ظروف 
خاصة . 

والفرق بين علم الروح والمذهب 
الرو حاني ( Spiritualisme‏ ) : 


Ye 


١‏ - إن علم الروح لا يبحث 
إلا في أرواح الأموات . 

٠»‏ وانه پبني نظرياته على 

ماس وإنه يلبس الررح ثوباً 
ماديا سی بالفشاء البخاري لا 
برى إلا في ظروف خاصة . 


۽ - وأنه يعزو إل الروح 
تأثيراً ماديا كتأثيرها ف تحريك 
الأجام . على حين أن المذهب 
الروحاني لا يثتمل على شيء من 
ذلك . 

والفرق بين علم الروح وعلم ما 


يمد الطبيعة » ان علم ما يعد الطبيعة 
يماول أن يفسر الظواهر التي يتكلم 
علدها علياء الروح بتأثير قوى أعلى 
من قوى النفس الانسائية > على 
حين أن علم الروح عحاول تفسيرها 
بتأثير أرواح الأموات في المالم المادي. 


الروحاني ( المذعب ) 
في الفرنسة Spiritualisme‏ 
في الانكليزية Spiritualism‏ 


١‏ - المذهب الروحاني نقيض 
المذهب المادي . وهو القول بروحانية 
النفس واستقلاها عن البدن » فكل 
مذهب برى أن الانسان مؤلف من 
روح وبدن >2 فهو مذهب روحاني . 

؟ - والمذهب الروحالي في علم 
النفس مذهب من يرى أن التصورات 
والظواهر المقلبة والأفعال الإرادية 
لا تفس بالظواهر العضوية . 

+ والمذهب الروحاني في 
فلسفة الأخلاق وعلم الاجتاع مذهب 
من يرى أن الفرد والمحتمع بهدفان 
إلى غابتين : إحداه) متعلقة بالحماة 
الحموانية أو المادية »2 والأخرى 
متعلقة بالحياة الروحة المحضة 


وهاتان الغايتان متعارضتان . 

؛) ‏ والمذهب الروحاني في 
علم الوجود العام ( الانطولوجيا - 
Ontologie‏ ) مذهب من بری أن 
في الرجود جرهرين متميزين : 
أحدھا روحي » ومن صفاته 
الذاتىة الفكر والحرية » والآخر 
مادي > ومن صفاته الذاتية الامتداد 
والحركة . ومن نتائج هذا المذهب: 
١ (‏ ) القول ببقاء النفس بعد الوت » 
(؟) والقول بوجود الله (م) 
والقول بتقدم القم الروحية أو 
المعنوية على الم المادية . 

ه - ويطلق المذهب الروحاني 
أيضا على القرل إن الروح جوهر 


الوجود “ وإن حقبقة كل شيء رجح 
الى الروح السارية فيه . 

5 - وقد يطلى المذهب 
الروحاني أخيرا على علم الروح 
نفسه زر : علم الروح ) . 


الروحي 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


١‏ - الروحي هو المتسوب إلى 
الروح» وبرادفهالروحاني» وهومقابل 
للمادي والجسماني والبدني . فكل 
ما کان مادياً» أو ناتء أو 
حيواتياً » | یکن روحياً » وعى 
ذلك فالحماة الفكرية حماة روحية» 
وهي مقابلة للحباة المادية . ومن 
قبيل ذلك قولحم : يجب أن تكون 
القم المادية خاضمة القع الروحية . 

٣‏ - والروحي أيضاً هو المنسوب 
الى الأمور الدينية والصوفية » ومنه 
الغارين الروحية > والاتجاهمات 


الروحة . 


TY 


۷ - والروحي والروحاتي پىی 
ما مترادفان ٠‏ ومله قولحم روحانية 
النفس ) La spiritualité de 1’ ûme‏ ( 
وهي كونها جوهراً مستقا عن 
البدن . 


Spirituel 
Spiritual 
Spiritalis, Spiritualis 


م - رالروحي آخیر؟ ما يقابل 
الزمني ( Tempore‏ ) اي التعلق 
بالحساة الدينية لا الحباة المادية 
والمصالح الدنيوية »> وهنه السلطة 
الروحمة » والسلطة الزمسة , قال 
(أوغت كومت ) : إن النظام 
الوضمي يزيد في اتصاف الحكومة 
بالصفات الروحبة » ويقلل من 
اتصافبا بالصفات الزملية . 

؛ - والر وحي (Pneurmatique)‏ 


( العرقانيين ) أعلى من النفسي 
والمادي . 


الروحية ( عام الكائنات ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


و 


ع ري ق و 
الوائنات الروحمة . رلا کان اللحث 
النظري في طبيعة الأرواح متملقا 
باللاهو تالطببعي منجبة » وباللاهوت 
النقلي من جبة ثانبة © سمي علم 
الكائنات الروحية بطم ما بعد 
الطسمعة الخاص > بخلاف علم ما بمد 
الطسعة العنام: الذي اسك ي 
الموجود بما هو موجود. وفي مقال 


Pneumatique, Pneumatologie 

Pneumatic, Pneumatology 

Pneumaticus 
( minaire de I'Encyclopédie, 73 
اشارةٌ لل ان علم الكاثنات الروحية‎ 
قسم من علم الانسانت؛ هم ان‎ 
انسانىة كانت أو غير اناة©»‎ 
حق ان معجم (فرانك ) يحمل‎ 
الروجع الالسانية كأرواح اللائكة‎ 


لدالامير عثواته ( Discours préli-‏ رالجن وغيرها. 
الرومانسية 

في القفرنسمة Romantisne‏ 

في الاتكليزية Romantism‏ 


الرومانسمة ق الأدب صد 
الكلاسكية » وني الفلفة غد 
ويطلق اصطلاحالفلسفةالرومالسية 
Philosophie romantique )‏ ) 
ار الرومانسية الفلفية ( -۸ R0Q‏ 
عناوأطمموولأطم عدون )علىمذامب 
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الفلاسفة الالمانبين الذين عاشوا في 
التاسع عشير © واشهرثم ( فبخثه - 
Schelling - jini) gy ( Fichte‏ ) 


و (هيجل - ام۴ ) و (شوبنہاور- 
Schopenhauer‏ {„ 
وتلميز مذاهب ھۇلاء الفلاسفة 


با خصائص الثالة » رهي : 
9م مئاهضة اتماهات القرن 


السابع عشر . 
+ حي قواعد علم الحيال 
والمنطى واحتقارها . 
في الرنسية 
في الاتكليزية 
في اللائينية 


الروية احدى مراحل الفمل 
الارادي » وهي تقوم على التأمل 
والتفكير في الأمر قبل المزمة عليه . 
ولذلك قبل: انها النظر في الفسل 
باناة > المرازنة بين الأساب الداعية 
الله » والاسباب الصادة عنه » فاذا 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الرياء تظاهر المرء با لا يتصف 
به من الفضائل ؛ والمرائي صو 
الممواه الذي نكون ظاهره غالا 
لباطنه . 


الروية 


الرياء 


1۲۹ 


۳ — تعظم شأن الممهوى › 
والحدس ؛ والحرية » والتلقائية . 

؛ ‏ التملقى بفكرة الحماة » 
وفككرة اللانهاية . 


Délibération 
Deliberation 
Delibera tio 
اسفرت هذه الوازنة عن اتاد‎ 
قرار تمت شروط الفعل ©» واذا م‎ 
نلفر عن اتخاذ قرار ادت الى‎ 
. الوقرع ف الميرة والتردد‎ 

والروية مقابلة لاندقاع » 
ومرادقة النظر والنفكير ٠.‏ 


Hypocrisie 

Hypocrisy 
وقبل الرياء ترك الاخلاص في‎ 
الممل بلاحظة غير الله قيه‎ 


( تعريفات الجرحاني ) »> وهو فمل 
لا تدخل فيه النبة الخالصة » قال 


( لاروشفوكولد ) «الرباء دليل 
على احترام الرذيلة الفضيلة ». وقمل: 
لولا وجود الفضيلة لما وجد الرياء» 
لان الذي بضمر لي العمداوة لا 


في الفرنسية 


في الالكلزية 


وهو مشتى من اللفظ الموناني 


المفكر 


وششااء 


الريبية 


يتطبم ان مخدعني باظهار الصدافة 
لي إلا اذا كنت اعتقد ان الصداقة 
مكنة الوحود : 

Rochefoucauld, j) ( 
„( Maximes, 218 


La 


Scepticiame 
Scepticism 
Skeptikos 
الذي بلاحظ‎ 


الأشاء رعتحنها «ينظر فيهسا. 


الريب في اللغة : الظن » والشك 
تخول : رابه الأمر ؛ جعله نا كا » 
وارتاب فيه وبه : شك . 

والريبية مذهب الريب » أي 
مذهب من ينهج طريق الشك في 
علمه وعمله مترددا بدا بين 
الإثبات والنفي . 

وقد تكون الربسة مطلقة أو 
تكون نسبية. فاذا كانت مطلقة کا في 
مذهب بسرون ) Pyrrhonisme‏ ) 
أوجبت على المره أن بشك في كل 
شيء » وأن بتوقف عن الحكم 
المجزه عن الوصول إلى آليقين . وإذا 
كانت نسسة أوجبت على المرء أن 


° 


يشك في بعض الأشياء درن بعض» 
كالر ببية الفلسفية» أو الريسة الأخلاقية 
أو الربسية الدينة . فان بعض الناس 
برتابون في الدين والأخلاق ويؤمنون 
بالعلم ' أو يشكون في القع الروحية» 
ويؤمئون بالقم المادية » ربالمكس. 

وقد تطلق الريبية على طريقة 
من يتزيا بالشك في الحكم على 
بعض الحقائق الجزئية » ويكون 
موقفه العقلى ازاءها موقف الارتباب 
والتبمة والظن . 

والريي هو القسوب إلى الريب 
تقول : هذا الرجل ريي 2 أي 
متشكك في الأمور 2 وهذه 


النقيجة ريبية أي ضعيفة لا يمكن 
الوتوق بها . 

والفلاسفة الارتبايبون Apo ٤٤-(‏ 
تعن ) ثم الشكاك او الريسون . 
والاصطلاح الأجني قديم وقد استبدل 
به الوم لفظ ( تعناوتامعء5 ) , 


التصورات الريبية غلى الطريقة الي 
تلبت بها أن قبول أحد الرأيين 
اللعارضين يفضي إلى التناقض » 
کائباتنا أن العالم قدم أو حادث » 
أو إثباتنا أن العام متناه أو غير 
متناء » وتسمى هذه الآراء المتعارضة 
بنقائض المقل ) Antinomies de‏ 


ريطلق ( کانت ) اصطلاح la raison‏ ). 
الرياضية ( العلوم ) 
في الفرنسبة Mathématiques‏ 
ف الانكليزية Mathemalics‏ 


بطلق هذا الام على الحساب 
وال جير والمندسة وتحوها » وموضوعها 
الكم . فاذا كان الكم متصلاً 
كالامتداد » سمي العلم الذي يبحث 
فبه بعلم الهندسة . وإذا كان منفصلاً 
كالعدد > سمي الملم الذي يبحث 
فبه بعلم المدد» وهو يشمل الحساب 
والجير . 

ويطلق اصطلاحالرياضيات الكلية 
Mathématiques universelles (‏ ) 
على الطريقة التي لا تفتقر إلى المادة 
في تفير كل ما تنناوله من أمور 
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متصلة بالترتدب والتناسب » وذلك 
على النحو الذي فعله ( دبكارت ) في 
تفسير كل شيء بالامتداد والحركة. 
وقد سسست طريقته هذه بالرياضيات 
الكلية لأنها تحمل العلوم الطبيمية 
جزءاً من الرياضيات . 

ويطلتي لفظ الرياضي على العام 
بالرياضيات © أو على كل منهج بيه 
بالمنبج الرباضي »> تقول : الاستدلال 
الرياضي » والمقل الرياضي “ والطريقة 
الشرطي المطبقة في الملوم المختلفة . 


زبدة الذيء 


في الفرلسية 
في الاتكلمزية 
زبدة الثيء خياره وخلاصته . 
وأصله فی اللاتيشة (Quinta essen tia)‏ 
أي المنصر الخامس » أو الجوهر 
الخامس » لأن المناصر عند فلاسفة 
اليونان ( آمبدقلوس ©>» وآرسطو 
وغيرها ) أربعة > وهي التراب 
والماء» والهواء» والنار. أما المماء فبي 
مكونة من عنصر آشر > رهو أعلى 
من المناصر الأربعة ومتقدم عليها » 
ويسمّى هذا المنصر السماوي 


في لري 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 

زحر فلاناً عن الشيء : ملغعة 
وهاه . والزجر هو الكف »> والردع 
والقمع » أي صرف المره عا يريد. 


Qyıintessence 


Quintegsence 


تالم اغا 

ويطلق لفظ ( (Quintessence‏ 
في أيامنا هذه على زبدة الثؤيه أي 
على أعيقى ما فه . فزبدة الشيء 
ثل إذن خواصه الذائية » وتطلى 
عل ها قه دمن عبوب + وسرانا 
خالصة مقومة له ©» تقول زبدة 
الكتاب خلاصته 2 وزبدة الأخلاق 
خبارها . 


Répression 
Repression 
Represaio 
» منمه‎ ٤ تقول زجره عن فمل كذا‎ 
ومنه قولحم زجر الطلاب عسن‎ 
الاضراب »> وزحر الأشرار عسن‎ 


ممالفة القانون »> وزجر النفس عن 
ا معاصي 3 

والزجر في التحليل النفسي 
مرادف للكبت ( «((Refoulement‏ 
الا ان الزجر ارادي وشموري * 


ي القوي 
في الانكليزية 
فيا اللاتيية 


١‏ - الزمارى. الوقت كثيره 
وقلله . وهو المدة الواقمة بين 
حادثتين أولاها سابقة رثانتها 
لاحقة » ومنه زهان الحصاد » 
وزمان الشباب © وزمات الجاهلية , 
وجمع الزمان أزمنة» تقول : 
السئة أربعة أزمنة ؛ أي أقسام 
رفصول » وتقول أيضا : الأزمنة 
القديمة » والأزمئة الحدئة . 

+ - والزمان في أساطير 
البونانبين هو الإله الذي ياضج 
الأشباء ويوصلها إلى نهايتها . 

+ - والفرق بين الزمان والدهر 
والسرمد ان نسبة المتغير إلى المتغير 


الزمان 
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والکبت لا شمورې »2 ولا ارادي » 
والزاجر في اصطلاح القدماء ‏ واعظ 
الله في ةلب الؤمن وهو النور 
المقذرف فيه الداعي له الى الحق ١‏ 
( تعريفات الحرجاني ) . 


Temps 
Time 
Tempus, Temporis 


هي الزمان > ونبة الثابت إلى 
التفير هي الدهر 2 ونبة الثابت 
إلى الثابت هي السرمد . 

۽ - لقد زعم (ارسطو) أن 
الزمان مقدار حر كة الفلك الأعظم» 
ولك لآن الزمان متفاوت زبادة 
ونقصانا » قبو إذن كم > ولاس 
كما منفصة لامتناع الجوهر الفرد» 
فلا پکون مرکا من آنات عتتالة» 
فہو إذن كم متصل › إلا أنه غير 
قار » فهو إذن مقدار طيثة نير 
قار » وهي الحركة . 

ه - وقد أخذ ممظم فلاسفة 
المرب بهذا الممنى الارسطي > إلا 


أن ( المتكلمين ) زعموا أن الزمان 
أمر اعتباري موهوم. رعرفه 
الأشاعرة بقرلهم: إنه متجدد مملوم 
بقدار به متجدد آخر موهوم. 
وقال ( الرازي ) في المباحث الشرقية 
إن الزمان كالحركة معنين : أحدها 
أمر موجود في الخخارج » غير منقسم» 
وهو مطابق الحركة © وثانيها أمر 
ملوهم لا وجود له في الخارج . 

١‏ - والزمان عند بعض الفلامفة 
إما ماضر أو مستقيل . ولیس 
عندهم زمان حاضر »؛ بل الحاضر 
هو الآن الموهوم المشةرك بين الماضي 
والمستقبل 

۷ - ومن مماني الزمان في 
الفلسفة الحديثة أنه وسط لانهائي 
غير محدود ٩‏ بيه بالمكان 2 محري 
قبه جسم الحوادث؛ فسكون لكل 
منہا تاريخ » ويكون هو نفسه 
مدر کا بالمقل إدراکا غير ملقسم » 
مواء کان موجردآ بنقسه کا ذهب 
إلى ذلك (نبوتون ) و (كلارك )» 
أو كان موجوداً فى الذهن فقط 
كا ذهب إلى ذلك (لينيز ) 
و(كانت ) قما قاله ( ليبنيز ) 
الزمان تصور مثالي » وما قاله 
(كانت ) إن الزمان صورة قبلة 
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محيطة بالأشاء الحدسية + وإن 
ا لمقادير المحدودة من الزمان ليست 
سوى أجزاء لزمان لا نجاني واحد. 
فكأن الزمان إطار محمط بالأشاء» 
لہ أنه ذر يعد واحد وهو الطرل. 

وأكثر للملماء يرمزون إلى 
الزمان خط مستقم غير محدرود» 
كل نقطة من نقاطه مجانسة 
للأخرى 

۸ - والزمان عند يعض المحدثين 
هر التغير المتصل الذي حمل الحاضر 
ماضيا . قال (هنري برغون ) 
« العقل بنفر من كل شيء سال » 
ويحمد كل ما يلناوله . ونحن لا 
تفكر في الزمان الحقيقي بل نميا 
فيه » لآن الحياة تطفى على المقل 
رو الدع 
ص : 6۰ ) . 

فالزمان الحقىقي » وهو الديومة 
( عمس« ) > مختلف إذن عن الزمان 
الرباضي أو الزمان العلمي “ وهو 
دفمة سبالة » أو مجرى متحرك ؛ 
أو تبار مستمر محري أمام المدرك 
الواقف على شاطيء الحاضر 2 ومنه 
قولهم ممرى الزمان » ومير الزثمان. 

٩‏ - رمملى ذلك أن معنى 
الزمان قد بكون مرادفاً لممنى 


الدرمة أو يكوت ختلفا عنه. فاذا 
كان مرادفا له دل على الوسط الذي 
تخري فبه الأفعال والحوادث » كا 
في قولنا زمان سقوط الأجام؛ 
أر زمان الذوبان2» أو زمان 
الحالات النفسية » وإذا كان ممتلفاً 
عنه دل على الزمان المطلق أو 
الزمان المحرد . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الزماني هو المقسوب الى الزمان» 
أو المؤدود ف الزمان »> وهو مضاد 
للأبدي » لأن الزماني يدل على المتغير » 
والأبدي » بدل على الثابت . ونسبة 
الزماني الى الأبدي كنسبة المتناهي 
إلى اللامتنامي . 

وفرقوا بين الزماني والأبدي 
أبضا بقولهم ان الزماني متعلق 
بالحياة المادية » على حين أن الأبدي 
متعلق بالحياة الروحية . ومنه قوم 
السلطة الزمنية » والسلطة الروحية. 


الز ماني 
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٠‏ - والزمان الوجودي هو 
الزهان الذاني أو الزمان الوجدافي 
امصبوغ بالانفمال كزمان الانتظار » 
أو زمان الأمل . وهذا الزمان ليس 
كنا 2 وإنما هو كيف لا يقبل 
القباس » على خلاف الزمان الفاعل 
الذي يطلق على التأثير في الأشباءء 
فهو موضوعي» و كمي» وقابل للقياس. 


Temporel 


Temporal 


والرمانمة ( 4)اااة۲ممصعا ) صفة 
ما کان زمان] » وهي عند الوجوديين 
Existentialistes )‏ ( حركة تدفع 
المستقبل الى الماضي حى توصله الى 
الموت > أي الى لحظة لا مستقيل 
بعدها . 
ويطلق لفظ اللاز ماني( ore1م e‏ ہ1) 
على ما كان ثابتاً خارج الزمان لا 
تغيره صروف الدهر > ولا تقلىات 
الحدثان 


الزمان المحلي 


في الفرنسية 

الزمان المحلى مضاد للزمان 
الطلى ( Temps Abê‏ ) “< إلا 
أن القائلين بالفسببة بنكرون الزمان 
الطلى لزعمبم انه لا يوجد مقياس 
واحد للزمان ينطبق على منظرمات 
عحمتلفة الحركات وكل مصة 
( 14هذانصنة ) بين الوادت 
الواقعة في أمكنة مختلفة فهي 
علدم معبة نسبية . بل الحادثتان 
قد تکونان موجودتين مما باللسبة 
إلى راصد ©» وغير موحودتين معا 
بالنسبة الى آخر » لاختلاف المكان 


Temps local 


زماپا الخاص ها» أعني زمانپا 
المحلي ؛ وهو وحده حقبقي . 


وبينا تمن مد سبلسمر ) برجم 
المكان الى الزمان لنجد (هتري 
برغون ) يرجع الزمان المتجانس 
Temps bomogène (‏ ( — وهو 
تقيض الديمومة - الى المكان . أما 
علماء اللسيبة (219019104 ) فتحمعون 
الزمان والمكان ف مقبوم واحد » 
وهو المكان الزماني ( -معتصوظ 
5 ) ولسمون الزمان بالنعد 


الذي برصدانها منه . ولكل منظومة الرانم للاثياء . (ر : المكان ) , 
الزمان الخاس 
ف ألفر نسمة Temps propre‏ 


بطلق اصطلاح الزمان الخاص 
على الزمان الداغل في الملوم 
الفيزيائية ولا سا في مذهب اللسبية. 
وبرحم القول بالزمان الخاص الى 
استحالة نسبة حوادث الكون الى 
زمان واحد (كالزمان الذي دهب 
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اليه نيوتون وكانت ) ٠‏ لأن لكل 
قىم من المادة زمانه الخاص به 
وغابة ما يستطيمه المالم أن يقارن 
بين الأزمنة المختلفة الخاصة بقسم 
قسم من المواد المتحركة . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
زمان الانمكاس هو المدة الواقعة 
بين وقت حدوث المؤثر ووقت رد 
الفمل. ولهعدة أنواع كزمان الانمكاس 
الدسمط »أو ز مان الانمكاس لؤثرن ختلفي 


في الفونسية 
في الاتكليزية 
أصل ( Ascêtime‏ ) ف المونائية 
( كاوه ) ومعناه التمرين 
والرياضة والرياضة في الاصطلاح 
هي التتبدال الحالة المحمودة 
اا 'الذمومة آي الأغراض. عن 
الشبوات 9 


أما في اللفة العريية فالزهد 
ترك الل الى الشيء » تقول : زهد 
قي الشيه زهدآ وزهادة : أعرض 
عله » وتركه لاحتقاره له » أو 
لتحرجه مله ٤‏ أو لقلته » رزهد 
في الدننا ترك حلاها مخاقة عمسابه» 


الزهد 


5] 


Temps de réaction 


Reaction - time 


الشدة » أو لؤثرين منحدين “ أو 
الإجابة باشارة معينة عن أنواع 
ممتلفة من المؤئرات . 


Ascétisme 


Ascetism, Ascceticism 


وحرامها محافة عقاأيه لذلك 
قبل : الزهد نوعان أحدها الزهد 
في الحرام > والآخر الزهد في 
الحلال. فإذا كان في الحرام كان 
فرضا ؛ راذا کان في الحلال كان 
فضا 

والزهد في اصطلاح أهل الحقيقة 
هو بفض الدنيا والإعراض عن 
شبواتها . وهذا المعنى قريب هن 
معنى التقثف »© لأن التقشف ترك 
الترقه والنعمة » ومحاربة النفس ف 
بيبل الوصول الى الكيال الأخلاقي . 
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والزاهد من ترك حظوظ 
ان دين سمي ا ولد 
أي لا يفرح بشيء منها » ولايحزن 
على فقده »> ولا بأخذ منبا إلا ما 
يصنه على طاعة ربه 4 مع دوام 
الذكر والمراقية ؛ والتفكر في 
الآخرة . لذلك قل : الزهد ترك 
راحة الدنا طلا للآخرة » ولذلك 
قال الإمام علي بن أبي طالب : 
من زهد في الدئيا هانت عليه 
الآخرة 

وأعلى درجات الزهد » الزهد 
فيا سوى الله تعالى من دنيا وجنة 
وغيرها » إذ ليس يصاحب هذا 
الزهد إلا الوصول إلبه تماق والقرب 
منه . لذلك قبل : الزهد ترك ما 
ما بشغلك عن الله . 


ويطلق الزهد أو التقشف في 


في الفرئسية 
في الانكليزية 


الزواج هو الاقتران الشرعي 
بين الرجل والمرأة لتكوين أسرة 
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الفلفة الحدثئة على المذهب 
الأخلاق الذي لا محسب للنةات 
والآلام حاياً » ويعرض عن 
إشباع الفرائز الحبوانية والنزعات 
الحسية والطبيعية . وجميع مذاهب 
الأخلاق تقول بوجوب سبطرة 
الإرادة على الدوافم التلقائية » إلا 
أن هذه السيطرة لا تصبح زهداً 
أو تقشفاً إلا إذا أفرط صاسبا 
فا 

وكثيراً ما يكون الزهد نلجة 
جاه ديني أو أخلاقي » أو يكون 
اللقصود به الحصول على الكمال 
الذاتي بمارمة الرياضة الروحمة . 

وإذا امْتد الزهد وصحيه تلذذ 
بالا لذاته أصبح اتحرافاً عن الجادة 
أو مرما في النفس . 


Mariage 


Marriage 


حديدة . وتختلف شروط عقده » 
وفسخه »> والحقرق والواحسات 


لمترتبة عليه » باختلاف الجاعات . 
فإما أن يكون الرجل الواحد 
امرأة واحدة كاف نظام الزواج ا موحد 
Monogamie)‏ )4او عد ناءكيا في 
نظام تعدد الزوحات (عنمدعر201) » 
وإما أن يكون للمرأة الواحدة 
عدة رجال كا في نظام تعدد 
الأزواج ( Polyandrie‏ ( . 
بتحتم على الرجل أن يئار زوجته 
من عشيرته وأهله کا في نظام 
الزواج الداخلي ( Endogamie‏ ) » 
أو بنحم عليه اختيارها من خارج 
عشيرته کا في نظام الزواج الخارجي 
Exogamie (‏ ) . وهة النوع 
الأخير ثائع في نظام الطوطمية 
Totémisme )‏ )ء 


الافظ ) . 


وقد 


(ر: هذا 


والفرق بين الزواج الديني 
Mariage religieux (‏ ( والرواج 
Mariage civil ( Jal‏ ( أن الأول 
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تابع لللطات الدينية » على حين أن 
الثالي تابع اللطات المدنية . 

وقد بينى الزواج على العاطفة 
فىکون نشحة حب مشادل بان 
الرجل والمرآة > أو يبنى على المقل 
فيكون نتيجة تفكير كل من 
الروجين في مصلعتته . ولكن 
الزواج الكامل ببنى على الماطفة 
والعقل معا » لأنه إذا غلا من الحب 
أو من الشروط الادية والاجاعية 
التي تصونه لم ينشيء أسرة سميدة. 
فليس الزواج إذن وسيلة لإشاع 
الفريزة الجنسية » وإنا هو عفد 
اجتاعي لتكوين أسرة يشر فيها 
كل من الرجل والمرأة بالطمانينة 
ارو + 

من أجل هذا قبل : يحب على 
الرحل أن حب أمرأاته كا 
حب نفه ؛ حثى بصبح الائنات 
شخصاً 


واحداً . 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 


الزي» الممئة » والمنظر» واللباس» 
يقال: أقبل بزي العرب أي 
بلباسمم . ويطلق الزي مجازاً على 
مجموع الأحوال والعادات والآراء 
المنتشرة في المحتمع » تقول : تريًا 
بعادات الأوربيين » وأقام مأدية 
على زي الأمريكبين » رنظم الشعر 
على زي الرمزبين » وفلان بتزيا 


الزي 


r 


Mode 


Fashion 


باهوی › أي يتظاهر به ويدعبه 
وفرق الفبلسوف تارد ( ل1۲ ) 
بين الأزياء والعادات الاجتاعية 
فقال : الازياء تقوم على تقليد 
المعاصرين > على حين أن العادات 
الاججاعية تقوم على تقليد السابقين» 
وتمى هذه المادات باللقاليد 5 


بين 


- السبق هو التقدم “ والسابق 
هو الراوي الذي تقدم موته على 
الآضر. فالأول سابتى » والثالى 
ا ب 
- والسابقة هي التقدم »2 
بقال : له سابقة فى هذا الأمر » 
اي سبق الئاس اليه . 
- والسابقة في اصطلاحات 
الصوفية هي العناية الآزلمة . 
وني الفلسفة الحديثئة عدة 
الفاظ تتضمن معنى السبق 
والتقدم 2 وهي : 
١‏ - الابتى 


المنطق 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
ق 

١‏ - السنب الحمل » وما يترصل 


به إل المقصود » والجمع أساب » 
وأسباب السماء مراقها » أو تواسيهاء 


السابق 


Prélogique (‏ ) (ر : المنطق ) 
؟ - الممنىالسابق ( Prénotion‏ ) 
(ر: المنى). 
۳ الجن 
Prédétermination (‏ ) 
التصين والتمين )ء 
غ-الحر كةالسابقة ) Prémotion‏ ) 
المر كة ) . 
القدر المادسى 
( مم أهسنؤوعلغع8 ) زر القدر 
والصير ) وغيرها كثير » فلبرجع 
النبا في مراضميا . 


السابىق 
( د 


(ر: 


السيب 


Cause, raison 
Cause, reasor 
Causa, ratio 
أو أبوايها.‎ 
والفرق بين السبب والشرط أن‎ 
السبب هو ما يكون الشيء‎ 
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تاا الم إمافي ماهمته او في وجوده) 
على حين أن الشرط هو ما يتونف 
علبه وجرد الشيء > كالرضوه للصلاة . 
وقبل أيضاً: إن السيب ما يلزم من 
عدمه العدم > ومن وحوده الوحود؛ 
على حين أن الشرط ما يلزم من 
عدمه العدم » ولا يلزم من وجوده 
لذاته وجود ولا عدم . 

والسبب مرادف للملة(عونه0)» 
إلا أن النظار يفرقون بينهها من 
وحيان : أحدها أن السب ما 
يحصل الشيء عنده لا به »> والعلة 
ما يحصل به . والثاني أن المملول 
ينثا عن علته بلا واسطمة بينها 
ولا شرط » على حين أن اليب 
يفضي إلى الشيء بواسطة أر بوسائط . 
ولذلك بتراخى الحكم عله حتى 
توجد الشرائط وتلتفي الموانم . 
أما الملة فلا يتراخى الحكم عنها » 
إذ لا شرط ما٤‏ بل متى وجدت 
أوجبت وجود المعلول . ومعنى 
ذلك أن ألسبب أعم من الملة . 

ويقسم السبب إلى تام وغير 
تام » فالتام هو الذي يوجد المسبب 
بوحوده » وهو مرادف للعلة. 
وغير التام هو الذي يتوقف وجوه 


YHA 


السبب عليه » لكن المبب لا 
يوجد بوجود السبب وحده 
( الجرجاني ) . 

والسبب عند الأصولمين ما كان 
طريقاً الرصول إلى الحكم من غير 
تأثبر فيه ولا توقف الحكم عليه. 

؟ - رظبب في اسطلاح 
الفلاسفة ثلاثة معان : 

1 - السبب هو العامل في 
وجود الشيء » ويطلق على كل حالة 
نفسبة » شعورية كانت أو غير 
شعورية » تؤثر فى حدوث الفمل 
الإرادي. وهو قسمان: عقلي واتفمالي» 
ومن عادة الملهاء الحدثين أن موا 
الأول باعفا (أناه ) والثاني 
دافماً } Mobile‏ ( . 

ب - اليب هو المدأ الذي 
يفسر الشيء تفيرا ا وهو 
ما يتوصل به إلى غيره » أو هو 
کا قال بعض الفلاسفة ما يمحتاج 
إلبه الشيء في ماهيته أو وجوده » 
لذلك سمي سسا Raison ( Llae‏ ( 
أو مبدأ ( عمنوداء< ) » ومنه قوهم: 
سيب الرحود ( Raison dêre‏ ). 

ج - والسبب عند عله الأخلان 
ما يفضي إلى الفمل وباداره“ وهو 
مرادف لاق »> تقول إن للقلب 


حقوقه أي أسمابه . وتقول فلان 
يبفضني بغر سبب أي بغير حق . 
وقد بطلتى اليب على الحة الي 
يعمد عليها في اثبات الحق وإن 
كانت غير صادقة . فمكون السبب 
بهذا المعنى قوياً أو ضميفا » ومنه 
قومهم إن الأسباب التي يحتج بها 
الأفوياء أرقع في النفس من الأساب 
التي يمتج بها الضعفاء . 


- والسبي ( 02591 ) هو 
المنسوب إلى السبب > ويطلى على 
ما يتملق بالسبب »© أو يختص به » 
أو بقومه . 

{ — والسيسة ) Causalité‏ ( 
هي الملاقة بين السبب والمسبب» ومبداً 
السيسية ( Principe de causalité‏ ( 
أحد مسادىء العقل “ وتعبرون عنه 
بقوهم : لكل ظاهرة سبب أو 
علة . فما من شي الا كان لوحوده 
سيب © أي مبدأ »© بسر وجوده. 
حى لقد زعم ( كانت ) أن السيسية 
احدى المائلات الشرورية لتفسير 
التحربة » وها عنده وجهان : 
أحدها مبدأ الاحداث أو الانتاج 
Principe de la production J‏ ) ¢ 
والآخر مبدأ التتابم الزماني وفقا 
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لقانون السيسة 
succession dans le temps suivant‏ 
la loi de causalité‏ ( . أما المدأ 


الأول فموجب أن نكون لکل 
حادث سنب تتوقف وحوده عليه 
قبل حدوثه » وأما المبدأ ااثاني 
التغيرات 
وفقا لقانون الارشياط بين الدب 
والنتبجة ( أي بين الملة والمعلول ) . 

6 - ميدأ السدب الكاني 
Principe de raison suffisante (‏ )- 
قال ( لمينيز ) هناك مندآن کيران 
للاستدلال العقلي: الأول مبدأ التناقض 
Principe de contradiction (‏ (« 
والثاني مبدأ السبب الكاني . و 
يوحب أن يكون لکل شيء سيب 
توقف وجوده عله > أو هو ما 
ترصل به بصورة قلبة الى تملل 
وجود الشيء » أو عدم وجوده ٤‏ 
أو الى تفسير كونه على هذه الحالة 
أو غيرها. وفد قم ( شُوينهاور ) 
مبدأ السبب الكافي أربعة أقسام » 
وهي : 

١‏ - مدا الب الكافي 
الصيرررة ( Devenir‏ ( . 

؟ - ومبدأ السبب الكافي 
للمعرفة . 

۴۳~ ومبدأ اليب الكافي 


Principe de la ) 


الوجود المقلي ( كما في الملاقات 
الرياضية ) . 

؛ - ومبداأً اليب الكافي 
الفمل » وهو البدأً الذي يحل 
حصول الفمل متوقفاً على عوامل 
وبواعث خاصة . ومن مثتقات 
مبدأ السبب الكافي مدأ السيبية » 


في الفرنسية 
سبر الجرح »> أو البثر » أو 
اماه : امتحن غورء لبعرف مقدارء 
وسير الأمر: جرابه واشثيره . 
والسبر في اصطلاحنا ممئيان : 
أحدهما حققي » والآخر مجازې 
أما السبر الحقيقي * فمو امتحان 
باطن للشيء »> كبر البدن ( تقول : 
سر الطبيب أحثاء المريض ) » 
وسير الأشاء المادية ( تقول : 
سبر المفتش حقائب المافر ليعرف 
ما فما ) > وتقول أبضً: ( هذه 
مسافة لا تير )؛ ومن تيل 


السبر 


ومبدأ القرانين Principe des lois)‏ ( 
ومبدأ الحتسة Principe de déter-)‏ 
الجوهر 
Prin. de substance (‏ ) وممداً 
الغائية ( Principe de finalité‏ ), 
(ر: الجوهر ؛ الحتسية » العلة » 
المقل + المدأ ) . 


minisrme‏ ( وسداً 


Sondage 


ذلك أبضاقو لمم : سَبّر الأرض ليعرف 
طقاما . 

واما السبر المجازي » فهو امتحان 
غور الشعور لمرفة ها ينطوي 
عليه » تقول : سبر الرجل عواطف 
صديقه ونواياه »> وسبر اطم افكار 
تلاسذه . ومن قسل ذلك ايض 
سبر الأحول الاجتاعية » تقول : 
سبر العالم الاججتاعي حقيقة الرأي 
العام » أي امتحن غوره ليمرف 
اتحاهاته . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
السحل في الأصل الصك » 
وهو كاب المبود ونحوها/ ثم 
سمي به بمد ذلك كتاب الأسمكام 
الذي سجل. فته الفاضي هرر 
الأحكام » وصكوك البيم > ونحوها 
لشبقى محفوظة عنده. وقريب من 
هذا قول المحدثين : سجل” الأحوال 
المدنية » وسجل” الموظفين . 
ثم أطلق هذا اللفظ في علم 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 

في الانيا 

السهعر في اللغفة : الصسرف , 
تقول : سحره عن كذاء» صرفه 
وأبعده . ويطلق أيضاً على ما لطف 
مأخذه » وعلى إخراج الباطل في 
صورة الحق » وعلى ما يفعله الإنسان 


السجل 


النتطر 


Registre 
Register 
Regesta 


النفس الحديث على ما تله 
النفس من ظواهر شعورية مخثلفة 
الستوبات يقال سجل 
الاحساسات > وسهل الأفكار » 
ومحل الانقعالات . فإذا كانت هذه 
الحلات الخثلفة متفقة» كانت النفس 
متزنة » وإذا كانت متمارضة ©» كما 
هي الحال في بعض الأمور الممقدة؛ 
كانت النفس مضطربة . 


Magie 
Magic 

Magia 

من الحبل 4 وعلى ما يستمان به 
بالفرب من الشبطان ما لا يستقل 
به الانسان . 


ومعنى السحر في الاتتلسة 
ماجما ( هة ) وهو صناعة 


المحوس ( :هدك ) الذين كانو 
يسدرن النار © أو الكراكب› 
ويعتقدون أن لا تأثيراً في هذا 
العالم» عنها تصدر الخيرات » 
والقتروق © واليعاوة © والشفاء:. 

ثم أطلق هذا اللفظ يمد ذلك 
على هزاولة التفرس الئة أفمالاً 
وأحوالاً بترتب عليها أمور خارقة 
للمادة »> أو على صناعة التأثير في 
الطبءة بواسطة الطقوس والرقى ؛ 
والأدوات © والأدوية . 

لذلك فل : إن" السحر أرل 
الملم » لآن الساحر » الذي يزاول 
بعض الأفمال التأثير في الطسعة » 
يعتقد أن ظراهرها مقدة بقوانين» 
وانه إذا استمان عض التدابير 
الخفيّة أو السراية استطاع أن يغير 
محراها. 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


السر هر الأمر الخني و عه 
أسرار » وهو ما نكتمه الاثنان 
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والفرق بين الاحر والمالم ان 
العام يمنقد انه لا يتطيع أن 
يؤثر في الطييمة إلا" بالخضوع 
لقوائيتها » على حين ان الساحر 
يمتقد انه يستطيع أن يغار #رى 
الحوادث بمزاولة أفمال وأحوال 
بارتب علميا اور خارقة للمادة . 
والفرى بين السحر والدين ان السحر 
حمل التأثير في الطبيعة متوقفاً عل 
الأفمال الخفية التي يزاولها الساحر» 
على حين ان الدين يجمل كل تغير 
في بحرى الحوادث متوقنا على 
ارادة الل . 

راذا أضيف السحر الى الشيء 
دل" علي ما شمف به ذلك الشيء 
من جمال رائع »> ولطف عجيب . 
ومله قولهم : سحر الالفاظ؛ وسحر 


المؤسقى:.. الغو 


Mystère 
Mystery 
Mysterium 


في نفسه. تقول : صدور الأحرار 
قبور الأسرار > وتقول أيضا : 


أسرار السياسة » وأسرار الفرق 
الباطنية . 

والأسرار في الدياتات القدبهة 
هي الطقرس وللشعائر والمقائد 
المكتومة عن عامة الناس©» لا 
يكاشفون يحفيفتها إلا بمد ارتقائهم 
من درجة المتدئين إلى درجة 
المقكال . 

والسر” في اللاهوت المسيحي هو 
الوحي الذي تؤمن به من غير أن 
تدرك حقيقته بعقلك » كسر الثالوث» 
ومر التحد * ومر النطيثة الأولى 
وغيرها. وقد تطلى أيضا على 
الاشارة أو الملامة التي ترسمها 
للتقديس » وتدل على ما تلوقع أن 
ينالك بواسطتها من نصة وخير. 

والسر في اصطلاح الفلاسفة هو 


الأمر الخفي الذي لا يستطيع 


المقل أدراك حقيقته + كسر الحماة؛ 
ومر الممرفة >2 ومر الذاكرة » 
و يطلق أيضاً على القلب 2 لأن 
القلب محل الير > يقال : ظير سر 
قلي » ووقع في مي . والفرق 
بين الس" » والروح » والقلب » ان 
السر محل الشهادة © والروح محل 
المحة 2 والقلب عل المعرفة . 
والس أبضا ما دل عليه الرمز 
من معنى حقيقي . قال (ياسكال): 
ان وراء كل شيء مرا“ وان 
الأشاء سدول لتر حققة الله 
وقد يطلق السرأيضا على المشكلة 
الممتمصة على الحل . والفرق بين 
السر والمشكلة في نظر ( جبرائيل 
مارسل ) ان التفكير في السر 
يوجب الالتزام » على هين ان 
الاحاطة بالمشكلة لا ترحه . 


السوقة ( هوس ) 


في الفرتسية 


في الاتكليزية 


السرقة أخذ مال الغير خفية” 


بقصد الاستفادة منه» اما هوس 
السرقة » او حنون السرفة “> فهر 


Cleptomanie 
Kleptomania 


اندفاع مرضي الى أخذ مال الغير 


دوت قصد الاستفادة 5 


في الفرلسية 
في الانكليزية 

في البونانية 
السرمد في اللغة الدائم الذي لا 
بنقطم . وفي التتزيل المزيز: 
دقل أرأيتم ان" جمل الله عليكم 
النهار سرمداً الى يوم القيامة ١‏ 
والسر مدي هو المتسوب الى السرمد » 
وهو ما لا أول له » ولا آخر» 
وله طرفان : احدها دوام الوجود 
في اناضي ويسمّى ازل؟» والآخر 
دوام الوجود في الستقبل ويسمى 


الفرنسية 
الانكليزية 


اللاتشة 


e. e.‏ للحن 


السرور الفرح والحنور 4 وهو 
حالة ملائمة للنفس تنتشر في جوانمما 
كلما . والفرق بين ااسررر واللذة » 
ان السرور لذة نفسائية او حالة 
شعورية شاملة :سم النفس عند 


السومدي 


السر ور 
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Êternel 
Eternal 


Aeternalis 


ابداً . 

وفركف بعضيم بين الزمان والدهر 
والسرمد > فقال ان لسمة امغر 
الى المتفر هي الرمسان » وفسبة 
المنفير الى الثابت هي الدهر “ وئسية 
النابت الى الثابت هي السرمد . 
فالسرمد بهذا الممنى مرادف للأبد 
اللازماني »> وهو المطلق © أو الشىء 
الذي لا هابة له . (ر: الأبد ) . 


Joie 

Joy 

Gaudiumn 
حصول نقعاو دقع ضرر» على حين ان‎ 
اللذة حالة مفردة عددة . والدليل‎ 
على ذلك قول ( برغسون) في‎ 


Essai sur les données immé- « 
« diates de la conscience 


إن السرور ليس حالة نفسة 
منفصلة عن غيرها من الحالات » 
لأنه يبدأ فيشفل زاوبة محددة من 
النفس 2 ثم بشتد فينتشر في جوانب 
الشمور ظبا. وقد تبلغ به الشداة 
أن كسب ادراكات المره وذكرياته 
صفة” جديدة لا تشبّه إلا باتتشار 
الحرارة أو الضوء » حق اذا رجم 
المرء الى نفسه وشاهد ما يلالا فما 
من حوور اوقم في بير اعطيمة : 
ومن قبيل ذلك أيضا قول ( دوماس 
Dumas‏ ) في كناب الحزن والسررر 
La tristesse et la joie, Pp. )‏ 
119 -118 ) ان هناك لذة مفتقرة 


الى التصورات والأفكار يكون فيها 
النشاط المقلى عدوداً » ولذة طامية” 


غنية” بالصور كاز بشدة النشاط 
العقلي وتكون مصحوبة بالارتياح . 
وهذءاللذة الثانبة » هي الفرح والسرور. 

ومعنى ذلك كله ان السرور 
أو الفرح أغنى من اللذة . وقد 
يكون موقت كالفرح الذي يتولد 
في النفس من جراء دفم ضرر 
عنباء أو حصول نفع لماك أو 
يكون دائا . وكثيراً ما تكون 
اللذات الجسمانة غير مصحوبة 
بالفرح » أو يكون الفرح مصحوبا 
بالآلام الجسمائية »> كفرح الحكم 
الذي لا يبلي با يعتري بدنه من 
آلام » لاعتقاده ان السعادة الحقيقية 
هي السعادة الروحمة , 


السريالية 


في الفوئسية 

معنى الرباللة ما فوق الواقم» 
Guillaume Apollinaire‏ ( في 
مسرحيته المعروفة ياسم Les mame-)‏ 
lics de Tirésias, drame surréa-‏ 
مitا‏ ) الى مثلت سنة ١4١9‏ 
ونشرت سنة ۱۹٩۸‏ . ثم اتشر 


Surréalisme 


هذا الفظ في الربم الثاني من 
القرن المشرين فاستعمله (اندره 
برىتون A٤ 87e‏ ) وغيرء من 
#ثلى الأدب المسّى بأدب ما فوق 
الراقم » وقوامه احتفار التراكيب 
العقلية » والروابط المنطقية الممروفة» 
والقواعد الأخلاقية والجالية المألوفة» 


والاعتاد في الانتاج الأدبي والففي 
على اللاشعور » واللامعقول؛ والر وى » 
والأحلام 2 والحالات النفسية 
المرضية » ولا سما حالات التسليل 
النفي . ومعظم أنصار هذا الأدب 
ببطلون الفرق بين الذاني والوضوعي؛ 
ويؤمنون باللامعقرل © ويمدحون 
التناقض والجنون > ويغوصون على 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 

في اللاتيئية 
السعادة ضد الشقاوة »> وهي 
الرضا التام يما تثاله النفس من 
الخير . والفرق بين السمادة واللذة 
ان السعادة حالة خاصة بالاننان » 
وان رغى النفس بها تام » على حين 
أن اللذة حالة مختركة بين الانان 
والحيوان » وأت رضى النفس ها 
موقت . ومن شرط السمادة أن 
تكون سول النفس كلها راضة 
مرضمة © وأن يكرن رضاها بما 
حصلت عليه من الخير تاما ودافًا . 
ومى سمت السعادة الى مستوى 


اللاشمور لاستخغراج كنوزه » 
ويتفتنون ف وصف الرغسات 
الجاحة » رالأحلام المجيبة ». 
ويتكلمون على معدزات الحظوظ » 
وظروف الحناة المثيرة » والمصادفات 
العحيبة . (انظقر كلاب اندره 
برتور Manifeste du surréa-‏ 
lisme, 1925‏ ( . 


Bonheur 
Happiness 


Felicitas 


الرضا الروحي ونعم التأمل والنظر 
أصبحثت غمطة ) B¢atitude‏ ) ران 
كانت هذه حب وأدوم (ر: 
فبطة ) . 
وللفلاسفة في حقمقسة السعادة 
آراء ممتلفة » فملهم من بقول : ان 
السمادة هي الاستمتاع بالأمرواء 
( الفسطائنون ) “> ومهم من 
اپا ف اتباع الففسلة 
( أفلاطون ) > ومنهم من بقول : انها 
ف الاستمتاع بالتذات الحسية 
( المدرسة القورينائية ) > وملهم من 


بقول انما في الممل والجيد. أما 
أرسطو فاته يود الخير الأعلى 
والسمادة > وحمل اللذة شرطا 
ضرورياً للسمادة » لا شرطاً كافناً. 
ومع أن ( اببترروس ) يقول: إن 
اللذة غاية الحياة » فإنه شرى بين 
اللذة الثابتة واللذة المتغيرة > ويجمل 
السعادة في الأولى لا في الثانية » 
لأن اللذة التغيرة تورث الال 
والاضطراب » على حين ان اللذة 
الثابتة أو الساكنة توصل الى 
الطمأنينة » وهي وحدها مصدر 
الخير . أما الرواقيون فانهم يرجمون 
السمادة إلى الفعل الموافق للمقل » 
وهي في نظرم غير متنعة عن 
الحكم » وإن كان طريقها محفوفاً 
بالأم والمذاب » والمهم في نظرم 
أن يكون في الوجود نظام » وهذا 
النظام يستوجب وجو الخير > 
والشر » واللذة » والآلم على السواء. 


وأما المحدثون فانهم يوحدون 
سعادة الفرد وسعادة الكل ( بننام 
ومبل» وسينسر ) أو يرجعونالسعادة 
إلى الواجب ( كانت ) » أو بفرقون 
بين اللذة والسعادة »> فبحملون اللذة 
حالة آنية تابعة للزمان المتغتر » 
والسعادة حالة مثالية يثقرب الإنسان 
منها بالتدريج دون بلوغها بالفعل. 


والسعيد ( *#نا©:نا»11 ) هو 
المتصف بالسمادة . 


ومذهب السعادة ( Eudémonis-‏ 
52 ) هو القول: ان السعادة العقلية 
:لخن الأعل » بومن خاي ندل 
الانساني سواء أكانت خاصة بالفرد 
ام بالمجتمع » ومذهب السعادة ذا 
المعنى مقابل لذهب اللذة 
Hédonime (‏ ) وهو القول : ان 
اللذة هي الخير الاعلى : (ر: 
اللذة) . 


السمر والثمن 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
ومنه قولحم سمر السوى» اي الحالة 


Prix 


Price 


التي يكن ان تشترى بها الوحدة » 
او ما سّابهها في وقت ما٤“‏ وسعر 


المرف سعر السوق بالنسية لنقوه 
الامم ( مج ) . 

اما الثمن فهو المرض الذي 
وخا عل لامي ي ا ايع 
عتا كات أو سلعة . 

واما القيمة ( ؟ناء!ة/؟ ) فبي 
ما قوم به الثمن عند أهل السوق» 
وما قدروه قبا بيليم © وروجوه 
ي معاملاتهم . 

والثمن عند ( كانت ) غير القسمة» 
لأنه قد يكون مساوياً لماءاو 


أصل هد؛ الفظ في البونانية 
[سوفسما #2ققطمه50 ) وهو مشتق 
من لفظ ( سوفوس ووطمه5 ) 
ومعناه الحكم والحادق . 

والسفسطة عند الفلافة هي 
الحكمة المموهة + وعند المنطقبين 
هي القياس المركب من الوهميات. 
والفرض منه تغليط الخصم واسكاته » 
كرتم المزهر ررد ااي 
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زائدأ عليها» او ناقصا عنما . 

وفي قول بعضمم : الضمة المادية 
(او الاقتصادية ) “ والقممة المثالية» 
اشارة الى ما نتّصفا به بعض 
الأشاء في وقت ما من قبمة 
تبادللة » فالقيمة عندم ادن هي 
الثمن » أي الموض الذي يؤوخذ في 
مقابلة الع . والأولى ان تفرق 
بين هذه الماني على النحو المبين 
في الفقرات الابقة ‏ (ر: 
القيمة). 


السفسطة 


Sophisme 
Sophism 


Fallacia 


وكل موجود في الذهن عرض › 
لبنتج ان الجوهر عرض . وقيل : 
ان القياس المركب من المشبهات 
بالواجبة القيول يسمّى قيا 
سوقسطائا » وقمل أيضاً ان 
السفسطة قباس ظاهره الحق وباطنه 
الباطل » ويقصد به خداع الآخرين» 
أو خداع النفس » فاذا كان القباس 
كاذباً » ول یکن مصسوباً بهذا القصد 


م يككن مفسطة» بل کان جرد 
غلط أو اتحراف عن النطى . 
وتطلق الفسطة أيضً على 
اشا س الذي تكون مقدماته صصحة 
ونتاه كاذبة لا بنخدع ہا أ 
إل" أنك إذا أنممت النظر فسه 
وحدته مطابقا لقراعد المنطق > 
ووجدت نفلك عاجرا عن دحضه» 
كسقسطة السهم وسفطة كومة 
القمح * فان الغرض منهما إثارة 
الملشكلات المنطقة ؛ وإظهارالمتناقضات 
لني تضم العقل في مازق حرج » 
أما سفسطة السهم فقد لصا 
أرسطو نقلا عن ( زينون ) الايلي 
في كلامه على بطلان الحركة بقوله: 


- كل جسم يشفل امتداداً 
ماوياً لامتدادء فهر ساكن. 
- والسهم المرمي جسم يشفل 


( في كل لحظة من زمان حركته ) 
امتداداً مساوياً لامتدادء . 

- واذن الهم المرمي ساكن . 

وأما سفطة كومة القمح في 
أن تطلب من محدثك التسلم بالمقدمة 
الانة 4 وهيا كل كزع رع 
منها حمة واحدة تظل كرمسة » 
كالكومة المؤلفة من خمسين حبة 
مثا » فان" رفم حبة واحدة منها 
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لا بطل كوا كومة. ثم تهبط 
بعد ذلك من كومة إلى كومة 
حبق تصل إلى الكومة المؤلفة من 
تين » فتقول : إذا صت المقدمة 
الأول وجب أن يؤدي رفع حسة 
واحدة من هذه الكومة الأخيرة إلى 
الحصرل على كومة ذات صبة 
إلى 
تعمع المقدمة الأولى » وإطلاقها على 
كل كومة؛ حبق على الكومة 
المؤلفة من حستين . 

ويطلق اصطلاح سفسطة الأعراض 
al cia accidents)‏ ) على السفسطة 
في شل المرهي د کرش 
الادة بالشيء الصلب © أو تمريف 
الكسول بالرجل الئعطل عن 
العمل في وقت معين . 

والموفسطائي ( عاكتطمه5 ) هو 
المنسوب إلى السفطة » تقول : 
فبلوف سوفطائي ونظرية 
موفسطائية . وقد أطلق هذا اللفظ 
في الآأصل على الحاذق في إحدى 
الصناعات المكاننكة * ثم أطلق 
على الحاذق في الخطابة أو الفلسفة» 
3 أطلى بعد ذلك تېد على كل 
دحال مخادع قال (يروشار) 
اقد كان السوفسطائيون القدماء 


واحدة . وهذا غلط مرده 


يدعون انهم يستطيعون' آن ييرهنوا 
على النظريات المناقضة بأدلة 
منطقبة متساوية. وما أكثر ما 
يفعل الئاس ذلك في أيامنا هذه 
بتآثير أهوامم ومصالحبم » إلا انهم 
بفعلونه بغير علم . والسوفسطائية 
( عتاوتامتطمه5 [a‏ ) حملة من 
النظريات أو المواقف العقلية المشتركة 
بين كبار السوفسطائيين کبروتاغوراس 
( 28201280535 ) وغورحجماس 
Gorgias )‏ ( وبرودنکوس 
Prodicus )‏ ( وهساس ( Hippias‏ ( 
فلفة ضعيفة الأساس » متهاقتة 
المساديء » كفلفة الريسين الذين 


السكوت 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 
علبه ( تعريفات الجرجاني ) » وبهذا 
القيد الأخير بفارق الصمت > فان 
القدرة على التكلم غير معتبرة فيه 
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ينكرون الحسيات والبدييات 
وغيرها2 وتنقسم إلى ثلاث فرق . 
( أولاها ) اللاادرية » رم القائلون 
بالتوقف في وجود كل شيء وعلمه 
( وثانيتبا ) العناديةيم وم الذين 
بعاندون ويدعون انهم جازمون 
بأن لا موجود اسا »> ڪان 
الحقائق عندم سراب يحسبه الظمآن 
ماء ولس لها ثبوت > ( وثالئتما ) 
المندية » وم القائلون ان حقائق 
الأشاء تابعة للاعتقادات دون 
المكس . ولا یکن أن يكون في 
العام قوم عقلاء بتتحلون هذا المذهب. 
( كشاف اصطلاحات الفتنون 
للتهائري ) . (ر : الغلط ) 


Silence 

Silence 

Silentium 
كليات أبي البقاء ) 2 ومن ضم‎ ( 
شفشه آنا يكون ساکتا؛ ولايكون‎ 
. صامتاً » إلا إذا طالت مدة الفم‎ 
والسكوت إمساك عن قولة الى‎ 


والباطل » والصمت إمساك عن 
قولة الباطل دون الحق (كلبات 
أبي البقاء ) 

أما الكت فبو قطم الصرت 
زمنا دون زمن من غير تنفس » 
كالسكت على الاكن قل الحمزة 
سكتة بيرة أو قصيرة > أو 
مختلسة » أو خففة » أو دقيقة» 
أو لطيفة . 

والسكتة عند الأطباء تمطل 
الأعضاءه عن الحمس والحركة إلا 
التنفس » وهذا المرض قد سمي 
باسم عرض بلزمه وهو السكوت ؛› 
کا سمي الصرع باسم عرض بازمه 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


اللكون ضد الحركة › وهو 
زوال الحركة عا من شأنه أن 
يتحرك » أو هو الحصول في المكان 
أكثر من زمان واحد. فاذا قر" 
الشيء في المكان » وانقطم عن 
الحركة > وصفته بالسكون . وإذا 
كانت القوى الؤثرة فه متضادة 
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وهو القوط . والكتة المخمة 
تنثأ عن نرف في المخ » وتحدث 
غالبا بعد سن الأربعين لمن بمانون 
ارتفاع في ضغط الدم» أو تصلباً 
في الشرابين أو كلها . 

والسكوت أبلغ من الكلام » 
حى لقد قمل ان المعرفة بساعات 
الصمت أبلغ تأثيراً في السامعين 
من المعمرفة باعات القول. إن 
نبة السكوت إلى الكلام كنسبة 
الظل إلى الضياء في إبراز الأشكال. 
وأجمل الكلام ما تخلله الصمت » 
كالوقفات التي تتخلل الأموات 


او 


السكون 


Immobilité, Statique, Repos 
Immobility, Static 


رمتعادلة وصفته بالتوازن » لذلك 
قبل : ان في كل سكون توازناً » 
كا ان في كل توازن سكوناً 
وثبوتا واستقراراً . 

والكوني هو المنسوب إلى 
السكون »> وهو باب من علم 
الميكانيكا يطلى عليه امم التوازن 


Statique )‏ ) أعني البحث في توازن 
القوى المؤثرة في الأجسام الساكنة 
زر: کورنو Gournot » Traité‏ « 
de Penchainement, liv, II‏ ( 
مباديء السكون ونظرية توازن 
القوى > وهو الفصل الثاني من 


کتابه ). 
وبطلق ( اوغوست كومت ) 
اصطلاح التوازن الاجتّاعي 
في الفرنسية 
في الاتكشربة 
في البونانية 
المكينة اللطمأئينة > وفي 


تعريفات الجرجاني : والسكينة ما 
يحده القلب من الطمأنينة عند تنزل 
الغيب » وهي نور في القلب بسكن 
الى شاهده ريطن » وهو مباديء 
عين البق » . 

والسككيئة عند الفلاسفة راحة 
العقل » وسككون القلب > وهي نا 


السكينة 
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Statue Sociale (‏ ) علي دراسة 
الأحوال الاجناعية من جبة ما هي 
ذات نظام مستقر » وهي مقابلة 
عنده لدرامة الحركات الاججاعية 
المؤدية إلى التقدم » ويطلق لفظ 
التاكن أو اللامتحرك أو الثابث 
( عانطمصسه1 ) في فلفة آرسطو 
على المحرك الأول الذي يمرك العام ولا 

بتحرك “مه » وهو الله . 


Ataraxie 
Ataraxia 


Ataraxia 


عن الاتصاف بالحكمة والاعتدال 
والاتزان ( عند الاسقوريين ) »> وعن 
تقدير قم الآشاء تقديراً صحيحاً 
( علد الرواقين ) “> وعن التوقف 
عن اكم (عند البير ونبين والريبيين) 

قال تعالى: وهو الذي أنزل 
السككينة في قلوب المؤمنين ليزدادوا 
اعانا مع ابمانهم» (قرآن كرعم1-14). 


ي الفزلبية 
في الانكليزية 
السلالة في اللغة ما استل' مسن 
اثنيء ؛ والخلاصة > واللسل »> والولد 
قال : هو من سلالة طببة . 
والسلالة في علم الحساة أخص" 
من النوع » وأعم” من الضرب 
( غزولا ) أو مرادفة له » مثال 
ذلك قولنا : ان النوع الانساني ينقسم 
الى عدة سلالات » كالأبيض » 
والاسود » والأحمر » والأصفر » الخ“ 
وبطلق لفظ اللالة ( Phylum‏ ( 
في مذهب التبدل والتطور على 
سلسلة الصور والأشكال التي تعاقبت 


على النوع . 
و جماعة من الأفراد 
يتت فيم للوراثة » بمعزل عن 


تأثير البيئة »> جملة” من الصفات 
الميوية والنفسية © والاججاعية »التي 
يتميزون بها عن غيرهم من افراد 
الجماعات المحاورة فم . تقول : 


السلدلة 
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Race 


Race 


سلالة الروم » وسلالة الفرس . 
والسلالة أيضا جموع الأجداد 
والأحفاد المنتسسين الى اسرةٌ واحدة» 
وهي بهذا انى مرادفة النسل » 
تقول : سلالة ابراهم »> أي نسله . 
وتطلق السلالة مجاز؟ على الأفراد 
الذن اجتممت فيهم على الدهر 
صفات واحدة »> وإن كانوا من 
بيات وشعوب مختلفة »2 تقول : 
سلالة الملاء > وسلالة المنافقين . 
والسلالة في علم الاجتاع مراذفة 
الحنس > ومنه مذهب التعصب 
الجلسي أو المنصربة ( +صينعوR‏ ) » 
وهو القول : ان السلالات البشعرية 
مختلفة المراتب © ومتفاوثة القع » وانه 
بحت لللالات العلا أن محكم 
السلالات الدنيا » أو ان تزيلها من 


الوحود . 


السلام والسلامة 


في الفرئسية 


ربريء ملبأ . ومنة السلام وهو 
« تحرد النفس عن المحنة في الدارين » 
( تعريفات الجرجاني ) وبراءها من 
العسوب . والسلام الصلح Paix)‏ )» 

والسلامة هي الخلاص والنحاة » 
وها مملبأان : 

( الأول ) عام > وهو النحاة من 
آفة مهلكة . 

( والثاني ) خاص ©» وهو عند 
علاء اللاهموت النحاة من عذاب 
الجحم > وإدراك السعادة الأبدية . 
والمقصود بالنحاة هنا شيكان : 
الأرل هو النحاة من الخطيئة » ومن 
المذاب اللازم عنبا » والثاني هو 
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Salut 


Safety, Salvation 


Salus, Salutis 
النجاة من اللعنة بوساطة الفادي‎ 
أو المخلّص . قال لببنيز : « تفنى‎ 
المماء والأرض ولا يتغير حرف من‎ 
كلام الله » ولا شيء مما تتوتف‎ 
: عليه سلامئنا » . وقال سيمئورا‎ 
إن معنى السعادة يتضمّن معنى‎ 
اللامة » وتدل اللامة عنده على‎ 
مصير الانسان من حمث هو عتردد‎ 
» بين الوت الأبدي والحاة الأبدية‎ 
وهي تنضمّن الاعتقاد ات الولادة‎ 
الجديدة » بعد الخلاص © لا تم‎ 
بالجبد الفردي وحد.» بل تت‎ 
باتحاد الانسان بالموجود اللاتهاني‎ 
الكامل القادر على كل ثيء»‎ 
فرأس. اللامة إذن محبة الله»‎ 

والاتحاد به . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
اللب مقايل للائحاب » والمراد 
به مطلقا رفع النسبة الوجودية بين 
شيئين ر ابن سينا » النجاة ص .)١8‏ 
وقد يراد بالاحاب والسلب الثبوت 
واللائموت » فثبوت ثيء لشيء 
احاب » وانتفاژه عنه ملب ©» وقد 
يعبر عنها بوقوع النسبة » أو لا 
وقوعها . 
والنلجة فق القفية الحملية أغبر 
الحكم بلارجود عمول لوضوع » 
فالقضية الموجبة ما اشتملت على 
الايحاب » رالقضة السالبة ما اشتملت 
على اللب » (ر : السلبي والسالب). 
وسلب العموم نفي ألشيء عن جملة 
الأفراد » لا عن كل فرد 4 وعموم 
السلب بالعكس ( كليات ألي 
البقام ) . 
وللسلب في اصطلاحنا عدة 
معان 


ول هو الدفي > وهو الحكم 


بأن وقوع النسبة بين الشيثين كاذب» 


السلب 


Négation 
Negation 


Necgatio 


ويشترط في صحة انتفاء النيء عن 
ايء » أن بكرن اتصاف المنفي 
به غير مكن عقا » أو غير واقع 
مله مع إمكانه . والفرى بين النفي 
والجحد » ان الثاني إذا كان كلامه 
صادقاً سمي نفا » وإذا كان كاذياً 
سي جحداً . فكل جحد نفي ©» 
وليس كل نفي حدا . 

والثاني هو الكلمة الدالة على 
النفي مثل (ما) و (لم) و (لن) 
و(لا) و( ليس )»2 فاا إذا 
دخلت على الول حملت معناء 
لبي . مثل قولنا ما هذا بشرآ» 
ولم يأكل » ولن أفمل المنكر ما 
دمت حا؛ ولا رجل في الدار 
ولیس خلق الله مثله . فبذء الك ثلمات 
تدل على النفي والسلب © وللمناقشة 
فيها مجال تركنا الكلام عليه حذراً 
من الإطناب . وإذا دخلت كلمة 
(لا) على اللفظ جملته سالا مثل 
قولئا : اللامعقول 2 واللاحسوس › 


واللاشعور » واللانهاية. 

والفالث هو الرمز المنطقي الدال على 
السلب . مثال ذلك إذا رمزنا إلى النوع 
بحرف (ن ) كان هذا الحد جملة غير 
محدودة من الأفراد ( ف ) ٠‏ وإذا رمزنا 
إلى نسبة كل فرد من هؤلاء الأفراد إلى 
النوع ( ن ) بالحرف (ع ) أمكننا أن نكتب 
هذه النسبة كما يلي ( فع ن) ومعناها 
أن الفرد ( ف ) داخل في النوع ( ن ) وهو 
إيجاب . أما السلب فهو إخراج الفرد ( ف 
) من النوع ( ن ) ويكتب كمايلي ( فاع 
ن'). 

والرابع هو الرمز الرياضي الدال على 
السلب كالاشارة ( - ) التي توضم قبل 
الحد فتجعل قيمته سلبية مثل ( - ن ) و ( 
-د). 

( فائدة ) زعم بعضهم أن القضية الموجبة 
تستلزم وجود الموضوع دون السالبة » 
أعني أن صدق الموجبة يستلزم وجود 
ا موضوع حال ثبوت المحمولله» 
بخلاف صدق السالبة فانه لايستلزم 
وجود اللموضوع . والحق ان الايجاب 
لايقتضي وج د الموضوع في الخارج 
اضطراراً لأن ايقاع التسبةبين 


فى 


المعاني الرياضية الجردة رمحمولاتها لا 
يوجب أن تكون هذه المعاني متحققة 
في الخارج. ومعنى ذلك ان الايجاب 
والسلب يقتضيان وجود الموضوع في 
الذهن لا غير. 

( تنبيه ) قال ( هاميلتون ) : لا بمكننا أن 
نتصور السلب بمعزل عن الايجاب » لأننا 
لانستطيع أن ننكر وجود الشيء إلا إذا 
كان معناه متصوراً في أذهاننا . وقال ( 
استوارت ميل ) : الغرض من السلب 
إيطال التركيب » أي إبطال وقوع النسبة 
بين الموضوع وامحمول ٠‏ لأنه لا معتى 
لنفي المحمول عن الموضوع إلا إذا كان 
هناك محاولة لتركيب أحدهما مع 
الآخر . ومن قبيل ذلك قول ( هئري 
برغسون ) : لولا توهمي انك تعتقد ان 
المنصة بيضاءء أو أنك كنت تعتقد ذلك 
من قبل أو اني أوشك أنا نفسي أن 
أعتفد ذلك . لما قلت لك : ليست المنصة 
بيضاء . ومعنى ذلك أن الحكم السلبي 
في نظر ( برغسون ) حكم مشتق أو 
حكم على حكم ‏ تتفي به وجود الشيء 
ردأ على القائل بوجوده . فالايجاب إذن 
بديهي » وهو الأصل في الأشياء : 
أماالسلب قفانه إضاافي 


السلبي والسالب 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
في اللاتينية 


تنقسم القضايا بحسب الكيف 
( اناد ) الى موجبة وسالة » 
رحسب الكم ( تحالهةت4) ) الى 
كلية وجزئية . واذة جنا بين 
الكيف والكم حصلنا على أريع 
قضايا > وهي . 

الكلية الموحمة ) Universel‏ 
rn‏ ) مثل قولنا: كل 
انان فان . 

والكلية السالية 
1 ) مثل قولنا: لبس ولا 
rey as‏ 

وال جر الموحبة ) Particulier‏ 
rma‏ ) مثل قولنا: بمضص 
الناس كاتب . 

والحزئية السالبة Particulier)‏ 
nea‏ ) مثل قولنا : لیس بمض 
الناس بكاتب + أو ليس كل الناس 
بكاتمير بل على بعضهم 

والحدود الساللة هي الحدود 
المسوقة يكلمة نفي > مثل قولنا 


Universel ( 


TTY 


Négatif 

Negative 

Negativus 
اللامعقول . والمقادير السالئة هي‎ 


اللفادير المسبوقفة باشارة السلب 
(-) الدالة على اماه مضاد لامحاه 
الاصماب . 

واللي هو المنسوب الى السلب. 
والفرق بينه وبين السالب أن السالب 
أعم” منه » اذ المعاني سالبة وليست 
سلبية . وقد قبل ان دلالة السلي 
على الملب مطابقة + ودلالة الالب 
عليه التزام » مثل دلالة القدم على 
اتتفاء العدم السابق » ودلالة البقاء 
على انتفاء العدم اللاحى » ودلالة 
الوححدانية على انتفاء التعدد . ومن 
قسل ذلك أيضا قولنا : ان دلالة 
القدرة على نفي المجز التزام » على 
حين أن دلالتها على المعنى القائم 
بالذات مطابقة ( يات أبي البقاء ). 

ويطلق السلبي أيضاً على موقف 
العقل الذي يعارض كل نظرية 
جديدة تخالفة لاعتقاده القدم من 


فاللي هنا نقبض الاثباتي » أو 
نقيض الوضمي »© لآن الفلسفة الوضعية 
لا تهدم الفلسفة القديمة الا لتتيدل 
بها قلسفة اثبائية قائمة على الملم . 


والسلسة ( Négativime‏ ) هي 
الوك السلى 4 وقوامه الممل الى 
رفض ما بقوله الآخروت » أو المل 
الى القيام بأععال مضادة لأعاهم » 
كحال الطفل الذي تكون الصفة 
العامة للوكه الممائدة والمشاكسة » 
أو يكون اتصاقة بالسلوك السلى 
في مناسبات خاصة» أو تجا أفراد 
معني دون سوام . 


وقد تكون السلسمة مقصورة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللانينية 
السللة حملة من الحلقات المنصلة 
بعضها ببعض › ويعبر بها عن الأشباء 
المنتابمة » تقول : ساسلة الحموانات» 
رسللة المقالات » وسللة الجال» 


السلسلة 
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على رفض أقكار الآخرين كحال 
الرجل الذي بقول (لا) دائمًاً » أو 
تكون مقصورة على الأفعال كحال 
المرؤوسين الذين يقاومون أوامر 
رؤماجم > أو بفعلون ضد ما يقولونه 
لهم » أو كحال الرؤساء الذين لا 
يرون الا" عيوب الموظفين التابمين 
لهم » فبحصون كل كبيرة وصغيرة 
من هفواتهم » ويتمون بالنبي عن 
النكر أكثر من اهتمهم بالأمر 
بالمروف 

وقد تصبح اللسلسة مرضاً لا 
بقول الرجل فيه قولا » ولا يأني 
عملا “الا اذا كان قوله وعمله مضادین لا 
هو ملوقم منه :. 


Serie 
Series, range 
Series 
» وسلسلة الأعداد » وسلسلة‎ 
, الرواة » الخ‎ 
وللللة عند الحكاء ثلائة‎ 


معاری : 


الأول ترتيب حدود متتابعة ؛ 
مجتمعة في الوجود › أو غير مجتمعة» 
كتسلسل الوادت › أو تلسل 
الصفات والموصوفات »2 أو تسلسل 
العلل والمعلولات وفرقوا بين 
اللسلة المستقدمة والسلسلة الدائرية» 
فقالوا : ان السللة المستقيمة عبارة 
عن ترتيب الحدود التعاقة في 
اتحاه واحد » على حين ان الللة 
الدائرية عبارة عن ترتدب الحدود 
المتعاقبة ترتيبا دائرياً . والمقصود 
بالترتيب الدائري أت يككون كل 
حدر من حدود اللسلة متودفاً على 
غيره » حسث بكون الحد الأخير 
معلولاً لما قله » رعلة” الحد الأول 
نفسه > وهذا شه بترئيب وظائف 
الكائن الحي» فإن كل واحدة مثا 
علة ومعلول معا . 

والثاني ترتيب الحدود الرياضة 
في نظام ممين كالتواليات العددية 
التي بون فيبا الفرق بين كل حد 


وما قبله عدداً ثابتاً یىی قاغدة» 


55 


أو التوالىات المندسة الي کون 
كل حد من حدودما ماروا لحاصل 
ضرب الحد الذي له في عدد 
والمثال من المتوالية العددية: 
٠١64 + >»: 2١‏ 4 ۹“ (القاعدة 
فيها : ۳ ) والمثال من الموالية 
الهندسة : {4e Ye Ve f»‏ 
4٠‏ ( القاعدة فما ؟). وقد 
تكون المنوالنات العددية والهندسة 
متزايدة أو متنافصة . 

والثالك إطلان لفظ السلسلة 
على ترتيب الظواهر الاجتاعيسة 
المختلفة كالظواهر الاقتصادية ٤‏ 
والظواهر الخلقنة» والظواهر الساسة 
الخ ( ارغوست كومت ) ويطلق 
لفظ الملسلة في مذهب ( فوريه ) 
على تصلدئف الكتائب (Phalanstères)‏ 
بحسب الأعبال التي يقوم ا أفرادها » 
والمواطف التي يشمرون بها إزاء 
هذه الأعال . وممئى ذلك ان 
انقسام المجتمع إلى كتائب شبيه بانقسام 
العالم إلى سلامل ممتلفة من الموجودات. 


ثابت 


اللطة في اللغة القدرة والقوة 
على الشيء » والسلطان الذي يكون 
للانسات على غيره » وها عندنا 
عدة ممأن . 

١‏ - اللطة النفسية وهي ما 
نطلق علئه :الم السلطان اللي 
أعني قدر: الإنسان على فرض 
إرادته على الآخرين ؛ لتوة شخصبته » 
وثبات جنانه » وحسن إشارته > 
وسار بمانه . 

٣‏ - الملطة الشرعية 2» وهي 
اللطة الممترف بها في القانون كسلطة 
الحاكم » والوالد » والةائد . وهي 
مختلفة عن القوة » لأرن صاحب 
السلطة الشسرعية يوحي بالاحقرام 
والثقة » على مين ان صاحب القوة 
يوحي بالخوف والحذر. لذلك قبل 


اللطة 


1Y۰ 


Autorité 
Authority 
aucıoriles 
إن ملطة الدولة في النظام‎ 
الديفراطي «ستمدة من إرادة الشمب»‎ 
» لأن الغرض منها حفظ حقو الناس‎ 
وصيانة مصالحهم لا تسخيرم لإرادة‎ 
مسد ظا . ومن قرض سلطانه‎ 
على الناس بالقوة » وام بقلب قوته‎ 
. إلى حى » لم يضمن بقاء سلطانه‎ 
وللوحي الذي أنزله الله‎ - + 
على أنسائه©» ولان الرسل»‎ 
» وقرارات المجامع المقدامة‎ 
واجتبادات الأمّة 4 سلطة يمككن‎ 
 ةينيدلا تستها بالسلطة‎ 
» ۽ - وحمم اللطة سلطات‎ 
وهي الأجبزة الاجناعية التي تمارس‎ 
السلطة كالساطاتالسياسية »والملطات‎ 
التربوية » والسلطات الديتية»‎ 
واللطات القضائة »> وغيرها.‎ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
اللوك اليرة ©» والمذهب ؛ 
والاتحاه > تقول هء لان حن 
اللوك > أو ميء السلوك . 
رعلم اللوك عند القدماء هو 
معرفة النفين: .ما فا رعا“ علا ؛ 
ويسمى بعلم الأخلاق . وموضوعه 
اخلاى النفن > والبحث عن عوارضها 
الذاتيئة لمعرفة الطريق الني يجب 
سلوكبا» ومنه قرلهم: آداب 
الملوك . 
واللوك عند علاء النفس 
المحدئين مجموع ما يقوم به الكائن 
الحي من ردود فعل مترتبة على 
تماريه السابقة > سواء أكانت 


مشتركة بين افراد النوع > أم خاصة 


السلوك 


السلوكية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

السلوكية اسم مشت من اللوك ٠‏ 
ر.طلق على النظرية التي وضمها 


¥1 


Comportement, Conduite 


Behaviour, Behavior 


بفرد درن آځر . وهو يتضمن 
الأفمال الجسبانية الظاهرة والماطتة» 
والممليات القيسبولوجية والوجدانية » 
والنشاط المقلى » وإن كان بعص 
اللو كين قر دلالة هذا اللفظ 
على الأفمال الظاهرة دون الأفعال 
الباطنة . 

وقد فرق ( كلاباريد ) بين لفظي 
Conduite (‏ )و (Comportement)‏ 
فأطلق الأول على ردود الفمل 
الراسشضة ف القرد بطريق المادة ؛ 
وأطلق الثاني على ردود الفمل 
المشتركة بين افراد النوع » ولفظ 
السلوك في اللغة العربية يدل على 


Behaviorisme 
Behaviorism 


(واطسون) الامریکي, عام 41 
اثر اطلاعه على تجارب (خة.ف) » 


و(بافلوف) فيدرامة الأفعالالمتمكسة 
الشرطية . وهي تفسر ملوك الحبوان 
والانان بارحاعه الى ردود قعل 
ناثئة عن تأثير الاسباب الخارجية. 

والواقع ان السلوكية طريقة 

فبي اولاً طريقة علمية لأا 
تذسج على منوال العلوم الطبيعية في 
تطبيق الملبج التجربي “ وتقصر 
موضوع علم النفس على دراسة 
اللوك دراسة موضوعة » باعتباره 
استجابة فيسسولوجبسة لنبهات 
خارجية » او تليجة تأثير متبادل 


بين الكائن الحي وبيثته . 

و اللي بور 
قبمة الاستبطان والشعور “ ويرد 
العملبات الذهنية الى حركات جسمانية » 
ويقول بالحنسة » والتطور » ويرجع 
السلوك الى مجرد التكيف الآلي » 
وحمل الظواهر النفة ظواهر 
ثانوبة ناشئة عن اسساب مادية . 

واذا كانت السلوكية من جبة 
ما هي طريقة علمية لا تخلو من 
الكثير من الفوائد > فانها من جبة 
ما هي مذهب مادي لا نقطمع 
مظان الاشتماء . 


السمع والمماع 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


قوة السمع ( عذن0 ) قرة من شأنها 
أن تدرك الأصوات »6 والسمعي 
( انان ) هو المندوب إلى السمع 
والسماع ( Audition‏ ) فعلبا . وقد 
بطلق الماع ومراد به الادراك » 
أو الانقياد » أو الطاعة » أو الفيم» 
أو الذكر المسموع الحسن الجسل » 


أو الفئناء . والسماعي هر اموب 


يفنا 


Oule, Audition 


Hearing, Audition 


الى السماع » وفي امطلاح علاء 
العربية خلاف القيامي . وهو ما لم 
تذكر له قاعدةٌ كلية مشتملة على 
جزئياته »> بل يتعلق باسماع من 
أهل اللان العربي ويتوقف عله . 

والمسموعات قان 
وصوت . فالضحة تحدث عن 
اهتزازات غير منتظمة > أما الصوت 


ضحة 


فحدث عن اهتزازات منتظمسة . 
ريرى العلاء أن الأصوات تختلف 
باختلاف ارتفاعهما©» وشدتها» 
وجرسها . فالارتفاع تاببع لعده 
الاهتزازات ©» والشدة تابمة لسعتبا» 
والجرس تابع لاختلاف الاهتزازات 
الفرعبة المضافة إلى الصوت الأصلي . 
ومن خصائص قرة السمع التحليل» 
أي معرفة عناصر الأنفام > وما 
حتوي عله من أصوات آل 
وأصوات طبيعية . وتربئى حامة 
السمع بتعويد الطفل سماع الأصرات 
الدقيقة » لأن شدة الأصوات تمم 
الآذان » وبتعريدء التفريق بين 
.الأشياه بحسب الأصوات التي تحدثها » 
»ارمق بن سفنف الأقسان * 
وغرير الاه > وبين نغات العبدان» 
واصطخاب الأوتار > وتحديد جهة 
الجسم المقروع > وبمده > وحركته. 

ويطلى لفظ السماع الملوات 
Audition Colorée )‏ )على الأصو ات 


المصحوبة بتصور الألران > وبسمّى 
هذا الامتراك بين الصوت واللون 
سينويزيا ( 01ص8 ) وهو أن 
تكون الاحساسات السمعبة مصحوبة 
من تلقاء ذاتها بالاحساسات البصربة» 
حى ان بعض الرمزيين يحمل لكل 
حرف صوق لونا مستا فصرف 
(4) عندم أسود» وحرف (۴) 
أبيض » وحمرف 1( أحمر» 
وححصرف (نل) أخضر » وحرف 
(0) أزرق » وكثيراً ها توحي 
الأصوات الموسقبة بصور بصرية 
حقيقبة وحالة السينويزيا هذه 
حالة خاصة من حالات السينستزيا 
Synesthésie )‏ ( أي الاشتراك ف 
ا لجس » وشو أن تكون بعص 
الاحاسات الناشئة عن إحدى 
الحواس مصحوبة بصور حاسة 
أخرى » بحيث تكون الثانية رموزاً 
دالة على الأولى . 


Argument de la Flèche 


هو أحد أدلّة ( زيئون ) الايلي 
على بطلان الحركة » وقد لخصناه 


سابقا في مادة السقسطة بقولنا : 
١‏ - كل شيء بشفل مكنا 


ماويا لامتداده فبو ساكن . 
۲ - وکل مهم تطلقه في الفضاء؛ 
فهو بشفل في كل آن من أوان 


انتقاله مکانا ماويا لامتدادء . 
۳ — راذن كل سهم تطلقه في 
الفضاء » فر ساكن في كل آن . 


السّوى والغير 


ف فرج 
في الانكليزية 

في اللائينية 
من الصعب تعريف السوى لأنه 
من الأوليات العقلية انسيطة . 
وهو الفير » أو الأعيان من حيث 
تعمناتها . وقد بطلق وبراد به 
المختلف > والمماين » والمثميز © 
وفعنى السوى او الغير مضاد لعنى 
الأناء إلا أنه ضروري له» لأن 


عنام 
Other‏ 
Alter‏ 


تصور وحود غيره » فادراك وجود 
الغر ضروري إدن لادراك رحود 
الذات » ولو فرضت نفك وحداً 
في هذا العام » لا تدرك شيا غير 
ذائك » رلا تشعر عا بينك وبين 
ليا ضباء شُعورك » وغار في 


الألان لا يدرك ذاته إلا إذا طبات المدم . 
السؤال › المسألة 
في الفرنسة Question‏ 
ف الانکلىزر بة Question‏ 
في اللاتينية Quaestio‏ 


السؤال ها بسأل »> وهو استدعاء 
المعرقة » أو ما بؤدي الى المعرفة . 


Yt 


والؤال للمعرفة قد بكرن 
للاستفهام والاستعلام تارة » أو 


للتعريف والتببين اخرى . واذا كان 
الال للحدل كان من حقه ان 
يطابيق موضوعه بلا زيادة ولا 
تقصان . 
وقد بكون معثى اللسؤال 
الطلب » أي طلب الأدني من 
الأعلى » وقد يقارب معناه معنى 
الأمنية » إلا أن الأمنية تقال فيا 
فدر » والؤال يقال فما طلب . 
وإذا كان السؤال بممنى الطلب 
والالغاس تعدى إلى مقمولين بنفبه 
كقولك : أله العفو ه وإذا كان 
ممنى الاستفار تعدى الى المفعرل 
الأول بنفه » والى المفمول الثاني 
بعن كقولك : سألته عن مذهبه . 
وقد بدل بالسؤال على الاعتراضش 
وبالائل على المترض © فيكون 
السائل من نصب نفسه لنفي الحكم 
الذي ادعاء المدعي بلا نصب دلبل 
عليه » وقد يطلق على ما هو أعم 
أي على كل ما تكلم به المدعي . 
ومن شرط اللؤال أن يكون 
مطابقا لموضوعه >2 وأن يكون 
راضحا ومعقولاً » لأنه اذا نم يكن 
كذلك أدى الى المفالطة » كؤالك 
عن البحر مثا : هل هو أرض 
أم مماء » فهو سؤال غير مءقول . 


1Yo 


أما المألة » فهي الدعرى من 
حبث ورود الؤال عليها » أو على 
دليلها . وتطلق أيفا على القضية 
المطلوب ببانبا في العلم . لذلك 
قال الجرجاني في تعريفاته 
المسائل هي المطالب التي يبرهن 
عليها في الملم ويكون الغرض ٠ن‏ 
ذلك العلم معرفتها » 4 مثبل 
قولنا: مال الطبيعيات » أو 
مسائل الرياضضات . 

وتطلق المألة فى أيامنا هذه 
على موضوع الحديث > كقولنا: 
لنرجم إلى المألة » فالمسألة هنا 
هي الموضوع > وتطلق أبضا على 
المشكلة العملية المناقش فيها» كقولنا 
المسألة الاجتاعية » والمألة التربوية 
الخ .. وكثيراً ما أنأى غموض 
المائل الى التخبط في الاجابة 
عتها,. 
وتجاهيل المطلب او اللألة 
la question (‏ عل Ignorance‏ ) 
متالطة تنا عن الات شيء غير 
مطلوب . 
الشتملة على الأسثلة بطريقة الاستقصاء 
أو طريقة الؤال (Questionnaire)‏ » 
وهي أن تطلب من عدد كبير من 


و إن 


الناس الاجابة عن جملة من 
الأسثلة الموزعة عليهم . ولحذءه 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
السوداء عند قدماء الأطباء 
خليط أسود» وهي عكر الدم 
المسمي ٠‏ :وتطلق . الوم في علم 
الأمراض العقلية على الاضطرابات 
المصحوبة بالحزن التق المزمن » 
النغاط الحر کي » وفقدان الاهتام 


بطلق السور عند اللمنطقيين على 
اللفظ الدال على كمبة افراد المرضوع 
في القضايا الحملية» كلفظ كل 
Tout }‏ ( وبعض ( Quelque‏ ) فى 
قولنا ؛ 0 إنسان فان » ويمض 
الناس طبيب . ويطلق أيضا على 
كمة الأرضاع في القضايا الشسرطية 
كلفظ کل » ومہما ٤‏ وم > ولیس 


السوداء 


السور 


هن 


الطريقة كا بين (ريبو8106 ) 
صورتان: الأول شفهية رالثانبة كتنابية . 


Mé¢lancolie 
Melancholia 


Melancholia 


بالمالم الخارجي › والأرق » ورفض 
الغذاء » وطلب الانتحار . 

والسوداء عنه الأدباء هي 
التلدذ بالحرن افيف الذى يتولد 
من تذكر السمادة الماضة 1 أو من 
تصور الأحلام التي لا يمقبوا 
التحقيق . 


كلما » ولیس مہما؛ ولیس مق » 
والقضمة المشتملة على السور آسّى 
مسوارة ومحصورة > وهي إما كلية 
وإما جزئية 

وفرقوا بين القضة المحصورة » 
والقضمة الهملة » والقضة المخصوصة» 
أما الحصورة فهي التي موضوعبا 
كلي 2 والحكم عليه بين انه في 


کا اوق باه راتا اپا بی 
«قضية حملية موضوعها كلي » 
ولکن ل يبين أن الحكم في كله 


أو في بمضه كقوا: الانسان 


السوي” هو المستوي » والمتدل» 
والمادي » والوسط . تقول مكان 
سوي » أي وسط بين الطرفين » 
وغلام سوي : أي مستوي الخلق » 
لا عيب قبه. 

ويطلق السوي” في اسطلاحنا 
على المماني التالية : 

١‏ - الوي هو المطابق 
القاعدة » أو المطابق للقانون . وقد 
بطلق وبراد به استواء حركاث 
الآلة التي تؤدي عملا في نظام . 

2 والسوي هو الذي يتسقق 
في أكثرية أفراد النوع » ويراد به 
الشيء الوسط »> كالحرارة السوية » 
فبي وسط بين درجات الرارة 


السوي 


YY 


أبيض » ( ابن سينا » النجاة ص 
) وأما المخصوصة فهي قضبة 
حملية موضوعها ثيء جزئي 
كقولنا : زيد كاتب . 


Normal] 
Normal 


Normalis 
. المختلفة‎ 

+ - والسوي هو الطببعي 
الذي من شأنه أن يحدث في 
شروط معينة. مثال ذلك : إذا 
كان المجتمسع مشتمة في إحدى 
مراحل تطوره على ظاهرة اجتاعية 
معمئة > وكانت هذه الظاهرة مشتر كة 
بشه ربن مجتمعات أخرى مجانة 
له ؛ كانت هذه الظاهرة طميعية 
وسوئة . 

4ت والسري” ما خلق على 
مثالغ مستقم » وكانت حالته الواقعية 
مطابقة لحالته المثالية » كقرلناً: 
إن النظام الاجتاعي السوي” يليح 
الفرص المتكافئة لجميع المواطنين 


ويجمل دخل كل فرد متناساً مم 
استحقاقه . فالسوي هذا المعنى 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


السيء الفبسح والرديء » بقال : 
فلان سي الظن › أي لا يظلن 
خيرأ في الناس . واليئة في علم 
الأخلاق نقيض الحسنة » وجمعها 
سيئات . 

والسيء ضد الميد © والصالح » 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الد في اللغة المالك والملك » 
والمولى سيد العبيد والخدم > والمتولي 
الجماعة الكثيرة » وكل من افترضت 
طاعته » وسبد كل شيء أشرفه 
وأرفمه وأعلاه » ومله قوهم : الخير 
الأعلى ( Souverain Bien‏ ) , 
ويطلق السيد في علم السيامة 


الديء 


السيادة 


¥4 


مرادف إذن للعادل » أو الثالي . 


Mauvais 


Bad 


والمستوي © والمتقم » تقول هذا 
رجل سيء الحكم ( في اطق ) 
وذاك ميء الذوق ( في علم الجبال) 
وذلك سيء الفمل ( في غلم 
الأخلاق ) » ونلك 1لة ميئة الصنم 
( في علم اليكانيك ) . 


Souveraineté 


Sovereignty 


على الفرد أو الجياعة من جبة ما 
ها متمتعان بلطان في الدولة . 
قال (روسو) في كتاب العقسد 
الاجماعي ( Contrat Social‏ ) : 
هإن هذا الشخص المام 
( عنوناطط ) الذي يتألف من 
اتحاد جميع الأشخاص الآخرين قد 


سمي في الاضي مدينة © وهو يسسّى 
الآن جمبورية » أر هيئة سياسية » 
فإذا كان قاب ومتفملا سمي درلة» 
وإذا كان فاع سمي سيعا ؛ ودا 
فرن بأمثاله سمي سلطة . » وتمد 
اللطة الي يتمتع بها هذا الشخص 
منيما لجسع السلطات الأخرى . 

والسادة مصدر ساد٬؛‏ تقول 
ساد سنادة : عظم وشرف © وساد 
قومه : ضار سدم ومئهة سادة 
الدولة » وسادة القاتون . 

رإذا أضمف لفظ السيادة إلى 
الدولة دل على السلطة السياسة 


في الفرئية 
في الاتكليزية 
في البونانية 
الساسة مصدر ساس ؛ وهي 
تنظم أمور الدولة » وتدبير ؤونها. 
وقد تكون شرعية» أو تككون 
هلائمة . 
فاذا كانت شرعة كانت أحكامها 
مستمدة من الدين 


وإذا كانت مدنة كانت قا 


الي تستمد منهاجسعالسلطات الأخرى » 
والدليل على ذلك ما جاء في إعلان 
حقو الانان من إثارة إلى أن 
کل ساو ؛ هي مستمدة من 
الشمب ء لا عكن لإحد أن مارا 
الا باسمه . وهي واحدة لا تتقمم» 
ولا تبطل كرور الزمان . 

و بطل .أمظ السمادة على استقلال 
الدرلة عن غيرها امستقلالاً تاماً . 
وإذا كانت سادة الدولة ممتمدة 
من الشعب كات نظاميا دقر اطا » 
وإذا كانت غير مستمدة مله كان 


نظامبا ديكتاتوريا 


Politique 
Politics 
Politiké 
من الحكمة العملبة ¢ وهي اليكمة‎ 
. السياسية » أو علم السباسة‎ 
وموضوع علم السياسة عند‎ 
قدماء الفلاسفة هو البحث في أنواع‎ 
الدول والحكومات © وعلاقتها بعضها‎ 
المدننة وأحكامها 6 والاجتاعيات‎ 


الانساننة الفاضلة والرديئة > ووجوه 
استبقاء كل منها » وعلة زواله» 
وكيفية رعاية مصالح الخلق وعبارة 
المدن وغيره_١»‏ وكتاب السياسة 
لآرسطو » وكتاب ( لفياتان ) 
هومز »2 وكتاب روح القوانين 
لونتسكيو » وغيرها » تعد مشتملة 
على بعض عناصر هذا العلم . 

والفرق بين السياسة النظرية 
والسباسة العملية » أن الأولى تعنى 
بدراسة الظواهر السماسية المتعلقة 
بأحوال الدول والحكومات »> وهي 
مختلفة عن الظواهر الاقتصادية > 
والادارية » والقضائية » والثقافية » 
على حين أن الثانية تعنى بأسالبب 
ممارسة الحكم في الدولة لرعاية 
مصالح اللناس © وتدبير ورم 
وأحواهم . 

وقد يطلق لفظ السياسية على 
سيامة الرجل ننفسه > أو على 
ساسته دخلته وخرجه »> أو على 
سباسته أهلّه وولده وخدامّه » أو 
على سبامة الوالي رعيته 


( ابن 


NA° 


سينا ) . 

وقد يطلق على كل عمل مبني 
على تخطيط سابق كسياسة التنمية 
الاجتاعية » أو سباسة التنسة 
الاقنصادية »> أو سيامة التملم » 
وغيرها , 

و السمامسي ( Politique‏ ) هو 
المنوب إلى السيامة > تقول هذا 
أمر سيامي » وهو الأمر المدفي 
المشترك بين المواطنين الخاضعين 
لقوائين واحدة. ومنه الاقتصاد 
الساسي (Economie politique)‏ ¢ 
والحقوق السياسسة Droits poli ١‏ 
ونا ) » والسلطات الساسة 
Pouvoirs politiques (‏ ( . 

واذا أطلق لفظ السياسي على 
من يتولى الحكم في الدولة دل“ 
على نوعين من الرجال : أحده) 
رحل الدولة ( Homme d’Etat‏ ) » 
وهو الذي بم الحكم على سنن 
العدل والاستقامة »> والثاني رجسل 
الحكم الماهر في الانتفاع بالظروف 
المحيطة به لتحقيى مآربه السياسية . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
سای الكلام أملوبه ويجراء , 


تفسير النصوص وتأويلها فائدة 
منبجية » لآن معنى المبارة يختلف 
باختلاف مجرى الكلام . فاذا شلت 
ان تقر عبارة من نص > وجب 
عليك أن تفسرها بحسب موقعها في 


في الفرنسية 

السيلان تدافم الأجزاء سواه 
كانت متفاصلة في الحضقة » 
ومتواصلة في الحس»2 أو كانت 
متواصلة في الحقيقة أيضاً 
( النبانوي ) والتخيل السيال 
Imagination diffluente (‏ ( عند 


( ريبو) هو التخيل الذي تندافع 


السياق 


السيال 


14۱ 


Contexte 


Context 


سباق ذلك التص . 

وسباق ( usۍProce‏ ) الحوادث 
مجراها»؛ وتللبا 4 وارتباطها 
بعضبا ببعض © فاذا جاء الحادث 
متفقاً مع اللروف المحمطة به 
كان واقعاً في سماقبا » واذا جاء 
مالفا لحا روحب البعث عن علة 
هذا الحلاف . تقول ساف 
المرض »4 رسباى الظواهر النفسية 
أر الاجتاعة . 


Diffluent 


فيه الصور المبمة الجوائب » والغامضة 
الحدود » وهي مؤلفة في أغلب 
الأحبان من تجريدات عاطفة › أو 
من تراكب لحمتها الحس » ومداها 
الماطفة . كيم هي الحال في 
التخبل الفنّي على اختلاف أنواعه 
وأشكاله . 


السيير نتيا 


في اقفر نسية 
في الاتكليزية 
أصل هذا اللفظ يوناني 
Kubernétiké (‏ ) وهو مشت من 
لفظ ( ددصععطن؟ ) »> ومعناہ فن 
الحكم 2 او التوجيه والادارة . 
أطلقه ( آمبير ) على احد فروع 
علم لللسبامة » ثم اطلقه المتأخرون 
على الملم المؤاف من بجموع النظريات 
والدراسات العلقة بمملمات 
الاتصال بين اجزاء الكائن المي » 


AY 


Cybernétique 


Cybernetics 


أر احزاء الآلة . 

N. Wiener, Cyber- زر‎ 
netice or Control and Commu- 
nication in the animal and the 
.„( machine 8 

وبطلتق لفظ السبيرنتيكا ايضا 
على الاعمال التقنة الي یم چا انشاء 
آلات ذاتية الحركة شيهة بالانسان 
من حبث قدرتها على مراقبة نفسها 


الین 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الشاذ ضد السوي ) Normal‏ )» 
وهو ما كان غالا القاس » من 
غير نظر الى قلة وجوده أو كثرته» 
والشاذ أبضا ما كان خالفا للتاعدة» 
منحرفا عن الس السوي * مبايناً 
لصورة النوع الوسطى > أو لصورته 
الثالية . 
وقد يككون انحراف الفرد عن 
الاس السوي انحرافا إلى الأدنى 
Sub - normal (‏ ( أ انحرافاً إلى 
الأعلى ( Super - normal‏ ( . 
والطفل الشاذ هو الطفل انحرف 
عن الأحوال السوبة الألوفة » جسمية 
كانت » أو عقلية » أو عاطفية » 
أو اجتّاعة . والمقصود بالأحوال 
السوية المألوفة الحالات المشتركة 
بين أفقراد الجلس الشري › 
فإذا كانت أحوال الفرد مخالفة 
لتلك الصور الألوفة كانت شاذة 
كالخلل الجسهي » أو الأنحراف 


1A0 


Anormal 


Abnormal 


المقلي » أو العاطفي 4 أو الاجتاعي. 

وعلم نفس الشراذ ( [قصسعمصطة 
ودام ئزهم ) هو العلم الذي ببحث 
في السلوك الشاذ » وفي العمليات 
العقلة الشادة » وفي ردود الفمل 
الشاذة التي تنطوي على النزاع بين 
العقل والماطفة . 

والفرق بين الشاذ والنادر أن 
الشاذ ما كان مخالفاً للقبياس من 
غير نظر إلى قلا وجوده أو كثرثه» 
على حين أن النادر ما كان وحوده 
قلي » سراء أخالف القياس » أم 
م يخالفه . 

والشذود ( عناةصهمدهف ) هو 
الخروج على الألرف » وامثال منه 
اتصاف الفرد بصفات شدر وسودها 
في ابئاء جلسه 4 او فقدانه احدى 
الصمفاث الشائعة فيوم > رهو خلفي 
أو مكتسب. 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
ا 


الشبمه المثل » وهو ما كان بيه 
وبين غيره صفات مشتركة » فاذا 
كانت هذه الصفات أكثر » كان 
التشابه اعظم »؛ والیکس بالىکس. 

0 ساد 
الشكلان اللذان تكون زواباه) 
مقساوبة » واضلاعه) مقناسسة . 


Sembla ble 

Like, Similar 

Similis 
تقول : بنو الانان أشاء » لآن‎ 
فم بشة" جسة” واحدة » ونقاً‎ 
واحدة ) وکلم لآدم » وآدم من‎ 
تراب . وفي قول الامام علي بن‎ 
» ابي طالب : ويا أشباء الرجال‎ 
» حلوم الأطفال‎ ٤ ولا رجال‎ 
وعقول ربات الححال » اشارة الى‎ 


وجمع ثيه أشباء »> وم ان أشباه الرجال أدنى مرتبة” من 
المفقون في المفات الذاتشة » الرحال . (ر : التشابه ) . 
شتات المعرفة 
Polymathie‏ 


بطق هذا الاصطلاح على ما 
يتصف به الرجل من علم واسع 
مشت وصلاد> فبو يعرف كل 
شيء > ولكنه لا بعرفه معرفة 


LÎ 


ملقة وموحدة . ومن کانت هذه 
حاله / بكن عالا حقيقياً » لآن 
الأصل في الملم ان يكون كالبناء 


المرصوص يشد بعضه بمعضاً . 


الشجاعة 


في الفرنسية Courage‏ 

في الانكلىزبة Courage‏ 

في اللاتينية Virtus, Fortitudo‏ 
لفظ (عههءه ) مشتى من والشجاعة عند أفلاطون إحدى 
للفظ اللاتيني ( +0 ) ومعناء القلب. الفضائل الأصلمة الحكمة » 
والشجاعة في اللغة : الجرأ:» والاقدام» والشجاعة » والعفة » والمدالة . وهي 
وشدة القلب عند اليأس » والشجاع 2 فضيلة القوة الفضبية تأي في المرب 
هو المة لدم على الخطر يقير خوفء الثاننة بعد الحكية وهي 2 كا قال 
والصابر على ا بغير شكوى . آرسطو ٤‏ وسط بين التهور والجين . 


شجرة فرفوريوس 


في الفرئسية Arbre de Porphyre‏ 
ف الانكلمزية Tree of Porphyry‏ 
في اللاتينية Arbor porphyriana‏ 
شجرة ( فرقوريوس ) تصليف المناطقة صور ممتلقة منها الصورة 


بعضها بعض © وله عند قدماء 


AY 
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في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


الشخص في اللغة كل جسم له 
ارتفاع وظهور . وقد يراد به 
الذات المخصوصة © والحقيقة المسّنة 
في نفا تعيناً بيزها عن غيرها. 
وفي عرف القدماء هو الفرد 
Individu (‏ ( . قال ابن سينا : 
« الصورة الإنسائية والماهية الانسائية 
طببعة لامحالة يشترك فا أشخاص 
النوع كلها بالسوبة » رهي مجحداها 
شي واحعده وقد عرض فما ان 
وجدت في هذا الشخص وذلك 
الشخص ©» فتكثرت ©» ولين ها 
ذلك من حبة طلبسعتها الانسائة » 
(لاتحاةء ص 775 )2 وقال 
أبضا : « الشخص إا يصير خصاً 
بان يقترن بطبيعة النوع خواص 
عرصة لازمة وغيرء لازمة وتعيّن 
له مادة مشار إلمبا» ( مخطوطة 
الشفاء ‏ (10-11 ,1 a,‏ 8ع ( 

والشخص في اصطلاح الأطقبين هو 
الماهية المعروضة للتشخصات . وقد 


الشخص 


Personne 
Person 


Persona 
غلب إطلاقه بعد ذلك على الإتسان»‎ 
أي على الموجود الذي يشمر بذاته»‎ 
وبدرك أفماله » ويسأل عنباء وهو‎ 
هذا الممنى مقابل ايء الميني الخالي‎ 
. من المقل والاختبار‎ 

وقد فرق الملاء بين الششخص 
الطبيمي > والشخص الممنوي . 

فالشخص الطبيمي ( عدهموءعم 
phe‏ ) هو جسم الإنسان من 
حعيث هو مظبر لذاته الواعمة » 
أو من حبث هو تعبير عن هذه 
الذات . 

والشخص العنوي ( ع6صدميءر2 
20:1 ) هو الفرد من حنث 
اتصافه بصفات تمكنه من المشاركة 
المقلبة والوجدائئة في الملاقات 
الانساتية . ومن شرط الشخص 
المنوي أن يشمر بذاته» وأن 
يكون عاف قادرا على التسيز بين 
الحق والباطل © وبين الخير والشر؛ 
قادرا على التقيد بالعوامل التي 
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تحمل فمله معقولاً في نظر الناس . 

ويرى علاه الحقوق ان الشخص 
الطنيعي هو للفرد الانساني من حبة 
ما هو ذو حقوق معترف له بها » 
وواجبات مفروضة عليه . ومعنى 
ذلك أن السد الرقتي لا يعد 


شخصا الحرمانه التمتع محقرق الرجل 
الحر أما الشخص المشوي أو 
الاعتباري عندم » فيطلق على 
الجماعات © أو السات ؛ من حبة 
ما هي ذات حقوق وواجبات 
محددة في القانون . 


الشخصانية 


في الفرنسية 
ق الاتكليزية 


١‏ - الشخصانية عند ريلوفه 
Renouvier (‏ ) 
Subjective)‏ ) » رهي القول : 
ان فكرة الششصية مقولة ضرورية 
لادراك العام (ر: كتابه وأھووع 
de critique générale - Logique,‏ 
«Le personnalis- alî gctome I‏ 


م “ففي هذينالكتابين إشار ةو اضحة 

؟ - والشخصائة أنضا مذهب 
أغلاق واجتاعي مبنى على القول 
ان الشخص الإنساني فبمة مطلقة » 
وغ تمت ترف مرد 
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Personnalisme 


Personaliam 


Emmanucl Mounier (‏ ( شرحه 
ف كتابه ) Manifeste au service‏ 
du personnal me‏ ) وفي المقالات 
الي نشرها ف جلة ) Esprit‏ ( 
عام +2194 وهو يفرق بين المذهب 
الشخصاني وااذهب الفردي » 
يتكلم على اندماج الشخص في 
المجتمع والعالم . 
٣‏ - والشخصانية أخيراً مذهب 
القائلين ان الله شخص ©» وهمذا 
المذهب مقابل لذهب القائلين بوحدة 


الوحود . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
0 


الشخصي عند القدماء مرادف 
الفردي أو الجرئي . قال ابن سينا: 
« واجب الوجود إنما يمقل كل شيء 
على نمو كل » ومع ذلك فلا 
یفرب عله شيء شخصي » ( النحاة 
ص ٠١4‏ ) . وتال أيضا «الذات 
الواحدة. بالعدد من حيث هي 
كذلك » فبي شخصبة لا عالة » 
( الغفاء > 44١ ٤١‏ ). وبطلق 
الشخمي في الفلسفة الحديئة على 
المعاني الثالية : 

١‏ - الشخمي هو المنسوب إلى 
الشخص © تقول : حت شخمي » 
ورأي شخمي . وبطاقة سُخصية . 

؟ س الشخمي هو الفردي » 
وهو ما بخص إنساناً بعبنه > تقول: 
المصلى 5 اللخصة؛ وهي ضد 
المصلحة المامة » والنقد الشخصي » 
وهو ضد النقد الموضوعي © وتقول 
أبضا الأحوال الشخصية © والمعادلة 
الشخصية (Equation personnclle)‏ 


الشخصي 
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Personnel 
Personal 


Personalis 


( ر : المعادلة ) . 

+ - وقد يطلق الشخمي على 
ما يتحلى به الفرد من أصالة في 
التنفكير > وجودة في النخغيل * 
ودقة في الشمور » وقوة في التمبير » 
تقرل: الأسلوب الشخمي » والتفكير 

)۽ - والقدرة الشخصية 
Pouvoir personnel (‏ ( في علم 
التفس قدرة الشخص على توجيه 
حركاته » وضط دوافعه وعواطفه. 

ه - ولاصطلاح السلطة الشخصمة 
في علم الاجتاع معثبان : 

1 - إذا أوجب الدستور او 
التقلمد العام » أو الاستفتاء الشعبي» أو 
الاتتخاب النيابي أن يهد إلى أحد 
الرجال في بمارسة السلطات التشريمية 
والتنفيذية بنفسه ممارسة موقتة أو 
دائمة > كان هذا الرحل ذا سلطة 

ب - وإذا كان القانوت لا 


سمح له بمارسة هذه اللطات 
بنفسه » وكان له مع ذلك سلطان 
على من يحبط به من الرجال » 
كانت سلطته الشخصية سلطة 


5 - والقضية الشخصية في 
النطتى هي القضية المخصوصة التي 
کون موضوعہا جزئا كقولنا : 


زيد كاتب ؛ وتكون موجبة 


واقصة ٠‏ وسالبة ٠‏ 
اله 0 0 
فى الفرنسمة Personnalité‏ 
ف الانكليزبة Personality‏ 


الشخصية عند القدماء هي 
التشخص الفردي أو الفردية » وعند 
المحدثين حملة من الخصائص 
الجسسّة » والوحدائية » والتزوعية؛ 
والمقلية الي تحدد هوية الفره وتيزه 
عن غيره . 

وللشخصية عند علماء النفس 
جانبان : أحده) ذاتي» والآخر 
موضوعي . 

قا جانب الذاقي هو الذي يمير 
عنه الفرد بقرله : ( أنا ) » مشير 
بذلك إلى حماته العقلية » والعاطفية » 
والادراكىة © والارادية » والجسمية 
من مث هي موحدة ومسثمرة. 
ومعنى ذلك أن إدراك الذات 
ليس إدراكا أولا » وإنما هو إدراك 
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تدريجي . والدلل على ذلك أن 
الطفل لا بشعر بشخصبته شعورا 
واضحاً. ولا يعرف أنه مستقل 
عن العام الخارجي » إل" أنه مى 
كبر في السن فرق بين جسده 
والأثباء الخارجية » ثم فرق بين 
جسده ونفسه» ولا يزال المارء 
محرد نفه من اللواحق الخارجمة 
حنى يصبح اتا مستقلة متصفة 
بالرحدة > والهوية » والفاعلية » 

أما الجانب الوضوعي فيتألف 
من مجموع ردود الفمل النفسية 
والاجتاعية التي يواجه بها الفرد 
بيشته » أو من أناط اللوك الى 
تمبنه على تكييف نفسه وفقا لبيثته 


الطببعية والاجتاعية . 

والشخصية الاساسية عند علماء 
الاجتاع الأمريكيين » ولا سا عند 
کاردیغر ( A’ Kardiner‏ ( تشكل 
نفسي خاص بافراد تمع ممين 
ای ی و ع 

لأفراد سلوكهم الجرني على 

منواله 

والشخصية قد تكون فرديبة 
( عااعدةت01ه1 )2 أو تكون جمعية 
( 001161 ) > وقد تکون حشقمة 
( »غ84 ) » أر تكون معنوية » أو 
اعشارية ( 840.21 ) كشخصية 
امسات والشركات . 


وإذا امتاز للرحل على غيره 
بقرة إرادته » أو نفوذه وسلطانه » 
أو أسلوبه » أو منصيه “ أو منزلته» 
أو نشاطه » قمل انه ذو شخصية 


بارزة . 


والشخصة المتكاملة ( -2جم12816 
tive personality‏ ) هي الشخصية 
القادرة على تكسف ذاجها » والمميزة 
بوحدة النجاهاتها » بحبث تكون 
جمبع استجاباتها الجزئية مثفقة مع 
أهدافها العامة » ويحيث تكوز 
العوامل المادية والاجاعبة والروحبا 
والعاطفية والأخلاقية المؤثرة قبهب 
متعاونة على تحقيق تككيفيا العام . 


ولل الشخضة نان “في 
قدرة التكمن عل غازاة: رى 
معين أو مط خاص من الملوك . 

وازدو اج الشخصية ( Dédouble-‏ 
ment de la personnalité‏ ( خلل 
عقلي مصحوب باضطراب الوعي 
تفار فمه الذات > وتتفكك هوتتهاء 
ویکون لافرد الو احد فيه شخصيتان 
متميزتان . 


في الفرفسية 
في الانكليزية 
وهو مشتق من اللفظ اللائيني 
شد الشيء دة : قوي > وهتن» 
وشْد عضده قواه . وثدة الأرض 
صلابتها وشدة العيش يُظفه 
وضقه . 
بي إسطلاستا .اعم 
يطلق على ما يزيد وينقص ؛ 
تقول ؛ سد الصوت : 
الحرارة : ارتفاعها » وشدة الخوف: 
زبادته . 
والفرق بين الشدة والكم ان 
الشدة لا تقاس إلا بنسبتها إلى 
التغيرات الكمة الفابلة لها 2 على 
حين ان الكم » متصلا كان أو 
متفصلاً » كن أن يقاس بلسيته 
إن أجزائه . وعلى ذلك فان شدة 
الحرارة تقاس بنسبتها إلى ارتفاع 
الزثى في الميزان > وشدة الاحساس 
تفاس بليته إلى كمية الموثر » 


قوته ) وده 


الشنداة 
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1] 
Intensity 


Intensua 


لآن الفرق بين الاحساسّئن ليس 
كالفرق بين المددين أو الحجمين . 
قال ( برغسون ): ليس الاختلاف 
بين الاحساسات اختلافا في الشدة 
والكم » وإما هو اختلاف في 
الكىف . وإذا بدا لك أن بين 
الاحساسات اختلافاً في الكم © فمرد 
ذلك إلى أنك تستبدل بكفبة 
الإحساس كمبة المؤثر » وتنوم أن 
درحات الثاني تعبر عن تغيرات 
الأول . وممنى ذلك أنك إذا 
قارنت بين خطين مستقيمين مللا 
أمكنك أن تقول إن الأول 
ماو لريم الثاني أر نصفه ؛ 
ولكنك إذا قارنت بين حالتين 
نفيتين لم تستطم أن تقول إن 
إحداهما ماورية لنصفه الثانية 
أو ربعبها. 


ف الفرضسية 
في الانكلمزية 
في الاي 


الشر الوء والفاد تقال : 
رجل شر > أي ذو شر> وهو 
شر الناس » أي أ لوؤم واكثرهم 
فساداً 

والشيرة ضد الخير »> لأن الخير 
يطلق على الوجود » أو على حصول 
كل شيء على كاله » على حين أن 
الشر يطلق على المدم؛ أو على 
تقصان كل شيء عن كاله . 

والشر أنواع . قال ابن سينا : 
« واعلم أن الشر على وحوه؛ 
فقال شر" لثل النقص الذي هو 
الجبل والضعف والتشويه في الخلقة» 
ويقال شير" لما هو مثل الألم والغم» 
( النساة ص 55 ). «وقال شر 
للأفعال المذمومة » ويقال شر لممادئها 
من الأخلاق ويقال شر لنقصان 
كل شيء عن کاله » وفقدانه ما 
من ثأنه أن نكون له » ( الحا 
ص ۷۲ ) . وقال أيضاً : « فالشر 
بالذات هو العدم » ولا كل عدم » 


140 


Mal 
Evil, Wrong 


Malum 


يل عدم مقتضى طباع الشيء من 
الكالات الثابتة لنوعه وطسعته . 
والشمر بالمرض هو العدم أو الحاس 
للكال عن مستحقه » ولا خير عن 
عدم مطلق الا” عن لفظه > فليس 
هو شيء حاصل ©» ولو كان له 
حصول” ماء لكان الشر العام » 
(النجاة : ص 4٦4 = £١۷‏ ). 

يتين من ذلك أن فشر ثلائة 
معارن 

١‏ - الشر الطبيعي “ ويطلق 
على كل نقص © مثل الضعف 
والتشويه في الخلفة » والمرض ©» 
والآلام » وما يشبهها . 

؟ - الشم الاخلاقي » ويطلق 
على الأفعال المذمومة » وعلى ممادمًا 
من الأخلاق »> وعلى كل ما يمق 
للارادة الصالحة أن تقاومه . فالشر 
الأخلاق إذن هو الرذيلة والخطيئة. 

م - الشسر الفلسفي (الممتافيزيقي ) » 
ويطلق على نقفصان كل شيء عن 


كماله » أو على الحابس للکال 
عن مستحقه » وهو إما أن يكون 
بالذات أو بالمرض . والشر ااطلق 
هو المدم المطلق . 

والشكر ا مدا الفتشرية .قال 
انحن كل لانن ايارع ا 
إلى د كاله الذي هو خيرية هويته» 
وينفر «عن النقص الخناص به الذي 
هو شريته الحولانة والعدامنّة » 
لأن كل شر من علائق الحيول 
والمدم » ( رسالة المثتى ) . وفي 
العام أمور تغلب فما الخيرية > وأمور 
تغلب فيها الشرزية ‏ وإذا كان 
المتفائلون يرون أن الير مقتمى 
بالذات والشر مقتضى بالعرض ؛ 
ون كل شر جزئي “ فهو انما يحدث 


في الفرنسية 
ف الاتكلمزية 


في اللانينية 


الشرط في اللغة إلزام الشيء أو 
التزامه » وعند الفقباء: مالابتم الشيءالا 
به »ولا يكون داخلا في حقيقته » وفي 
الاسطلاح الفلسفي : ما يتوقف عليه 


من أجل خير كلي » فان المتشائٌين 
يرون أن الحياة شر » لأا جد 
وحباد » وتعب © ومحنة » وشقاء » 
وفلق ۶ واضطراب > لا فر 
الإنان فيها بلذة وهمبة الا" ليقع 
بعدها في براثن الا . 

وهم ذلك فان الخبر والشر 
أمران اضافنان لا ممنى لأحدها 
الا بالنسبة الى الآخر . أما مشكلة 
الشر ( Problème du mal‏ ( نبي 
السؤال عن سبب وجود الشر في 
هذا العام » كيف يكن التوفيق 
بسن وحوده ووحود إله خالق » 
رحم ٤‏ عالم ٤‏ قادر على كل نيء » 
متصف بالكمال المطلى (ر: 


) المناية‎ 
اشر ل‎ 
Condition 
Condition 
Condicio 
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الشيء من حيث الوجود والعرفة > 
قال الجرجاني : « الشرط تعليق 
شيء بشيء محيث اذا وجد الارل 
وجد الثاني » وقيل : الشرط ما 


يتوقف عليه وجود الشيء » ويكون 
غارجا عن ماهيئه »2 ولا بکون 
مؤثراً في وجوده » . وقيل الشرط 
ما يتوقف عليه المؤثر في تأثيره » 
وقيل أبضا : د الشراط 
ما يتوقف عليه شوت الحكم » 
( تمريفات الجرجاني ) والشرط 
عند الحكراء قسم من الملّة » لذلك 
قال (الفزالي ) الشرط هو ما لا 
يوجد الشيء بدونه » ولا بلزم أن 
ولذلك أيضاً قال 
( الرازي ) : هو ما يلوقف علمه 
تأثير المؤثر » لا وجوده . والفرق 
بين الشرط والمكة أن الملة هي 
التي تحدث الشيء » على حين أن 
الشرط لا بکفي لاحداثه» وان کان 
ضروريا له . مثال ذلك أن اتصال 
الأسلاك العدنة شرط ضروري 
لمرور التيار بالدارة الكمربائة » 
ولكن هذا الشرط لا بوحب 
حدرث الشيء اضطراراً » بل ڄيء 
أسباب حدوثه . ومثال ذلك ايض 
ان النور شرط ضررري للخ 
النص ؛ الا" أنه ليس علة له . 
ومع ذلك فان الشرط في 
العرف العام كثيرآ ما يراد به العلة. 
وسبب ذلك أن" لحدوث الشيء 


لا فى ذاته 


تو عد عندهة 


ينف 


شروطا كثيرة بصمب في بعص 
الأحمان تمحديد ما يككون منبها علة» 
وما لا يكون علة »> ران العلة في 
حققة الآمر هي الشرط الضروري 
والكافي لحدوث الشيء “» والمقصود 
بالشرط القروري والكافي 
) «ظأناة Condition nécessaire et‏ 
sante‏ ) ما يتلزم وحوده وحود 
الشيء وتفه فيه . اما الشرط 
الشروري ( (Condition nécessaire‏ 
فبو ما لا يستفئى عنه » ولا يستقم 
الاستدلال الا" به . 

والشرط عند المناطقة هو المقدم 
في الفضبة الشمرطية » مثل قولنا : 
إن كات (1) صادقا كان (ب) 
صادفا »> رإن کان (ب) کا 
کان (1) کدیاً. 

وقد بطاتى الشرط على القول 
الذي يتوقف عليه صدق قول آخر» 
محيث إذا كان الأول كذباً كان 
الثاني كاذباً , 

والشرط الواقعي ار الحقبقي 
هو الظرف الذي يرقف عليه وجود 
ظرف آخر » مث إذا غاب الأول 
غاب الثانى ممه . وقيل شروط 
الشىء ظروفه . كالشروط الطبيعية 
الي يتوقف عليه بقاء الكائن المي » 


والشروطالتقنية + ر الاقتصادية الثقافية 
الني بتوقف عليها ازدهار المجتمع . 

والزرمان رالكان في قلفة 
( كانت ) شرطان ضروريان لحصول 
التجربة . 

والشروط الإنسائمة في الفلسفة 
الحديثة تثمل الشروط الاصة اة 
الفرد » والصفات المشتركة بينه وبين 
غيره. لذلك قبل ان الشرط 
الانساني هو الطبيعة الاتسافية . 

وينقم الشرط إلى عقلي > 


وشرعي »> وطسعي © ولغوي : 

أما المذلي » فكالحياة للعلم » 
قإن الحقل هو الذي يحكم بأن 
العلم لا يوجد إلا حبث توجد 
الحماة . 
رأما الشرعي » فكالوضوه 
للصلاة . 

وأما الطبيمي * فكتوافر بخار 
الماء في الجو طول الأمطار . 

وأما اللفري » فمثل قولنا: إن 
دغلت الدار فأنت حر . 


ادنر سل 


في المي 
في الاتكليزية 


الشرطي هو اللسوب إلى الشرط 
وهو كل ما يتوقف على شرط من 
القضادا والاحكام . والقضية الشرطبة 
عند المناطفة هي القضمة المركية 
من قضيتين > إحداهها حكوم 
عليها » والآأخرى محكوم بها . 
وهي قسمان متصلة ( ©٠1اعم082[0©‏ ( 
ومنفصلة ( ع1013[1006110 ). فالمتصلة 
هي التي توجب © أو تلب لزرم 


1۹4 


Conditionnel, hypothétique 


Conditional 


قضية لأخرى . والمنفصلة مي التي توجب» 
أو تلب انفصال إحداهيا عن 
الأخرى . وعلى ذلك فالقضايا 
١‏ - الششرطية المتصلة الموجبة» 
كقولنا : إن كانت الشمس طالعة » 
فالنهار موجود . 
ا الشسرطية اللصلة السالمة » 


طالمة » فاللمل موجود . 

+ - الشرطة المنفصلة الموجمة» 
كقولنا : إما أن يكون هذا العدد 
زوج » وإما أن يكون قرهداً . 

۽ - الشرطية المنفصلة السالمة» 
كقولنا : لبس إما أن يكون هذا 
الحسوان إنسانا » وإما أن يكون 
ا . 

رش المزه االأرل :تين 
القضيةالشرطبة مقدما (Antécéden)‏ 
والثاني تالا ( Consequcnt‏ ) . 

والملاقة بين المقدم والتالي في 
الشرطية المتصلة الموجبة قد تكون 
لزومية أو تكون اتفاقئة . فاذا 
كانت لزومية كانت على ثلاثة أقسام: 
الأول أن يكون المقدم علة التالي “ 
كا في قولنا: إن كانت الشمس 


طالمة فالنبار موحرد > والثاني 
بالمعكس ؛ كقولنا: اذا كان النبار 
موحوداً فالشمس طالعة . والثالث 
أن بكون كلاهها مملولاً لملة واحدة؛ 
كقولنا ان كان النبار موحودا 
فالعام مضيء »> فن وحود النبار > 
واضاءة العام » معلولان لطلوع 
الس 

والقياس الشرطي أو الاسكثئائي 
مؤلف من مقدمتين: احدام ما رطية » 
والأخرى وضع أو رفع لأحسد 
حزندہما » مثل قولنا: ان كانت 
النفس لها فعل بتاتها 2 فهي قائمة 
بذاتها » لکن لها فمل بذاتها » فبي 
اذن قائة بذاتها. (ر! القضة؛ 
القياس » المشروط ؛ المشروطة ) . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الشرع في اللفة : البيان والاظهار » 
يقال : شرع الله كذا » أي جمله 
طريقاً ومذهباً» ( تعريفات الجرجاني) 


Légal, Légitime 
Legal, Legitimate 
Legalis, Legitimus 
والشرع مرادف الششريمة 4 وهي‎ 
» ما شرع الله لعباده من الأسكام‎ 
وقبل: هي السنة “ والطريق في الدين.‎ 


ويطلق الشرع أبة) على الدين 
والللّة » الا أن الشريعة والملّة 
تضافان الى النى والآمة فقط » الى 
عي أن الذن يضاف ١‏ الى آل 
تمالى ايضاً . ١‏ 

والشرعي هو اللوب الى 
الشرع » ويطلق على ما يوافق 
الشرع » أو على ما يترقف على 
الشرع 2 ويقابله العقلي » رالحي ' 
والطسيعي > تقول : الوارث الشرعي › 
والولد الشرعي > والدفاع الشرعي 


ي الفرنسية 
في الانكليزية 
أشرك بالل جعل له شريكاً 
فهو مشرك . والامم الشرك 2 وهو 
القول بتعدد الآلهة . 

والشرك أنواع » وهي : 

١‏ - شرك الاستقلال» وهو 
إثبات إلبين مستقلين؛ كشسرك الثنوية » 
فانم يلبتون إلمين أحدها حکم 
يفءل الخير > والثاني سفيه يفمل 
الشر . 
۲ وسرك التر كب ٤‏ وهو 


عن النقس . وقد يطلق على القضاء؛ 
أو على حكم القاضي الموافق 
للشرع . وتسمّى الأحكام الموافقة 
لشرع بالأحكام الشرعبة ‏ كا ان 
الرئيس الذي يشولى الحكم 
وفقا لقواعند الدستور يسمّى 
بالرئيس الشرعي . 

والشرعية (4الةع4] ) صفة 
الأفمال المطابقة للقانون » أو المقيدة 
بالقانون . 


Polythélame 


Polytheigm 


القول : إن الله مركب من عدة 
آلحة أصقر هله 

ع - وشرك التدبير » وهو 
القول : إن الله خلتى العام » وفوض 
تدبير العالم السفلى إلى ما خلقه من 
العقول والنفوس . 

؛ - وشرك العبادة 4ه وهو 
الجممع بين عبادة الله وعبادة غيرء , 

فكل من أثبت إلمين » أو قال : 
إن الله مركب من عدة أقائم 


متساوية » أو أثبت أرواحاً سماوية 
تشارك الل في تدبير المالم > أو 
جمم بين عمادة ام وعبادة غيره 
من الموجودات فرو مشرك . ولست 
الأصنام التي يعبدها الوثنبون آة » 
وإغا هي صور حدة ترمز إلى 
الكواكب »> أو الأرواح السماوية » 

وإذا كانت عقدتناالأخلاقة تتضمّن 
القول بالىقاء بعد اموت كان من 
ناما أن تسوفنا إلى تأليه أرواح 
المظياء “ وإثياتها في السماء » وفي 
هذا التأله شيء من الشرك › إلا 


ار 

في الاتكليزية 

يل 

الشركة عقد بين شخصين أر 
فبه كل واحد متهم حصة من مال 
أو عمل لأفتسام ما قد ينشأ عن 
هذا الشروع من ربح أر خسارة . 
والشركات أنواع > فمنها المدنية 


۰۱ 


أنه لا بئنافى مع القول بالتوحيد» 
لأن الله الأحد يصح في هذه 
الفرضية دا جائياً لجح الأرواح 
الخالد: . 


ولس يلبفي لك أن تنوم أن 
في القرل باشل الخالدة شركا 
حققبا » لآن صورة الخير كا 
بقول افلاطون هي الحد الأقصى 
لكبال العام اللي * وإن جميع 
العقولات تستمد من الخير الأعلى 
وجودها وماهيثها . (ر التوحيد» 
المل). 


Société 

Society 

Societas 
ومنها النجاربة ؛ ومنها شركات‎ 
» التضامن » وشركات اللوصة‎ 
وشركات المحاصة » وشركات الماهمة»‎ 
والشركات ذات المسؤولية المحدودة.‎ 
» والشراكة نصيب الشريك‎ 
واختلاط النصسين فصاعدا محيث لا‎ 


بتميز الواحد عن الآخر؛ وقد بطلق 
امم الشركة على المد وان م 
يوجد اشتلاط النصيبين . « وشركة 
الملك ان ملك اثنان عبتا » ارثا أو 
شراء » وشركة العقد ان تقول 
احدها شارکتك في كذا ويقبل 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
فال 


بطلتى لفظ الشمب على جماعة 
كبيرة من الناس يرجعون إلى أب 
واحد » ودونه القسلة» ثم العثيرة » 
ثم البطن والفخذ . 

والفرق بين الشمب والآمة »> أن 
أقراد الشمب الواحد لا بؤلفون 
أمة واحدة» إلا إذا كان فم 
روح واحدة »> وهدف واحصد» 
والفرى بن الأمة والدولة » اش 
أفراد الأمة الواحدة لا يؤلفون 
دولة واحدة» إلا إذا كان هم 
نظام ساسي واحد . وعم ذلك 
فإن لفظ الشعب قد بطلقى على 


الشمئب 


الآخر » ( تعريفات الجرجاني ) . 
وحسن الشركة عند (مكويه) 
هو الأخذ والمطاء في المعاملات 
على الاعت دال الموافق للجميه 
(ر: تهذيب الأخلاق 2 ص :1؟) 


Peuple 
People 
Populus 


الجباعة الخاضعة نظت ام اجټاعي 
واحد » أو على الجاعة التي تكلم 
لغة واحدة 

وقد يطلق الشمب وراد سه 
العامة من الناس »> كأبناء الطقات 
الفقيرة من العمال والفلاحين وغيرم > 
مخلاف الخاصة من الأشراف وغيرم 
من أبئاء الطبقات المالبة . ومن 
مباديء السياسة الثالية الاعتراف 
للشعوب بحت تقرير مصيرها بنفسيا» 
واقامة نظام الحكم بالشعب 
وللشعب . بقال : سسادة الشعب» 
واتاحة الفرص المكافئة لجمسع أبناء 


والشمي هو الملسوب الى الشعب » 


في الفرنسية 
الاتكلمزية 
اللاتينية 


.عن لس 


« الشمور ادراك من غير ائيات » 
فكأنه ادراك متزلزرل؛ (كليات 
الي البقاء ) > وهو اول مرتبة في 
وصول النفس الى المعنى »> وهو 
مرادف للاحساس > اي للادراك 
بلحس الظاهر » وقد يكون ايشا 
على العلم 8 والمشاعر هي الحواس. 

والشمور علد علماء النفس 
ادراك المره لذاته او لأحواله 
وافماله ادراكا ميائراً وهو 
اماس كل معرفة . 

ولكن تعريف الشعور لا كن 
ان بکون الا" تقريسا. لأنه كما 
قال (ھامىلتون ) احد معطبات 
الفكر الآولمة »> تدركه يأتفسنا 
ادراکا اشر من غير ان نتمكن 
من تعريفه »> ولمل احسن وصف 


الشعور 


تقول : الثفافة الشمبة » والجهوريات 
الشعبية » واانازع الشمببة ؛ الخ .. 


Conscience psychologique 
Consciousncss 
Conscientia 
له قولنا: انه الشيء الذين نفقده‎ 
روبداً رويداً عندما نتتفل من‎ 
الضخو الى الوم © :وما السترسعه‎ 
رويداً رويداً عندما ننتفل من‎ 
. النوم الى الصحو‎ 
ولددمور هراتب هتفاوتة‎ 
الوضوح؛ اهمها مرتبة الشمور التلقائي‎ 
و مر تة‎ ›) Conacience spontanée) 
Conscience ( الشمور التأملي‎ 
. ( refléchie 
أما الشعور التلقائي فو الاطلاع‎ 
» الحدسي المباشر على احوال النفس‎ 
أو تجرد الادراك الخاطف السرسع‎ 
كا بطرأ عليها » قكان هذا الادراك‎ 
لسجمل للواقم كما هو» ركأن‎ 
الرائي فيه لا ختلف عن المرئي‎ 
. ي شيء‎ 


واما الشعور التأملي قرو أوضح 
وأدق من الأول » واعمتق غوراً مله » 
لآنه يقتفي التفريق بين الرائي » 
والمرئي » وبين العام والمط_وم “2 
ومتى بلغ الشعور هذه المرتبة 
استطاع المدرك ان يقرأ ما في 
نفه > وان محلل موضوع معرفته) 
وان ينقله الى غيرء. 

وقد يطلق الشعور على ما 
يكثفا به المره عن وحوده 
الحقيقي » اي على بجموع الاحوال 
ألي بشعر بها ويسمى هذا الشعور 
باكءور الذاتي» او بوعي الذات 
Conscience de soi (‏ ) او يطلق 
على مجموع الاحوال النفسية المشتركة 
بين ءدة اقراد» ولسمى شموراً 
جمعياً ( «(Conscience collective‏ 
ويطلق اصطلاح وحدة الشعور 
على اشتراك 
افراد المجتمع في أدراكات معسة 
الشعور ان له هوية (6انمع12 ) 
واتصالاً ( اما 
هريته فتقرم على ارجماع كثرة 
الاحوال التفسية الى وحدة النقس 
“المدر كة © واما اتصاله فقوم على 
بقاء الأحوال الماضية في الاحوال 


( Communion ) 


< ( Contipuité ( 


Y4 


الحاضرة . فالشعرر اذن وحدة في 
كثرة » وتغير في اتصال ٤‏ او هو 
كما يقول الفلاسفة الروحمون اطار 
خبط بتار الظواهر النفسية » و 
معرقة النفس لذاها وبذاها . 
وجملة القول ان الشعور هو 
الظاهرة الأولى اللحباة العقلبة » ار 
هر ما تميز به الظواهر النفسبة 


عن الظواهر الطسيصسة . وله عدة 
مظاهر : 

١‏ - الحضور الذهني او الادراك 
المباشر . 


؟ - الاثر المر كزي للتفبيه الحسي. 

م - القدرة على الاخشبار . 

؛ ‏ ادراك علافة المدرك 
بالعام الخارجي وقدرته على التأثير 
فه. حى لقد قال أصحاب 
الفلسقة الجغطلطية (عسفة امات 0 ) » 
وهي فلفة الصور ( ۴٣۲۳٤‏ )2 ان 
الشعور هو الادراك الكلي الشامل 


في وقت ممين > أو هر الخاصة الجامعة 
0 الملو كي الكامل . 
Sentiment EE )‏ ( 


اصطلاح وضمه (سبار جانه ) 
لادلالة على شمور المرء » في حالة 
الاضطراب النفمي» بعدم الكفاية» او 


بالتقصير عن بلوغ الفاية في افكارء» 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
وهو مشت من اللفظ اللائبني شك 


الشك هو التردد بين نقرضين لا 
يرجح العقل أحده) على الآخر » 
وذلك لوجود أمارات ملساوية في 
الحكمين » أو لعدم وجود أبة امارة 
فبها. وبرجم تردد العقل بين 
المكنين إلى عجزه عن مماناة 
التحليل أو إلى قناعته بالجهسل . 
لذلك قىل : ان الشك ضرب من 
الجبل » إلا أنه أخص منه » لأن 
كل شك جبل » ولا عكس . « وقيل 
الشك ما استوى طرفاه» وهو 
الوقوف بين الشيئين لا يبل القلب 
الى احدها » فاذا ترجح احدها ول 
بطرح الآخر فهو ظن * فإذا طرحه 
فهو غالب الظن » وهر إنزلة 
البقين » ( تمريفات الجرجاني ) . 

والفرق بين الذلك وااريب ان 
الشك ما استوى فىه اعتقادان » 


او لم يستويا» ولكمن ل ينته 


الك" 


وأفماله + وانفعالاته . 


Doute 
Doubt 


Dubitare 


أحدهيا إلى درجة الظهور 4 على 
حين ان الريب ما لم يبلغ درجة 
البقين » وإن ظبر . ويقال شك 
مريب . ولا يقال ريب مشكك . 
فالشك إذن ميدأ الريب »2 كا ان 
الملم مبدأ القن . 

والشك عند ديكارت دفمل 
من أفعال الارادة » فبو ينصب على 
الاحكام لاعلى النصورات والأفكار» 
لأن التصورات من غير حکم لا 
تسمى صادقة ولا كاذية » (عتان 
امین » دیکارت ص © ١١8‏ ). 

والشك المنبجي ( -oطاغص Doute‏ 
عدونك ) عند ( ديكارت ) أيضاً 
هو الطريقة الفلسفية الموصلة إلى 
المقين » قال ( ديكارت ) : بشغي 
لي أن أرفض كل ما يخيل إلي أن 


فر فمه ادئى شك 2» وذلك لأرى هل 


يبقى لدي بعد ذلك ثيء لا يمكن 


شك فه أبداً . وهذا طبه بقول 
الغزالي : «فقلت في نفسي : أولا » 
ان مطلربي العلم يحقائق الأمور » 

فلا بد من طلب حقيقة الملم ما 
هي > فظبر لي أن الملم اليقيني هو 
الذي يتكشف فيه اللوم اتكشافا 
لا سقى معه ريب © ولا يقارنه 
امكان الغلط والوم›“ ولا يتسم 
القلب لتقدبر ذلك > بل الأمان من 
الخطأ بلغي أن يككون مقار 
لبقين مقارنة لو تحددى باظهار 
بطلانه مثا من بقلب الحجر ذهباً» 
والمصا ثعبانا م يورث دلك نشكا 
وإنكارا » ( المنقذ» ص وه )4 ومعنى 
00 انه بشفي للعالم » إذا 
أراد الرصول إلى البقين > أن ينتقد 
علمه » وأن يحرر نفسه من الأفكار 
السابقة »> وأن لا يقل أمرا على 
انه حت إلا إذا عرف انه كذلك 
ببداهة المشل 2 أي أن ممتنب 
التسرع والظن » ولا يدخل في 
أحكامه إلا ما سدو لعقله واضحاً 


ومتميزاً إلى درحة e:‏ من وصعه 


۷ 


موضع الشك ( ديكارت : مقالة 
الطريقة ) . وقد قال ( كلود برتار) 
أيشأ : يحب على العام أن يفرق 
بين الشك والريب . فالريي ينكر 
العلم ويؤمن بنفه » أما المتشكك 
فاته يشك في نفسه ويؤمن بالعلم. 
وحلون الشك أو داء الشك 
۴٥e du doute (‏ ) اضطراب عقلى 
مصحوب بالعجز عن الحكم » , 
بالمجز عن ترجيح أحد الحكدين 
ما تكن أماراتهها واضحة . ويطلق 
هذا الاصطلاح أيضا على المبالغة في 
اجترار المسائل الفلسفية المتمارضة > 
أر على اليل إلى البحث في أسباب 
الأشاء التافهة » أو على الخوف من 
وقوع الحوادث » أو على المنالغة في 
القلق والتوهم وسوء الظن . 

والشك المفرط Doute hyper-)‏ 
علاونامط ) عند (دكارت ) شك 
منوجي شامل يلد الى كل شيم » 
وهو شك نظري وموقت لا ينطبق 
على الحماة المملية 


في الفرنسية 
في الاتكلزية 


في اللاقينية 


الشكل في الأصل هبئة الشيء 
وصورته “ تقول : شكل الأرض » 
صورتجا» والشكل أيضا هو امثل 
والشديهوالنظير» قال ابن سينا : «مثل 
ادراك الشاة لصورة الذئب أعني 
شكله رهيلته» (النحاةص 511) وقال 
أيضا : د الشيء كلا بدل شکله 
تيدلت فبه الأبعاد المحدودة » 
( رسالة الحدود ) . 

واللشكل في اصطلاحنا معنيان 
أحده] هندمي والآخر منطقي . 

١‏ - الشكل المندسي هبئة 
الجسم أو السطم عدودة حد 
واحد » كالكرة » أو الدائرة » أو 
محدرد كثيرة كالثلث © والمربم » 
والمكمب » ولا يشترط في تصور 
الشكل أن تككون حدرده حدودة 
المدد ومتناهية المظم . 

۽ - والشكل المنطقي هو 
الهيئة الحاصلة في القياس من فسبة 
الحد الأوسط إلى الحد الأصغو والحد 


الششكال 


¥ 


Figure 
Figure 


Figura 


الأكير . 

قان كان الحد الأرسط موضوعاً 
ف الكبرى وتحمولا في الصغرى 
كان القياس من الشكل الأول 
كقولنا : كل انسان فان » وسقراط 
انان » فقراط فان . 

وان كان المد الأرسط محمولاً 
في المقدمئين أي في الصغرى والكيرى 
كان القاس من الشكل الثاني 
كقولنا: كل عادل كرم ٤‏ ولیس 
ولا واحد من السقياء بكرم » 
فليس ولا واحد من السقباء بعادل , 

وان كان الحد الأورسط موضوعاً 
في المقدمتين كان القباس من الشكل 
الثالث كقولنا: كل حكم سعيد» 
وكل حكم حمر » فيعض الجر 
مي 
وإن كان الحد الأوسط محبولاً 
في الكبرى » موضوعا في الصقرى 
كان القباس من الشكل الرابع 
كقولنا: كل عادل کرم » ولیس 


ولا واحد من الكرماء يسفه »> 
فلس ولا واحد من الشلفهاء 
يعادل . 

ومع انه یکن ارجاع أشكال 
الفياس كلها إلى الشكل الأرل فان 
معظم الفلاسفة المحدثين يقولون 
بامتقلال الأشكال الثلائة الأولى 
بعضها عن بعض . 

ولكل شكل من هذه الأشكال 
ضروب (250068 ) ناشّة عن 
اختلاف القضايا في الكم والكيف 
رر تابنا في المنطق ص 
(A4 — {r‏ . 

والشكلي هو المتثسوب إلى 
الشكل . تقول : المسائل الشككلية 
وهي المسائل التي تم فيها بالشكل 


في الفرنسية 
ف الاتكليز 35 


اشم إدراك الررائح » وهو 
ولا اسم له عند الحكماء إلا من 
وجوه ثلاثة » الأول باعتمار الملاءمة 


دون الجوهر والرد الشكلي في 
المراقفات هو رد المدعى عليه 
بالاستناد إلى إجراءات الخصومة 
دون موضوعها 

والشكل في المروض هو حذف 
الحرف الثاني والسابع من فاعلاتن 
لسقى فملات . 

وعلم الأشكال ) (Morphologie‏ 
عند علماء الحياة هو علم صور 
الأتواع الحيوانية » والنباتية » وعند 
علاء اللغات دراسة صور الألفاظ . 
وقد عم استعبال هذا. الاسطلاح في 
أيامنا هذه حتى امد إلى علم الأرض 
( الجبولوجيا ) وعلم الاجتاع وعلم 
النفس . (ر : القماس ) 


Odorat 
Smell 
٤ ففال للملائم طب‎ ٤ والمناقفرة‎ 


والمثافر همئتن , والثاني حسب ما 
يقارنه من طعم » کا يقال رائحة 
حلوة » أو عامضة ©» والثالك 
بالإضافة إلى محل الرانحة أو 


مصدرها كراحة الورد » ورانحمة 
الىك 2 وراحة التبغ . 

وإذا كان الإنمان أبلغ من 
الحيوان حيلة في التشمم فإن رسوم 
الروائح في نفسه رسوم ضعيفة » 
لأنه عشي منتصيا » فلا تتأدى 
الروائح إله إلا" بعد أن تنشر 
وتضعف » ولذلك کان ما يصل 
منها إلى الحسوان فرق ما يصل إلى 
الإنسان » لآن الحبوان ببحث عن 
غذائه في الأرض © فتبقى آلة الشم 
عنده قرسة من الشمومات . 

وبالرغم من اقتران الروائح 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


يالا 


الشهادة هي اخبار المرء با 
رأى » أو اقراره بما علم عن 
بقين . وتطلق أيضاً على مجموع ما 
بدركه الحس > كقولنا: ثادة 
الحواس . 

وقد بطلق لفظ الشبادة على 


بالطعوم »> فان الانسان بستطع 
أن يفرق بينها » وبطلم على حالة 
الهواء الذي يتنشقه» ويعرف 
أجزاء الروائح الصغيرة الموجودة في 
الأشياء فآلة الشم عند الانسان 
آلة تحليل (ر: كتابنا في علم 
النفس ص ۴٠١‏ من الطبعة 
الثانية ) . 

رالشني ( /لاءهما0 ) هو 
المنسوب إلى الهم » تقول المصب 
الشمي أو عصبالشم (Nerf olfactiF)‏ 
والاحسامات الشسة أو احساسات 
الشم ) Sensations olfactives‏ ( 


Témoignage 

Testimony 
Testimonium 
فمل الشاهد » فتقول : شد على كذا‎ 
» شهادة » أي أخبر به خير قاطما‎ 
ومْبد الحادث : عايته > وشيد‎ 
لفلان على فلان بككذا : أمعى ما‎ 
. عنده من الشبادة‎ 

وقد يطلق هذا اللفظ أيضاً على 


الجر نفسه صحصا كان أو كاذيا , 
ويشارط في تمحيص الأخبار 
معرفة ما يتطرق إليها من الكذب 
والتوم والتلبيس والتصنم »> ولان 
الأخبار إذا اعتمد فما على بجرد 
النقل » و کم أصول العادة » 
وقواعد السياسة > وطسعة العمران 
والأحوال ؛ في الاستاع الاتساني » 
ولا قيس الفائب منما بالشاهمد» 
والحاضر بالذاهب © فربما لم يؤمن 
فبها من المثور وهزلة القدم» ( ابن 
خلدون »2 المقدمة » ص ١١‏ من طبيعة 
دار الكتاب اللبناني ) . وتسمى 
قواعد تمحيص الأخبار بنقد الشهادات 
Critique des témoignages )‏ ) 
والشبادة هي الدللل الذي 
يستشهد به في إثبات الأمر » والشهادة 


اراق ها لى بالكيزة :© 
ولا سيا شبوات الحس من جبة ما 
هي وسلة لاحداث اللذة > 


البيّنة » في القضاء» هي أقوال الشبود 
أمام الجية القضائية . 

والشاهد ( دامه16 ) هر الذي 
يودي الشهادة > ويطلق أيضاً على 
الدليل نقه . 

والشاهد عند أمل المرنة هو 
الجزئي الذء» تنيت به القاعدة » 
وهو أخص بن الخال . 

وعام الشهادة عام الأكوان 
الظاهرة » وهر مقابل لمال النيب » 
د وستردون إلى عالم الغيب والشهادة » 
( القرآن الككريم ) . 

وشواهد الحق حقائق الأكران» 
وشواهد الأشاء اختلاف الأكران 
باختلاف الأح_وال والأوصاف 
والأفمال . 


Sensuel 
Sensual 
Sensualis 
كاللذات الادبة والجلسية > فهي‎ 


أمور شهوانية 


والشهواني ذو الشهوة > وهو 


الرعسل المحب للذات الحسة ¢ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 

للشبوة معنيان أحده)ا عام » 
والآخر خاص . 

أما الشبوة بالمعنى العام » في 
حر كة النفس طلا للملائم ( تعريفات' 
الجرجاني ) وبقابلها في اللغة 
الفرتسة لفظ } Appétit‏ ) . 

وأما الشهوة بالممنى الخاص › 
فبي الرغية الشديدة في الثمد 
باللذات الحسية والانفياس فضهاء 
ويقابلها في اللفة الفرنية لفظ 
lpiag <“ ) Concupiscence )‏ الشٻي 
أو المنتبى ( #اطكفامناعهه0 ) وهو 
الشيء الذي ترغب فيه النفس 
وتنوق اليه ؛ ومنبا ايض الشبوة 
الكلمية وهي زياد الشبوة وامتدادها 
والحرص على اشباع الغرائز البهممية» 
قال اءن سيئا: «قد يكون الحبوان 
غير مشته للغذاء البتة » كارهاً ل 


الشهوة 


۷۱۱ 


والشهواتية ( Sensualité‏ ) اسم 
منالشبواني» وهيمحبة اللذات المادية. 


Appétit, Concupiscence 
Apoetite, Concupisce nce 


Appetitus, Concupiscentia 


وهو أوفق شيء له » ويبقى عليه 
مدة طويلة » فإذا زال العائق عاد 
الى واجبه في طبمه ٤‏ فأشتد جوعه 
وشبوته للغذاء › حت لا بصر عنه » 
( النحاة ص 44). 

ومعنى ذلك كله ان الشبوة 
فد تتملق پارضاء جسع منازع 
النفس ؛ أو تتملق باشباع منازعها 
الحسية لا غير » ويطلتق على اشباع 
المنازع الحسة امم اللذة > اما 
الام الدارع الررج يطلق: عليه 


اسم الشوق والإرادة ‏ (ر 
رغية) 
والشبهوة مرادفة للاشتباء 


( صمتالغغممةق) وهو علد ( لمينيؤ) 
حركة او نزوع في باطن الذرات 
الروحمة ( 84002069 ) بحډث تغيراً 
وانقالاً هن ادراك الى آخر 2 وعند 


( اسمنوزا ) : رغبة واعدسة تسوق 
الانسان الى العمل . واذا اردت 
التفريق بين معني الشهوة والاشتبهاء 
قلت ان لسبة الأول الى الثاني 
كنسبة الشوق الى الاشتباق »> لآن 


الفرلسية 
الانكليزية 
اللاتشة 


الشيء اسم لا يصح أن يعلم 
أو يحكم عليه أو يخير عنه. 
والظاهر انه مصدر ععنى اسم 
المفعول من شاء» اي الأمر ايء ؛ 
أو المراد الذي بتعلق به الةصد. 
وهو أعم من ان يككون بالفمل أو 
بالامكان فبتناول الواجب والممكن 
والممتنم ( تاج العروس ) . والشيء 
مرادف للموجودء حا كان أو 
ذهنياً » والدليل على ذلك أن أهل 
اللغة يطلقون لفظ الشيء على 
المرجود > فإذا قلت هم : الموجود 
شيء » تلقوه بالقبول . والدليل على 
ذلك أيضا أن الفلاسفة لا يفرقون 
بين الشيء والموجود قال ابن 


)1 لط .عن 


لض 


الأول بسكن باللقاء » والثاني لا 
بزول به 2 وكذلك الغبوة فبي 
تسكن بالاشباع » أما الاشتهاء فلا 


سينا : د فاشيء لا يفارق لزوم 
معنى الموجود أيأه البتة » بل معنى 
الموجود بلزمه دائمًا » لآنه نكون 
اما موجوداً في الأعيارن >2 أو 
موجوداً في الوم والعقل > فإن لم 
يكن كذلك لم يكن شیا » 
( الشغاء + » م4م ) > ولذلك قمل 
إن الشيء يكون قدي أو حادثا ؛ 
جوهراً أو عرفا » خارجياً أو 
ذهنيا » مملوما أو يمهولا كلا 


أو جزئياً . 
وللشيءه عند الفلامفة المحدثين 
مضان . 


الاول واقعي معين »> وهو 
يدل على الثابت في الأعبان أو 


الأذهان » من جبة ماهو جره من 
كل » وفرق بمضهم به وبين 
الموضوع» فقال : ان الشيء لا يطلق 
الا على الموجود الثابت في الأعبان» 
على حين ان الموضوع بطلق على 
كلما يمكن ادراكه بالعقل» كالجواهر» 
وأعراضها > وعلاقاتها بعضها ببعض . 

والثاني فلفي محرد » وهو ها 
يطلق عليه ( كانت ) امم الشيء 
بذائه (أم: Chose en‏ )» أي الشيء 
المطلق المستقل عن الظواهر 
الطميعية » وعن صورها الموجودة 
بالفمل . 

والشيء في الفلفة الظواهرية 
Phénornénisme (‏ ) سارق الفكر 
ويساوبه» لن مفهوم الشيئية يوجب 
تصور أمرين : أحدها الشيء بذاته» 
والآخر ظواهره . 

والشيء في علم الحقوق مضاد 
للشخص » لأن الشخص يستطيع أن 
يكون مالكا » على حين أن الشيء 


لا يككون الا ملوکاً. ومن شرط 
الأغلاق أن تعد الانسان شخصاً 
مناويا . لك ق الى واهرية 
والكرامة لا أن تمده شا تملكه. 
والشئثي' هو المنسوب الى الشيء . 
والشيشة ( 4:©مووط0) ) غير الوجود 
في الأعبان . مثال ذلك قول ابن سينا: 
« فات الممنى له وجود في الأعيان 
ووجود في النفس وأمر مشترك » 
فذلك المشترك هو الشيشة » ( النحاة 
هم ) تقول عا الأمر 
Chosifier )‏ ) أي قلب معئاءه 
المتصور في الذهن الى شيء خارجي . 
ولسمى مذهب الفلاسفة الذين 
يشيّئون المعاني ممذهب اللشيء أو 
الشيسة ( Chosisme‏ ) “< والنشميء 
ايضاً } Chosification‏ ( ارجاع 
الكائن الماقل الى مستوى الاشياء 
والموضوعات ورلذلك قبل شا 


e“ 0‏ 
3 وحوهه ٤‏ اي قمحه . 


الشيطان الماكر 


Malin génie 


مغو 4 وكل متمرد مفد» فهو 


شطان . وشطان الشاعر عند 
امن A‏ جو OE‏ 


قال الراجز 
الجن“ € 
والشطان الما كر عند (ديكارت) 
روح شرير مضلل . قال في کناب 
التأملات : , واذن مافترض ... ان 


شطاناً خسنا › مكره راضلاله لا 


د فان شيطاني أمير 


في افر تة 

في الانكلمزية 

في اللاتينية 
الشعة الفرقة والجماعة > وتطلق 
على الاتباع رالأنصار » يقال هم 
شمعة فلان ٤‏ وشيعة كذا من الآراء. 
والشيعة أيضاً معنى خاص »+ 
رهو اجتاع فريق من الناس على 
مذهب جديد يلمصبون له بقوة 
ويديزون به عن القرى والمذاهب 
الأغرى . وإذا كان المذهب الجديد 
الا للإجاع سمي بدعة . رالفرق 
بين البدعة والشمعة » ان البدعة 
تطلى على المذهب على حين ان 
الشدمة تطلق على الأنصار والآتباع . 
والشيمة ایسا فرقة من كبار 
الفرى الإسلاسة »؛ وهم الذين اجتمعوا 
على حب الإمام علي بن أبي طالب» 


الث“ 535 


¥14 


يفلان عن بأسه » قد استعمل كل 
ما أرتي من ههارة لإضلالي» 
Lal , ) Méditations 1, 14(‏ الله 
فانه واسم الحود والرحمة > رهو 
لوده ورحمته لا بقلل عىادە . 


Secte 
Sect 


Secta 


وقالوا : انه الإمام بمد الرسول 
بالنص الجلي أو الحفي » واعتقدوا 
أن الإمامة لا تخرج عنه وعن أرلاده٤‏ 
وان خرجت فيظلم أو تقلّة منه 
وم فرق كثيرة 
متفارئة ترجم أصوفا الى ثلاث فرق 
كبرى » وهي الإمامية © والغلاة » 
والزندية . 

والتشبع في الشيء استبلاك الهوى 
فبه > ويطلق أيضا على اننال مذهب 
الشيمة “ أرعلى الأخذ بالمذهب 
الشيوعي + 

والمتشيع ) Sectatcur‏ ) صاحب 
المذهب الجديد» أو أحد أصحابه 
وأنصاره . 


ومن أولاده ۰ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
او ا ي افاي 
بةوم على اشاعة الملككية » ونحقيق 
العدل الاجتاعي . وها معنى مطلق؛ 
وهو الممنى الذي ذهب البه 
( افلاطون ) في 3وله بشوعبة كل 
ثيء » كشروعبة الأطفال والنساء 
والآموال ( كناب الجمبورية» الكتاب 
الخامس ) 2 فهي عنده مشتركة بين 
الجمبع من غير قمة. ولا a‏ 
معنى خاص »© وهو التنظم الاجتّاعي 
والاقتصادي المني على الملكية 
المنتركة من جبة » وعلى تدخل 
الدولة في حباة الأفراد من جبة 
ثانية 
اما الشوعبة (المركسية ) او 
الشوعمة العلسية ) Communisme‏ 
Scientifique‏ ( فبي المذهب الذي 
بلغي الميراث © والملكية العقارية 
الفردية » « وي مم » وسائل النقل» 


AÛ 


Communisme 


Communism 


ووسائل الانتاج » ويزيل الطمقات 
الاجتاعية » ويرفر لأفراد الشعب 
جميع الخدمات » وحمل كل شيء 
ف المجتمع ملكا للعمان الكادحين » 
وهذه الشبوعية مختلفة عن الاشتراكة 
المقصورة على بط سلطان الدولة» 
لأن توسيع اختصاصات الدولة ليس 
موى مرحلة اولى في طربق التحويل 
الاشتراكي » ومق اصح الممال 
قادرين على ادارة معاملهم با فسهم 
لم ببق حاجة الى تدخل الدولة . 
والمبدأ الشيوعي لا يلحصر في 
القول : ان لكل انسان ما يستحقه 
بحسب عمله 6 بل يتضمن القول 
بوجوب عمل كل فرد على قدر 
طافته » واخذه على قدر حاحته . 
والشوعي هو للسوب الى 
الشوعبة . (ر : الاشتراكية ) . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
يطلق هذا اللفظ على الألياف 
العصبية الذاهبة من المركز الى 
الحبط 2 او على الآثار المصبية 
النتشرة في هذه الألياف › ار على 
الطواهر النفسة الى تصحها » 
وضداه الوارد ) Afférent‏ ) 
من العلماء من بقول ان 
الظواهر النفسة ناشئة عن تأثيرات 


خصسة واردة ھن المخيط الى 
المركز ٠‏ ومنهم من يقول: انا 
الصتادية 
في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


لفظ الصادنمة مشتى من 
اسم الكاتب الفرنسي ( المركيز دي 
صاد ‏ ب Marquis de Sade‏ ) 
۷٤٠‏ - ۸ الذي ترت 


الصادر 


فى 


Efférent 


Efferent 


ناشئة عن حركات عصسة صادرة 
عن لقي إن شيط ومني تين 
بقول آنا فة رات صادرة 
وواردة معا ولأقاويل هؤلاء الملماء 
وحعوه كثيرة ٤‏ ومعان مختلفة » قد 
الفلسوف ( اغسر ) : انه لا ماحة 
في علم النفس الى التفريق بين 
الصادر والوارد . 

(ر : الواره ) 


Sadisme 


Sadism 


رواياته برصف الحالات التي يطلق 
عليها البوم اسم الصادية > وهي 
اللذة المصحوية بالقوة وقد 
اطلقت الصادية في الأصل على 


اشاع الفريزة الجلسية بإحداث 
الآر لدى المشارك في الفمل “ ثم 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
امل هذا اللفظ في المونانية 
(09ق#ناولص+2) » وهو مركب من 
( ديوس ) (وونص22 ) الجمهور 
وارغون ( عوج:ظ ) العمل» ومعناء: 
المامل في سيبل الجمبور “ او 
الصانع الذي بارس مهنة يدوية . 
وقد اطلى ( افلاطون ) 
اللفظ في كتاب طماوس ( i٤٤‏ ) 
على صانم العام » اي على الله » 
وفرق بين الصانم الأعلى اي الإله 
الذي خلقى نفس العام“ وبين الثوافي 
الي خلقها بنفسه وفواض إلا خلى 


هذا 


الموجودات الفانىة . قال أفلاطون 
في كتاب النواميس : « هناك أشاء 


لا بنبغي للانسان أن عهلٻا » منها 
أن له صان » وان صانعه يعلم 
أفماك » 


الصانع 


¥۰ 


وسم معناها فصارت تطلق على كل 
تلذذ بإحداث الال لدى الآخرين . 


Dé¢miurge 


Demiurge 


أما أقلوطين ( «هناماط ) فاته 
يطلق هذا اللفظ على النفس الكلية» 
أي على نفس المالم » وأما الفلاسفة 
العرفانيون 
بعضهم يفرق بين الإله المي" والصائم» 
وينسب الى الثاني خلتى العام أو 
تنظممه 4 وبعد عمله هذا خطيئة . 

والانسان الصاقع ( Homo‏ 
:ع ) هو الذي يصنع الآشياه 


ùli ) Gnostiques ( 


ويصلع نفسه . فبواذن مبدع مادا 
ومعنوباً » ويقابله الانسان العاقل 
والانسان 
انكلم ( lal ( Homo loquax‏ 
الانان الماقل فهر الذي يتكون من 
تفكير الانسان الصانم في صنعه » 
واما الالسان المتكلم فهو الذي لا 
يفكر الا في الفاظه . 


( Homo sapiens ( 


في الفرئسية 
في الانكليزية 
الصبر التحلد » وحسئن الاحيّال» 
وترك الشكوى 2» وضبط النفس » 
وكظم الغبظ © والشجاعة > وسعة 
الصدر » وانتظار الفرج من اله . 
وقيل : الصبر ضربان > أحدها 
بدني » كالصبر على الضرب الشديد» 
وال العظم » والآخمسر نفساني » 
وهو منع النفس من مقتضيات 
الشهوات . 
والصبر ضد الملم > والجزع » 
والجين » والضحر » وضمق التنفس ©» 
والحرض ؛ والشرء ؛ لذلك عله 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

المكداء ظاهرة مرضية يقوم فيا 
المريض بتكرار ما يقال له من 
الكلام دون فهمه . وتسمى هده 
الظاهرة أيضا برجم الصدى > 


السريئق 


الصداء 


۳۱ 


Patience 


Patience 


المتصوفورن من خواص الالسان 
الكامل » وقالوا : إنه أعظم من 
الحب » والأمل > والرجاء . 

ولفظ ( 22116266 ) في الفرنسمة 
مشئق من اللفظ اللاتبني ( وم2)6) 
ومعتاء الاحتال » وبطلق لظ 
( غمعةدط ) على الذي يقبل الفمل 
أي على النفمل » على حين أن 
لفظ ( ۲١٠ع۸‏ ) بطلى على الفاعل. 
ومنه المقل الفاعل (4هعجمة (Intellect‏ 
والمقل المنفعل pasif)‏ )عع لاعاه1 ). 


Êcholalie 


Echolalia, Echochasia 


التخشب ( Catalepsie‏ ( , 
( ر : التصلب ) . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتيشة 


الصداقة علاقة عطف ومودة 
بين الأشغاص تقوم على الاختيار 
والتفضل > متشؤه ا الثعاطف 
والمشاركة في الممول »> وأساسها 
المساواة » تقومها الالفة والمخالطة . 
والفرق بينها وبين المشتى أن الصداقة 
متادلة على حين أن المشتى لا 
دشترط فيه التبادل دام , 

ومع أن المثتى الاناني لا 
يكون على المموم إلا بين الرجل 
والمرأة » فان الصداقة قد توجد بين 
أفراد الجنس الواحد أو بين أفراد 
الجننين . أضف إلى ذلك أن 
الصداقة أصفى من المشتى وأقل 
إثارة منه ؛ وان الماش يغار على 
معشوقه» ویکره شر كة الغير قبه» 
على حين أن الصديق لا ينم صديقه 
من أن يكون له أصدقاه . قال 


الصسّداقة 


Y۲ 


Amitié 
Friendship 
Amicitia 


ابن القفم : .إن من علامة 
الصديق أن بكون لصدش صديقه 
صديقاً » » وان من علامة الأصدقاء 
أن يتعاونوا ويتواصلوا وأن يؤدي 
كل منبم الى أخبه حقه في الطاعة 
والنصيحة ( ر : باب الحامة المطوقة 
من كاب كلملة ودمنة ) . فالصداقة 
إذن فضلة ولما عند (أرسطو ) 
ثلاث درحات وهي : 
١‏ - الصداقة القائمة على اللذة. 
٣‏ - الصداقة القامة على المنفعة. 
۳ - الصداقة القائمة على الخبر. 
وهذه الصداقة الأخيرة هي 
الصداقة الحق لخلوها من الغفرض . 
( ر : كتاب الصداقة لشيشرون » 
ورسالة في الصديق والصداقة لأبي 
جاه E‏ ۰ 


الصدقئ ضد الكذب »؛ وهو 
مطابقة الكلام الواقع بحسب اعتقاد 
التكلم . 

رمعنى ذلك ان لصدى الخبر 
شرطين : أحده) مطابقته للواقع > 
والآخر مطابقته لاعتقاد المتكلم . 


فاذا كان الكلام مطابقا للوافع » ول . 


يكن مطابقاً لاعتقاد المتكلم 2( أو 
كان مطابقا لاعتقاد المتكلم » و 
يكن مطابقا للواقع» ل يكن تام 
الصدق . فالصدق الثام اذن هو 
المطابقة للواقم والاعتقاد مما » 
فإن انعدم واحد من هذين الشر سين 
١‏ يكن الصدق تامآ , 

والصدق (410164ل] ) في 
القول مجانبة الكذب © والصدى في 
الفعل اتبانه 4 وعدم الانصراف عنه 


A44 


Véracité 
Truthfulnes, Veracity 


Veracitas 
قبل اماما والصدق في النية العزم‎ 
والثبات حتى بلوغ الفعل . والصدق‎ 
. في الذاكرة قوتها على الحفظ‎ 
والصادق (عدونل740؟ ) صفة‎ 
رجل لا بقول الا الحق » او صفة‎ 
قوة عقلبة يوثق بها > او صفة قول‎ 


والصادق الني » نعت بالصدق 
المد لا التخصيص »> لأن الني لا 
يكون الا صادقاً ,. قال ان سينا : 
د وقد يقال أيضا حتى لما يكون 
الاعتقاد بوجوده صادقاً > . واذا 
وصف الله بالصدق »2 كا فى فلسفة 
(ديكارت) » دل" على أنه تعالى لا 
بضل عباده »> وانه هو الشامن 
اطابقة تصوراتنا للأشاء الخارجية. 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 

في الا 
الصدقة هي العطة المصحوبة 
بالمسة » يراد بها المثوبة من الله 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيئية 


صدر الأمر صدوراً وقع وتقرر » 
وصدر الشيء عن غيره نكا , 

ريطلق الصدرر ( ۴٣٥٤٤٤٥1‏ ) 
في الفلفة الأفلاطرنية الحديثة على 
فيض الموجودات عن الواحد أو 
الخير » لآن الواحد عندم يحدث 
العقل » ثم يحدث النفس © والمال » 
والموجودات الفردية » على سييسل 
التتابع » مرتبة بعضها قوق بعض . 
وف كتاب النجاة لابن سينا فصل 


لليف 


المدقة 


Aumöne 
Alms 


Eleemosyna 


لا المكرمة » وهي آعم ممان 


الز كم . 
الماد ور 
Procession‏ 
Procession‏ 
Processio‏ 


في صدور الأشاء عن المدبر الأول 
(ص ١١‏ )4 وفيه أيضا اشارة إلى 
انه تعالى « ليس في ذاته مانع أو 
كاره لصدور الكل عنه» رص 
t4‏ ) 
الفيض (5232231100) وهو ضد 
الرجوع Conversion)‏ ( أي رجوع 
الموجودات إلى المبدأ الذي صدرت 
(ر : الفيض ) , 


فالصدور ادن هر 


عله . 


ي الفرنسية 
يب الانكليدية 
ا 


المراع في الأصل نزاع بين 
شخصين يحاول كل منهما ان يتغلب 
على الآخر بقوبّه المادية »> كالصراع 
بين الأبطال الرياضيين » او الصراع 
بين الدول في الحرب ‏ 

ويطلق الصراع مجازا على 
النذاع بين قوتين معنويتين محاول كل 
منهها ان تمل عل الأخرى » 
كالصراع بين رغيتين » او تزعتين 
او ميدأين » او وسيلتين » او 
هدفين » أو الصراع بين القوانين » 
أو الصراع بين الحب والواجب » 
ار المراع بين الشعور واللاشعور 
ف ظاهرة الكت . ولهذا النوع 
من الصراع عند علاء النفس خطورة 
السوية » والشخصية الشاذة . 


السراع 


6”؟؟ 


Confit 
Conflict 
Conflictus 


وتال الالء ارغ 
نفه اذا كان لا يتطيم 
أن يسلم من التناقض عند نظره 
في بعض الموضوعات > ويشمل هذا 
المراع عند ( كانت ) كل تناقض 
بقع فيه العقل عند يمه عن أمر 
غير مشروط ( Inconditionné‏ ) 
تكون جميم الامور المسروطة 
( كعددنائلمه:) ) متعلقة” به . 


وتطلق اصطلاح الصراع بين 
الو اجات ( Conflit de devoirs‏ ) 
على الوقف الذي ىدو لك فيه 
أن واحباتك تتعارض » وانه 
يفي لك ان تختار بعضها > وتترك 
الاخرى » لتمذر الجمع بينها في 


آن واحد . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاننية 


صرح الأمر صراحة: صفاء 
وخلص »> وبان » فيو صريح ٤‏ أي 
واضح > وخالص” ما يشوبه . وصراح 
التكلم' بما في نفسه : أبداه وأظبره . 
وفي المثل : صرح الى عن خالصه» 
يغرب في ظهور الأمر بمد 
استتاره . 

واللفظ الصريح عند الأصولمين 
لفظ انكشف القصود مله في نفسه 
لكثرة الاستعال » حقيقة” كان أو 
مجازآ » وتقابله الكنابة . 

والممنى الصريح هو الى 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
في للاتينية 
الصعربة مصدر صمب 2 ومعناه 
اشتد”» وعسمر. والصعب (5616؟زظ ) 


Explicite 

Explicit 
Explicitus 
الواضح ؛ والظاهر » والمسّن » شلافاً‎ 
للممنى الضمني» أو المستتر» أو المضمر‎ 
. ) Implicite ( 
» يمر عا في نفسه بوضوح تام‎ 
أو يقول كل ما يبدو له دون إبهام‎ 
. أو مواربة‎ 

( Franchise ( والصرامة‎ 

الخلرص والوضوح » وهي أن يبدي 
الانساث ما في نفسه» ويظيره بصدق 
واخلاص ٠.‏ 


Diffculté 
Difficulty 
Diffcultas 


السر » والميتنم » تقول : عقبة 


صعبة » أي شاقة » وحساة صعمة » 


أي عديدة ٤‏ ومألة صصة ©» أي 
عسيرة . والصعوبة مرادفة للمعضلة» 
وهي المشكلة التي لا 'يتدى 
لوجببا »2 كقول ( ديكارت ) ي 
مقدمة مقالة الطريقة : « نحد 
في القسم الخامس من 
هذا الكتاب ترتيب سائشل 
الطبيعيات التي يبحث فها المؤلف» 
ولا سما توضيم حر كة القلب وبعض 


القاريء 0 


في الفونسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيلية 


الصفرى في القياس الحملي هي 
القدمة التى يظهر فها الحد الاصغر» 
مثل قولنا : مقراط انان » وكل 
انان فان »2 فسقراط فان. 

فالصغری ف هذا القاس هي 
قولنا : سقراط انان ؛ والكبرى 
هي قولنا کل انسان قان . 

والحد الأصغر ) Mineur‏ ) في 


الصغرى 


YY 


الصموبات الأخرى الممملقة بعلم 
الطب » . وقوله في القاعدة الثانة 
من قواعد طريقته وهي اسما 
بقاعدة التحلمل : ران اقسم 11 
واحدة من الصموبات الى اعثا 
الى عدد من الاحزاء ااكنة 
واللازمة للها على احسن رجه ) . 
( مقالة الطربقة » القسم ؟ ) . 


Mineure 
Minor 


Minor 


القاس ا حملي هر الحد الذي کون 
موضوعا في التحة » فالحدود في 
المثال المذكور آنفاً ثلائة: وهي 
مقراط » وانسان » وفان» فسقراط 
هو الأصغر » واتسان هو الأرسط» 
وفات هو الأكبر » والأصغر 
والأكبر يسمان بالطرفين . 

(ر : الحد » القاس ) . 


صفا الشيء صفوأرصفاء» خلصمن 
الكدر . تقول : صفا الماء راق » 
وصفا الجر : خلا من الغم > وصفا 
القلب : خلا من الغم . 

وصقاء الذهن استمداد النفس 
لامتخراج المطلوب بلا تعب (ر: 
تمريفات الجرجاني > ومسككويه : 
تبذيب الأخلاق ص ۱۹ ) . 

وإخوان المفا وخلان الوفا 
اسم فرقة فلسفية سربة تألفت 
بالعشرة 2 وتصافت بالصداقة » 
واجتمعت على القدس والطهارة » 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
ف اللاي 
الصفة هي الاسم الدال على 
بعض أحوال الذات » أو الحالة التي 


الصفة 


Y4 


Pureté 

Purity 

Puritas 
ويمون أيضا أهل العدل » وأبناء‎ 
الحمد » وضموا بيتهم مذهياً زعموا‎ 
» أنه يقريهم إلى الفوز برضوان الله‎ 
وذلك أنهم قالوا : إن الشسريمة قد‎ 
دنست بالجهو_الات » واختلطت‎ 
بالضلالات » ولا سبيل إلى غسلبا‎ 
وتطبيرها إلا" بالفلفة » لأا حاوية‎ 
للحكية الاعتقادبة © والمصلحة‎ 
الاحتهادية » وزعموا أنه م انتظمت‎ 
الفلشفة والشربعة فقد حصل الكال‎ 
(عن آي حمان التوحمدي)» والصاقي‎ 
. مرادف للخالص رالمحض‎ ) إ٤‎ ( 


Attribut 
Attribute 
Atrributum 


تكوب عليها الشيء : كالسواد » 
والبياض » والعلم » رالجبل الخ .. 


والصفة عد د النسويين هي 
النعت > وامم الفاعل © وام 
المفعول » والصفة المشبة » وأفمل 
التفضيل » وما يمري مجراها. 

والصفة عند الفلاسفة هي الخاصة 
التي تحدد طبيعة اليء. قال ابن 
مينا: «إن الشيء الواحد قد 
تكون له أوصاف ككثير: كلها 
ذاتية » لكنه إنما هو ماهو لا 
بواحد منيا » بل #ملتبا» 
( النحاة > ص .)1١١‏ 

رالفلامفة بفرقون بين صفات 
الذات 
وصفات الأقمال ( Attributs d’ac-‏ 
دمن ) » فصغات الذات هي ما لا 
جوز أن يوصف الشىء بضدها» 
رصفات الأفعال هي ما يجوز أن 
يوصف الشيء بضدها . 

ويقرقون أيضاً بين الصفات 
النفسية والصفات المسّوية . فالنفسية 
هي التي لا يحتاج وصف الذات بها 
إلى تمقكل أمر زائد عليبا» 
كالإنسائية للانسان » والممنوية هي 
الني يحتاج وصف الذات بها إلى 
تمقل أمر زائد عليها كالتحيز » 
والحدوث . 


ويطلق على الصفة في امنطق 


) Attributs d'essence ( 


4 


امم المحمول > فاذا وصف الشيء 
باحدى الصفات سمي الموصوف 
موضوعاً ( ءز5 ) » والصفة حمرلا 
Attrib (‏ ) > کھولنا : زيد عام » 
فزيد هو الموضوع ؛ وعالم هو 
المحمول . فالموضوع والمحمول عند 
المنطقبين هيا بنزلة المستد والمستد 
إلبه عند النحاة. وقد أطلق 
( اسبيئوزا ) اسم المحمول على الممنى 
الذي يدركه العقل في الجوهر من 
جية ما هو مقوم لذاته »> فكل 
مدرك بذاته ولذاته فهو محمول ٤‏ 
كالامتداد فهر مدرك بذاته ولذاته » 
على خلاف الحركة» فاتك لا 
تستطيع أن تتصورها إلا مضافة” 
إلى معنى آخر > وهو الامتداد. 
والصفات الإطمة ( Attributs‏ 
وص« ) هي ما يوصف به الله 
مسن صفات التمظم > كالقدرة ٤‏ 
والحماة» والإرادة .. الخ . ولفلاسفتنا 
القدماء إزاء هذه اأصفات موففأن : 
الأول موقف الصفاتة » والآخر 
موقف المعازلة . فالصفاتية يثيئون 
لله تعالى صفات أزلىة » ولا يفرقون 
بين صفات الذات © وصفات الفمل» 
الصفات الى حد النشبيه . والممتزلة 


يقولون بنقي الصفات لامتناع تعدد 
القدي . لأننا إذا قلنا انه ثعالى 
قادر » وعالم » وحمي ٤‏ ومريد» 
وكانت هذه الصفات قائمة به ملذ 
الأزل » كانت قدية مثله» ولا قدم 


وعليه داته » قادر بقدرةٌ » وقدرته 
ذاته » حي" حياة » وحماته ذاته . 
وهذا يرجم الى إشبات دات هي 
بسنا صفة ©» أو اثبات صفة هي 
بعمنها ذات . لذلك قبل ان الممتزلة 


إلا" الله . معنى ذلك ان الصفات نفاة الصفات 2 معطلة الذات . 
عند المعتزلة ليست عرتلفة عن (ر : الكيفية » والحال » والمحمول > 
الذات » وإنما هي والذات ثىء والمميزات (. 
واحد. فالل تعالى عام بعلم » 
الصفحة البيضاء 

Table rase ف الفرنسية‎ 

Tabula rasa ف الانكليزية‎ 

Tabula rasa ف اللاتنة‎ 


الصفحة السضاء» او اللساء » 
اصطلاح مستمد من کلام (آرسطو) 
على الكيفية التي تكوت عليها النفس 
قبل حصرلحا على المعرفة “> وهي 
الحالة التي اطلق عليها العرب اسم 
العقل الحبولاني » أو المقلى بالقوة 
الذي هو استعداد عض لم يقبل 
بعد شيئا من الكمإل_الذي مخصه . 
فحوهر الانان خلتى اذن خالا 
من الملم » الا" انه جوهر قابل» 
والتجربة تنقش عليه ما يناسب 
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استعداداتة من الصور » حبق بمح 
يمد ذلك عقا بالفمل . 
واصطلاح الصفحة البيضاء يرمز 
في الفلسفة الحديئة الى مذهب 
التجريبيين » الذين يزعمون ان النفى 
في أصل الفطرة اشبه شيء بلوح 
من الدع ب ل كي 
وأن كل ما في العقل فبو مستمد 
من الحس والتجربة » وقد اعترضص 
( لمبنيز) على ذلك بقوله : « لو 
فرضنا ان النفس صفحة بيضاء خالية 


من كل نقش» ومن كل استعداد 
نظري» لما استطاعت ان تتملتم شيئا» 


Leibniz, Nouveaux Essais ( 


في الفرنسية 
ي الانكليزية 
وعلامته في العربية نقطة وفي 
اللغات الأوربية ( م ) ؛ وهو الحرف 
الأول من لفظ ( 0u e۸‏ ) 
النوناق * وممتاء 
ولا مي . 
الصفر في اللغة المربية الخالي » 
تقول : بيت صفر المتاع ؛ وهو 
صفر البدين » أي ليس في بده شيء. 
والصفر عند علياء الرياضيات 


لا واحد» 


في الفرنسية 


Préface 3, 4‏ ). 
( ر : التجربة «المذهب النجربي» 
الفطري ؛ العقل « المذهب العقلي » ). 


Zéro 


Zero 


هو الرتبة الخالية من الكم ‏ إلا 
أنه اذا أثبت في يي المدد زاد 
قبمته عشرة أضعاف . 

ودرحة الصفر نقطة الابتسداء 
التي تقدر بمدها الأعداد والدرجات 
والمافات والتغيرات » تقول بدأنا 
انتاجنا الاقنصادي من درجة الصفر. 

وماعة الصفر في اصطلاح الجبش: 
الوقت السري لبدء العمل الحربي(مج). 


Rigorisme 


Rigorism 


في الاتكلمزية 
وهذان اللفظان الاجنيبات مشتفان من اللفظ اللاتيي ( Rigor‏ ( . 


اذا أطلقث الصلابة على احدى 
الكيفيات الملمرسة دلت على ما 


نعبر عله في اللغة الفرنسية بلفظ 
( نمانكتجة8 ) 42 وهي ضد اللين » 


۳۷ 


راذا أطلفتبا على احدى الصفات 
المعنوية دكت على الاشتداد » والفوة 
والتزمت» والصرام-_ة »2 لآن الصلب 
(علنهن8 ) هو الشديد والقوي © 
تقرل: فلان صلب في دينه؛ 
وراع صلب العصا » اذا كان يملف 
الابل . 

والصلاية او 
الفلفة الحدرثة هي اللشدد 
تفسير القوائين وتطسقها. كبعض 
الفرق ألتى تتمك محرفية النص © 
وتتشدد ف تطبيق الحدود . وهي 


a. 


نفيض الإباحية التي تسمح بالتحلل 
من قيود القوانين الأخلاقية 
لاعتقادها أن الأفمال طباع “ وأنه 
لس للانسان كسب ارادي ٤‏ 
ولا قدرة على احثئاب المماصي . 

وللفظ الصلاية أو التشدد عند 
( كانت ) معنى خاص › وهو اطلاقه 
على الفمل ااستقل عن كل دافم» 
الا دافم القانون» لأن الواجب 
عنده أمر مطلق »2 فاذا شالطه 
دافع قلسي 2 أو نفعي» فقد صفته 
الأخلاقمة . 


اميم اللفطلي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الصمم دهاب السمع » تقول : 


صنت" أذنله مندث » وحم" عن 
حديك 4٠‏ أعرض وم با أن 
ege‏ 
والصمم اللفظي عجر المرء عن 
فبم ممافي الألفاظ بالرغم من 
استعداده الطبيمي لماع أصراتها . 
والصمم الموميقي ( 550106 
Musicale‏ ) عحز المره عن ادراك 


يعرف 


Surdité Verbale 


Word - deafness 


ارتفاع الأصوات» وعلاقاتها ؛ وتسهاء 
وحلها في السلم الموسيقي , 

و الصمم المقلى (Surdité mentale)‏ 
عجر المره عن ادراك مماني 
أي العجز عن ادراك معاني الرموز 
والإثارات » كا في الممى اللفظي 
Cécité verbale (‏ ) او الصيم 


اللفظي » او الصمم الموسيقي . وهذا 
المحز عن ادرال معاني الرموز قد 
يكون بصريا ( -نعتب عتامطاصقة 
Asymbolie ( LA‏ 


elle‏ ( ار 


في الفرنسية 

في الانكلمزية 

الصتم من كل :اقيم © خالضة 
ومحضه . والصمم من القلب ونحوه» 


أي من أصلهم وخالصمم » والفسبة 
ي 

رللصسمي في الفلسفة الحديثة 
معنيان 


» صمم الشيء داخله وباطنه‎ ١ 
› وهو ضد الخارج والظاهر منه‎ 
ويطلق على الأمر الباطن › أو‎ 
» المستتر » الذي لا يدركه الجمهور‎ 
أو على الأمر الفردي أر الشخصي‎ 
الذي لا بمرفه إلا" صاحبه بالعرض‎ 
ار بألذات والطبع . ومنه الس"‎ 
الذي‎ ) Sens intime ( الصميمي‎ 
أطلقه ( مين دوبيران ) رمعظم‎ 
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tactile‏ ) الح . ومن علاماته ان 
المصاب به لا يستطيع ان يدرك 


ولا أن يسميه. 


الصميمي 


Inüme 
Internal, inmost 


Intimus 


فلاسفة التوفيق على الثعور أو 
الرعي »> وهو الحس الباطن؛ أو 
الحس الداخلي . والفرق بين الحس 
الظاهر والحس الباطن » أن للأول 
آلة ممينة في البدن » على سين أن 
الثاني ليس له آلة محددة. ان من 
خصائص الظواهر النفسية أن 
يكون حدوئبا مصحوبا بشعور 
داخلي مباشر . ویسمی هذا الشمور 
الداخلي بالحس الصميمي . 

+ - والصمم هن اشيء جوهره 
الذي به قوامه > وهو ضد ظامرء » 
تال : ان هذا الولف يصيب صم 
المائل » أي جوهرها» وأعاتها » 
وان هذين الجسمين متحص دان في 
الصمم » وان بين هذين الرجلين 


علاقة صسممّة» أي علاقة روحعيسة 

م - وقد انش لفظ الصميمي 
في أبامنا هذه انتشاراً واسعا حتى 
أطلتق على كل أمر داخلي 
وعميق . كقول ( لاقل ) « توكيد 


الفرنسية 
في الاتكليزية 
في البوتاببة 
الصناعة في الاصل حرفة الصانم؛ 
وهي » في عرف العامة 2 العلم 
الحاصل بمزاولة العمل“ وفي عرف 
الخاصة » العلم المتملق يككيقية العمل 
( التهانوي ) وكل عمل يارسه 
الإنسان حى يبر فيه » وبصبح حرفة 
له » سى صناعة » كالطب ©» 
والفلاحة » والحماكة » والموسقى * 
وغيرها . 
وقد يطلق لفظ الصناعة على 
الالكة الثى بقتدر با على استعال 
المصنوعات على وجه البصيرة » 
لنحصيل غرض من الأغراضٍ محسب 
الامكان » أو بطلق على اللككة 


م 


الصناعة 


قف 


اتحادنا الصميمي بالو مود : 

واكتساب هذا الاتحاد الصسمي أو 
الكشف عن الذات يقوم على 
نفوذنا إلى أعاق الموجود تفه ٠‏ . 


Lavelle, la présence totale, ( 
.( 2. 45 < 47 


Technique, Technologie 
Technics, Technology 
Tekhnikos 
النفسانية التي تصدر عنما الأفعال‎ 
الاختيارية من غير رويّة (الجرجاني)‎ 
» أو يضاف إلى الفلفة » والمنطق‎ 
والرياضمات » وغيرها » يقال: صناعة‎ 
. الفلسفة » وصناعة النطتى‎ 
والصناع ة بالفتحم تستممل في‎ 
» المحومات وبالكسر في الماني‎ 
ويرادفها الصنعة؛ وهي عمل الصانم‎ 
وحرفته » وإذا استعمل لفظ الصنمة‎ 
في العاني الفلسفية دل" على الطريقة‎ 
امنظنة الي تع اي عبل .يدوي‎ 
أو ذهني, وللصناعة (غناوتمط»؟ هنآ)‎ 
: في اصطلاحنا عدة معان‎ 
مجموع الطرق المحدادة‎ - ١ 


التي تتبع من غير روية لتحصيل 
بعض الأغراض »> كالطرق العيلية 
القبسة في بعض الحرف > في 
قواعد أولية آليّة تتوارتها الأجيال 
المنعاقبة » وتنتقل من شخص إلى 
آخر بالتعلم والتدربب » وهي على 
المموم لا تقتضي ما يقتضيه العلم 
من رويّة ونظر › إلا آہا لا تجلو 
من بعض المناصر الفكرية » الي 
تنفذى وتنمو بالتحريب »© وتبيء 
أساب العلم . وتختلف درحة 
اشئال الصناعة على هذه المناصر 
الفكرية باختلاف التقدم الحضاري» 
فاذا كانت الحضارة أعلى كان اتال 
صناعاتها على المناصر الفكرية 
أكثر » وإذاكانت أدنى كان اشهالها 
عليها أقل . 

؟ ب مجموع الطرى المنظمة 
المبلية على المعرفة الملسة. وهي 
ضد الطرق المبلكدة أو العادات 
التفليدية التي يمارسها العامل عفواً 
من غير تحلمل وروية . والمقصود 
بالطرتق المنظمة القواعد العلمية التي 
تنما الفتدنوت والاختصاصون في 
0 > وهي ما تنطلق عليه اليوم 

سم القواعد التقنية » أو التغنيّات 
) 52 )» كالتقناتالتربوية > 
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والتقنًات المالية والادارية (ر: 
النفني ) . رهي طرق مستمدة من 
العلم تقوم على تطبيى الحقائق 
النظرية تطبيقا عكا لتحصيل 
بمض النتائج . والفرق بين الملم 
والصناعة ان غابة العلم معرفة 
الحقيقة » على حين أن غابة الصناعة 
هي الانتاج , وقد يطلى لفتل 
الصناعة على الاعال المادية التي 
يقوم بها أرباب الحرف في المصائم» 
ويقابله في اللفة 3 لفظ 
لى کنل 
قراعد 0 0 المتمدة من 
علم النفس والاجتاع » وهو المقصود 
بق وحم صناعة الأخلاق النظرية > 
أر فن ( Art moral rationnel‏ ( 
الأخلاق المستمد من العلم . 

۳ - والصناعات الخمس علد 
المنطقيين هي البرهان » والجدل » 
والخطابة » والشعر > والمغالطة . 

- والصناعات السيمع » أر 
الفنون السعة» عند القدماء قان : 
الثلاثنات ( ٣۷آ‏ ) > والرباعيات 
( صدذ 130 ) فالثلائمات : 
قراعد اللفة » والبلاغة » والمنطتق » 
والرباعيات : الحساب © والحندسة > 
والفلك » والموسقى . 


( Industrie ) 


۾ - والصناعات الجميلة أر 
الفنون الجسلة هي الطرق النعلقة 
بكيفية تحصيل ال جال » لا سيا في 
الفنون التشكلية. (Arts plastiques)‏ 
كاانصو بر » والنحت “رالنقش 4و التزيين» 
والعيارة . 

5 - وقد تكون الصناعة مادية 
أي عملا من أعبال المصائم » أو 
تكون ممئوية كصناعة الأخلاق أو 
الساسة أو الاقتصاد » أو تكون 
فنبة كصتاعة الشعر » أو الموسقى» 
أو التصوير > أو العمارة الخ .. 

٠‏ .- والصناعي ( في الفرنسية 
Technique‏ » وفي الاتكليزية 
الننوب إلى 
المناعة » ويطلق على الطرى الفنئة 
أو العلمية » أو على كل ما يستفاد 
بالتعلم م نأرباب الصناعات» وبرادفه 
التقني . والصناعي أيضا ضد النظري 
ویرادفه المملي ؛ وضده الطببعي 
کف قرا ر تاي 

4 - والصنمي ) Artefact‏ ( 
هو المتسوب إلى الصئم وممناه 
العمل » أو المصلوع © وهو لحلاف 
المطبوع » ويرادفه الفتعل » وإذا 
استممل هذا الاةظ في علم التفس 
دل على الأحرال النفسية الناشئة 


Technical‏ ( هو 


اهف 


عن مبر أحوال الشمور ببعض 
الطرى الصناعبة » يقال : الأحوال 
النفسة المصطنمة أو المفاعلة . 

- والصائم (2تفناحق ) هو 
الذي يحترف إحدى المبن أو يصنع 
الأشاء بيديه . ويطلى في الفلسفة 
القديمة ولا سيا في فلسفة أفلاطون 
على صانم العالم ) Dêmiurge‏ ( ¢ 
وهو المبدأ الذي ينظم الموجودات 
وبرتبها؛ ويطلق على فعله امم 
الصتم » وهو تر کیپ الصورة في 
المادة . (ر : الصائع ) . 

ا وعلم الصناعة 
Technologie (‏ ( هو العلم الذي 
يبحث في طرق الصناعة عافة » من 
حبة علاقتبا بتطور الحضارة » 
وبشتمل على ثلاثة أقسام (الأول) 
هو الوصف التحليلي للفنون 
والصناعات الموحودة في جتمم 
معين» أو في زمان معين . (والثاني) 
هو البحث في الشروط والقوانين 
المحيطة بكل نوع من الطرق 
الصناعة » والكشف عن أسباب 
نجاحها العملي . ( والثالث ) هو 
البحث في تطور الطرق الصناعية 
في +جتمع ممين: أو في نوع من 
المحتممات » أو في الإتساددة 


حمعاء . وحملة القول إن علم 
الصناعة هو النظر في الصناعة » 
قد براد به الصناعة العملية نفها 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


في اللاتينية 


الصذف من الشيء حزء مله 
منميز وهو النوع والضرب 
والصفة » يقال : عنده صنف من 
الأمتعة » أي نوع منها . 

١‏ - والصتئف عند المنطقيين 
هو النوع المقبد بقيد كلي عرضي 
كالعربي » والفارمي » والموناني » 
فان المعاني المندرجة بحت الكلي 
إما أن يككون تباینہا بالذاتبات 
أو بالءرضيات أو بها معا . والأرل 
يسمى نوع) »2 والثاني صنفا » 
والثالث قسما . وعلى ذلك فالصنف 
کي مقول على كثير بن متفقين 
بالحقائى متبايئين بالمرضيات 
ويطلق الصنف في الفلسفة الحديثة 
على الكلى الأعم من الجنس والنوع» 
أو على الكثيرين المشتركين في صفة 
t۷‏ 


السنف 


يشفا 


هذا ما أشار إلمه ( غوبلو ) بقوله 
إن" علم الأخلاق صناعة السمادة . 


(ر: لتقي » الفن » العلم » العمل ). 
Classe‏ 
Class‏ 
Classis‏ 


واحدة أو في عدة صفات . 
؟ - والصنف عند علاه 
الاجتاع طائفة من الأفراد الذين 
يضعهم العرف أو القانون في 
مرت احتاعة واحدة ٤‏ وهو 
مرادف الطبقة » ويدل على الأفراد 
المتشابين في الحال » والمنزلة » 
والمرتبة » والدرجة . وقد أّى 
التطور الاجتاعي إلى قلب النظام 
ااطبقي الفائم على التفاوت في 
السب » 7 الدين » أو الجنس إلى 
نظام قائم على التفاوت في مستوى 
الدخل » أو في كىفىة تحصله » 
حت أصبح المجتمع اليك ملا 
من الفلاحين “ والعيال » وال موظفين 
وأرباب العمل والباعة » والتجار » 
وأرباب المبن الحرة » والمالكين » 


وغيرم . وللصنف بعنى الطبقة في 
النظرية الشيوعبة معنى أخص» وهر 
أن المحتمم في طريقه إلى إرجاع 
الطبقات الاجتاعية إلى طبقتين 
إحداه) طقة المتمولين » والثانية 
طبقات الفقراء الكادحين. (ر: 
البان الشوعي تأليف ماركس 
وانکلز ص ۲۰ - ۲١‏ من الترجمة 
الفرنسية [آندلر ) . 

ع والصئف عند علاء الحباة 
حلقة من سلقات الأحماء » ويرادفه 
الصف والحلقات مرتة من الأعلى 
إلى الأدنى على الوجه التي : 


العا Règne‏ 
الشعمة Embranchement‏ 
الصنف أو الصف عندةا© 
الرتية Ordre‏ 


في الفرنسية 
ف الاتكليزية 
في اللاتينية 


خشب أو معدن يعبده الوئتيوث 


السم 


YA 


Famille الفصلة‎ 
Genre الجنس‎ 
Eapèce النوع‎ 
Race السلالة‎ 
Variété الشرت‎ 


(ر: ممجم الألفاظ الزراعية 
بالفرنسية والمربية الأمير مصطفى 
الشبابي ) . 

؛ - ويطلق الصف أيضاً على 
ترتيب التلاسذ في المدارس كالصف 
الأول » والصف الثاني 4 والصف 
الثالث » أو على ترتيب الجنود في 
الجيش »2 أو على ترتيب الأفراد في 
الفرق الرياضية . 

( ر : الجفس » النوع “ الضرب» 
التصنيف ) . 


Idole 
Idol 
Idola 


ويزعمون أن عبادته تقربهم إل 
الل 0 و-حيعه أصنام . 


أطلق الصوفية لفظ الصئم على 
كل ما بشفل الإنان عن الحق > 
فقالوا : كل ما شلك عن الحق 
فهو صم . . 

وأطلق ببكون لفظ الأصنام 
بالجمع على ضلالات المقل وأوهامه» 
فحعلبا أربعة أقام: 

١‏ ب أصنام القببلة ر هادل1 
نط ) ٤‏ وهي الأوهام والضلالات 
الناثئة عن طبيعة الجنس البشري » 
كميله الى الكسل » أو انقاده 
للمواطف والأهواء » وتسرعه الى 
التصدبق والتعمم . فإن" ذلك كله 
بنقله من الحكم على بعض الحالات 
الجزئية الى الحككم على كل الحالات» 
وبوقعه في كثير من الفلالات > 
كضلالات علم النجوم » وعلم السحر 
والطلسمات > وعلم الكيمياء القديمة. 
وخير وسلة لاحتناب الوفوع 
في هذء الضلالات شك الإنسان في 
نفه » وايتماده عن الأفكار 
الغامضة » والتزامه الاد التام في 
الحكم > وامتناعه عن الانثقال 
سرعة الى الحكم على الكلي با 
حکم به على بمض أجزائ» 
فالإنان ايس محتاجا الى أجنحة 
بطير بها من الجزئي الى الكلي » 


طرف 


رإغا هو تاج الى أن يملق بأجنحته 
أثقال من رصاص تنعه من القفز 
والطيران السمريع : 

؟ - أصنام الكهف ( 14018 
الاععمة ( أو ( Idoles de la‏ 
cavern‏ )4 وهي الأوهام والضلالات 
الناسئة عن سحمة الفرد » وطبعة ¢ 
وتربيته > ومزاجه > وبثيته الجسسة 
والمقلبة . مثال ذلك ان المقرل 
التحلملية لا تدرك الا الاختلاف 
وااثنان “ الول التركيية ا 
تدرك إلا التشابه والماثلة . وكثيرا 
ما تؤدي ترببة الفرد ومزاجه 
وبنيته الى الوقسرع في الضلال . 
فكأن صفاته الفردية أثبه ىء 
بكهف لا يطتلع العبوس فيه إلا 
على ظلال الحتيقة > ولا يدرك من 
الأشاء إلا ما تعوده . 

»م - أصنام اليادين العامة 
Idola fori (‏ ( أو ( Idoles de‏ 
<(la place publique‏ وهي الأوهام 
والضلالات الناثئة عن الألفاظ 
الفامضة التى تستءملها دون تحخليل 
ا ورن م جلا ا 
نريد التعبير عله . مثال ذلك أن 
بعض الفلاسفة يتكلمون على اللانهاية» 
وعلى العلة التي لا علة لهاء وااخرك 


يحزلوا مماني هذه الألفاظ . ولو 
حللوها لوجدرا فيها كثيراً من 
اللس والفموض »© وخير وسلة 
لإصلاح الفلسفة توضيح معاني هذه 
الألفاظ » وإبطال أكادينها . 

۽ - أصنام المسمرح ( 12012 
theatri‏ )أو ) du théatre‏ 1060165 )' 
وهي الأوهام والضلالات النائئة 
عن اذاهب الفلسفية » فإن" لكل 
ا ا انافك مق 
العام » كا يقض علينا الروائيون 
كيفيات الوقائم » والأف مال التي 
بتخبلونما وفقا لقتضيات المسرح . 
فكأن المذاهب الفلفية مسرحيات 
تخلط الحقائق بالأرهام > ركأن 
الوجود الذي بصفونه وحود متخيل 
لا وجود حقبقي » وهذا كله 


في الفرنسية 
في الانكلمزية 
واصل هذبن اللفطينف‌اللاتينية 
الصواب ضد الخطأ » وهو الحق» 
والصدق > والداد» تقول أتى 


السواب 


فى 


كضلالات الفلاسفة التحريسين الذين 
يحمعون ظواهر الوجود » ويككدسونبا 
بعضہا فوق بعض كما تكدس 
الدملة مونت ہا » وضلالات الفلاسفة 
العقليين الذين ببتعدرن عن التحربة 
ليؤلفرا نظريات شبيبة بخبوط 
كرت 

وعبادة الأصنام (1dol4trie)‏ 
هي عبادة الهاثئل والصور لذاتما لا 
لغيرها » لآن المؤمن اذا اعتقد أن 
هذه الال لبست سوق صور 
حسية ترهز الى حقيقة دينسة 
متصورة لم يكن وثلياً . 

وكثيراً ما تطلق عبادة الأصئام 
في أيامنا هذه على عبادة الأشخاص 
البارزين » أو على تقديس بعض 


الأشاء المعشوقة . 


Juste, نودلا‎ 
Just, Right 
Justus, Verus 


بالصواب أي أصاب . وحكم له 
بالصواب » أي صواب رأبه . وقد 


يدل الصواب على اللائق ؛ والأولى» 
والمرضي »© والثايت . 

والفرق بين الصواب والصدق » 
والحق »> ان الصواب هو الأمر 
الثابت الذي لا يحوز إنكاره > على 
حين أن الصدق والحق بدلان على 
المطابقة بين التصورات المقليسة 
والأشباء الخارجية . فاذا كان ما 


في الفرنسية 
ف الانككلمز 3 


في اللانينية 


1 - الصورة في اللغة الشككل» 
والصفة » والنوع » وها في عرف 
العلياء دة معان : 

١‏ - الصورة هي الكل 
الحندمي ( Figure géométrique‏ ( 
المؤلف من الأبفاد الي تتحداد پا 
پاات الجسم » كصورة الشمع 
المفرغ في القالب “ قبي شكله 
المندسي . رمن قبل ذلك صررة 
التمثال » والأنف › والجيل » والغم » 
فبي تدل على الأوضاع الملحوظة في 
همده الأجسام كالاستدارة 0 


الصورة 


Y0 


في الذهن مطابقاً لما في الخارج كان 
صدقا . وإذا كان ما في الخارج 
مطايقاً لما في الذهن كان حة) . 
والصواب والخطاً يتملان في 
الفروع والمجتبدات » والحق والباطل 
يستعملان في الأصول والمعتقدات . 
(ر: تعريفات الجرجاني ) . 


Forme, Image 
Form, lmage 


Forma, [mago 


والامتقامة » والاعوجاج .. الخ .. 
۷ - وأأصورة هي الصفة الي 

يكون عليها الشيء » كا في قولنا : 

ان الله خلق آدم على صورته . 

؟ - والصورة هي النوع؛ 
يقال + هذا الأمر على ثلاث صور 
أي على ثلاثة أنواع > يقال : صور 
الاتتاج » أي أنواع الانتاج . 

+ - رقد تطلق الصررة على 
ما به يحصل الشيء بالفمل كالهيئة 
الحاصلة للممرير يسيب اجام 
خشباته »> وهي بهذا المعنى علة » 


أي عله صورية » ويقابلها العلة 
المادية » والعلة الفاعلمة» والعلةالغائية . 

ه - أو تطلق على ترتيب 
الأشكال ووضع بعضها مع يعض » 
واختلاف تر كدها؛ وتسمى بالصورة 
الخصوصة . 

5- أو تطلق على ترتيب 
المعاني المجردة » قيقال صورة المسألة » 
وصورة السؤال والجواب (ر: 
كليات أبي البقاء ) . 

۷ - أو تطلق على ما يحب 
أن بکون عليه الشيه حى يكون 
مطابقا للشروط القانونية » كصورة 
المقد » فبي شكله الكامل . وإذا 
أبطات الدعرى في قانون المرافمات 
لطأ في إجراءات المحاكمة دون 
موضوعها ه سمي إبطاهًا بالدقع 
الصوري * أو الدفم الشكلي . 

۸ - أر تطلق أغيراً على ما 
برسمه المصور بالقلم ار آلة 
التصوير » أو على ارتسام خبال 
اليه في المراة » او فى الذهن » 
ان عل ری الي رن 
الفائب عن الحس ©» تقول تصور 
الغي”» اي #مله » واستحضر صورته. 

ب - والصورة عند الفلامفة 


مقابلة للاد: » وهي ها بتءيز به 


Yt 


الشيء مطلقا فاذا كان في الخارج 
كانت صورته خارحمة ©» وإذا كان 
ف الذهن كانت صورته دهنة. 
غير أن المادة في نظرم لا تتمرتى 
عن الصورة الجسمسة 5 

١‏ - ولفلاسفة نفرقون بين 
الصورة الجسمية [-ممعم Forme‏ 
علاء: ) والصورة النوعية ( ۴0۲"٤‏ 
spécifique‏ ( بقرهم : ان الصورة 
الجسمية جوهر بسبط متصل لا 
وجود لحله دونه » قابل الأبعاد 
الثلائة المدركة من الجسم في باديء 
النظر » أو هي الجوهر الممتد في 
الأبعاد كلا“ المدرك في باديء 
النظر بالحس » على حين ان الصورة 
النوعية جوهر بيط لا يتم وجوده 
بالفعل درن وجود ما حل فيه 
( تعريفات الجرجاني ) . 

؟ - وهم يفرقون ايض بين 
الصورة الجوهرية (-638صطنة Forme‏ 
ءا ) والصورة العرضية ( عمدءهم 
عالعام26006) بقوهم : أن الصورة 
الجوهرية هي مايتميز به وجود الشيء» 
لآن المادة لا تلتقل من حالة عدم 
التمين إلى حالة التمين إلا" بالصورة 
اللابة ها. فهي إذن حوهر لا 


في موضوع » وهي المحددة لاهة 


الشيء © والمقومة لوجودء الفعلي . 
مثال ذلك قولنا : ان النفس صورة 
الجسد » يممنى ان الجسد ينقلب يمد 
اموت “ أي بمد اتفصال النفس عنه 
إلى حثة هامدة » فحماته ناشئة 
اذن عن اتجاده بصورة حوهربة 
نطلق عليها امم النفس . أما الصورة 
العرضية فهي ما يطرأ على الشيء 
من كيفيات تبدل أوضاعه وأسواله 
دون تبديل طبيعته . 

٣‏ - ويرى الفلاسفة أن للفكر 
مادة وصورة» أما مادته فهى 
الحدود الى بتألف منها» ولها 
مور في اقات الرجرة: ا 
هذه الحدود. مثال ذلك إذا قلنا 
في قياس من الشككل الأول والضرب 
الأرل : كل زق معدن ؛ وکل 
معدن صلب © فكل زثيق صلب › 
كانت مادة هذا القباس مؤلفة من 
ثلاثة حدود » وهي الزئيق ‏ والمعدن» 
والصلب» وكانت صورته مؤلفة من 
الملاقة الموسودة بين هذه الحدود 
النلائة » وهي علاقة صورية إذا 
وضمت لزم عن «قدماتها بذاتها لا 
بالعرض نتيحة ضرورية > وإذا كان 
هذا القباس كاذب فمرده ذلك إلى 
الخطأ الراقم في مادته لا في 


ودف 


صورته . 

4 -. وللقضايا المنطقبة صفة 
صورية » وهي انقسامما إلى أربعة 
أقام : القضايا الموجبة 2 والقضايا 
السالبة » والقضايا الكلية » والقضايا 
الجزئية . 

ه - والمعادلات الرباضة صفة 
صورية أيضا كالعادلة (ب + 
" + د" + ٣پ‏ < 
فبي تتضمن علاقة صورية تصدى 
على جميع الأعداد الحقيقية . 

١‏ - وقد فرق (کانت ) في 
نظربة المعرفة بين المادة والصورة » 
فأطلق لفظ المادة على ما في المعرفة 
من عناصر مستمدة من الإحساس 
والتجربة > وأطلق لفظ الصورة 
على ما في المعرفة من عناصر 
مستمدة من قوائين العقل 4 ذلك 
لآن قوانين العقدل عنده ترتب 
معطبات الحس >2 وتفرغيا في قوالب 
تمان على إدراكها وفهمها. فالزمان 
صورة الحس الداخلى » والمكان 
وة الس «الخارحي 4 راان 
والمكان صورتان قتليتان تنظان 
المدركات الحسية » وكذلك مةولات 
اقل وممانيه الكلية © في صور 
حبطة بالتصورات الجزثة . 


< )"× ب 


ك - ويطلق لفظ الصورة في 
فلسفة الأخلاق على ما في القانون 
الأخلاقي من ممنى الأمر ر كا في 
أخلاق الواجب ) أو على ما فيه 
من معنى التقوم ( كا في أخلاق 
الخبر واللعادة ) . أما مادة القانون 
الأخلاق قبي كيفية الفعل المأمور 
به » أو الحوادث الموضوعية المعترف 
بقبمتها الأغلاقية والاخلاق 
الصوربة المحضة هي الأخلاق 
المطابقة لشررط التي وضعها 
(كانت ) في نقد المقل ا 
ritique de la raison pratique, )‏ 

I ère partie chap, I. théorème 


11 )© قال : «اذا كان يفبفي 
الموجود الماقل أن بتمثل القواعد 
الأخلاقنة على صورة قوانين كلية» 
فمرد ذلك إلى أنها صاديء مشتملة 
في صورتا دون مادتها على ما نحدد 
عمل الإرادة ». وقال أبضا اعمل 
بطربقة تستطيع معها أن تجمل 
قاعدة عملك ميدأ تشريم كلي . 

۸ - ويطلى لفظ الصورة في 
نظرية الحشطلت (:81:يع© ) على 
البفبة » والتركيب » والتنظم * وهي 
النظرية المماة ينظرية الصورة 


Théorie de la forme )‏ ) (ر: 


لكف 


الجشطلطة ) . 

ه - ويطلق لفظ الصورة على 
بقاء الاحساس في النفس بعد زوال 
المؤثر الخارجي “ او على عمودة 
الاحساسات الى الذهن بعد غباب 
الأشاء الى ثثيرها. وتسمّى بالصورة 
الذهنية . قال ابن سينا : «الصورة هي 
« الشيء الذي تدر كه النفس الماطنة 
والحس الظاهر مع » لكن الحس 


الظاهر بدرکه اول وبؤديهة الى 
النفس » ( النساة ۲٠٠١‏ ) . 


Image Consécutive (‏ ) هي 
الصورة التي تعقب الاحساس مباشرة؛ 
او الصورة الحادئة عن بعض ظواهر 
يمل عله الأسود © وكلآلوات 
النكاملة التي يحل بعضها محل بعض. 
١‏ - والصورة الجلسية 

( موت ممع Image‏ ( هي الصو رة 
التي تحصل في الذهن من تر كيب 
صور الأشاء الختلفة بعضها الى 
بعض > يحيث يؤدي تركيبها الى 
شوت الصفات المتثابية وزوال 
الضفات المتباينة > وهي ابي 
بالصورةالمر كبة (Image cor posite)‏ 


الي حصل عليها ( غالون ) باسقاط 
صور افراد الاسرة الواحدة بالفانوس 
السحري على لوح واحد؛ فأدى 
انطباقها بعضها على يعض الى حصول 
صورة تمثل الأسرة كلبا . 

١‏ - والفرى بين الصورة 


في الفرنسية 
يب الاتكلدرية 
لدي 


۹ ¬ الصوري هو المنسوب الى 
الصورة . ريطلى في فلسفة القرون 
الوسطى على الوجود الفملي “ ار 
الواقمي » مخلاف الوجود الموضوعي 
( الموضوعي عندم هو المقلي )4 او 
الوجود العالي » أو السامي الذي 
يكون وحود الغيء فيه وحوداً 
بالقوة » أو وجوداً فنا » أو 
وحوداً مكنا . 

ومع ان لفظ الصوري لايستممل 
الوم بهذا المنى » فان بعض المحدثين 
لا يزالون يطلقونه على الصريح من 
الأمور» لأن الصربح هو ما ظهر 
المراد منه » ولأن الصورة هي كل 


Yta 


التالىة والصورة الذهنية 


( Image mentale ( 


الحقيقية 
ان الارلى 
تعفب الاحساس مباشرة على حين 
ان الثانية هي التي تعود الى مسرح 
الشعور دون تأثير حسي مباشر 


( ر: الشكل › المادة » الجوهر) 


الصوري 


Forme! 
Forma 


Formalis 


ما يصور ويظبر شکلله بوضوح > 
فممنى الصوري اذن هو الظاهر » 
والخالص + والبيّن » كالنظام الصوري 
المصرح به عن يحض الى 2 والاعلان 
المترري. الذي :بطل علق :أظلبار 

۲ - والمنطق الصوري (6ننةقه.آ 
eااeمform‏ ) هر الصناعة النظرية 
المشتملة على القواعد والقوائين التي 
تعصم الفكر من الوقوع في الخطأ » 
وشو علم معبار ي ( Science nor-‏ 
veناھ‏ ) يسعث في قوانين الفكر 
وشرائط امكان الاستدلال ؛ وقد 
سمي صوريا لآنه بتضمن البحث في 


صور الاستدلال من نٹ هو 
منج بقوة صورته لا بقوة مادته . 

ع والأخلاق 
Morale formelle J‏ ( هي الى 


الصورية 


تعنى بوضع قوانين كلبة شاملة » 
لا وضع وانين مطابقة للغايات 
والدواقم المتمدة من التحربة . 

۽ - والتربية الصوريمة 
Education formelle )‏ ) هي التي 
تقرر ان العقل البشري مؤلف من 
ملكات مختلفة » وان تمرين هذه 
اللكات ترب سيدا يؤدي الى 
استخدامها في انواع أخرى من 
التارين . وممنى ذلك ان الملكات 


في الفرفسية 

في الانكليزبة 

الصوربة مذهب قلفي قوامه 
الاعتقاد ان حقائق الملوم صور 
مجصردة الى مواضعات 
وتعريفات مسلم ها. فكل مذهب 
ينكر قبمة المنصر المادي وأثره في 
المعرفة فهو مذهب صوري “ وكل 
تير رمزي مجره عن مرضوعات 


ملدة 


العقلية» اني ينها علم خاص » يكن 
ان تنشط نشاطا عاما نستطيع 
الأخرى . كأن هله اللكات 
أسلحة تشحذ بالللين حتى تصلح 
لقطم كل شيء » او كأنها عضلات 
تنمو بالرياضة ؛ ار ضرع يقوى 
بالامتراء . 

ه - رقد بطلق الصوري على 
الثقافة المبنية على الدراسات 
الكلاسكية كالثقافة الصورية 
culture (‏ ا۴orma‏ ) ار الثقافة 


. ( Culture générale ( العامة‎ 


الصورية 


Formalisme 


Formalism 


الفکر » فبو تعبير صوري» کا في 
علم الرياضيات “ فان الصورية المحضة 
شكاد تكون متصققة شه . 

ومن قبسيل ذلك القول في 
فلسفة الجمال بنظرية الفن للفن » 
أي بوجوب طلب الجبال لذاته » 
والقول في علم الاخلاق بوحوت 


استقلال القانون الاخلاقي عن كل 
ما برغب النفس فه » ىث د ن 
قيمة الفعل تابعة لصورته (اي 


فار 
في الانكلمزية 
في اللاتشة 


الصوفي من اثبع طريقة التصوف 
واتسم بسمات أصحابها واشبر 
الآراء في تسمته انه سمي بذلك 
لأنه بفضل لبس الصوف تقشفاً , 
وقبل ايض ان اسمه مأخوذ من 
الصفاء » لآنه هو الذي يصفو قلبه 
بكف النفس عن الهوى» والاستفراق 
بالكلمة في ذكر الله . 

والصوفي عدة تعريفات »2 مها 
قوهم : دان الصوفي هوالذي 
صفا من الكدر > وامتلاً من الفكر»ه 
وانقطع الى الله عن البشر » واستوى 
عغضشذده الذهب والمدر « والحرير 
والوبر » » وفولمم «ان الصوفي 
من ليس الصوف على الصفا واطعم 
الهوى ذو الجفاءه وكانت الدنا 
مله على القفا» ولك منہاج 


السوفي 


لسة الفاعل ) » لا لادته» هذاما 
بميرون عله بقوهم : الراحب من 
أجل الواجب . 


Mystique 
Mystic 
Mysticus 


المصطفى » والصوفي في اصطلاح 
النلايةا فر الذي برعم انه عطي 
اله برتقي من المعطبات التجريسية 
والرموز الحسية الى الكشف عن 
الحقائق الخفية » او الذي يزعم انه 
يستطيع ان يدرك الحقائق الافسة 
بحدس متعال 2 إما بطري الالهام» 
وهو طربق الأولياه » وإما بطريق 
الرحي > وهو طريق الأتبباء » فاذا 
اعتقد الصوفي ان الله سام 
ومتعال » جد" واجتهد» وصفى نفسه» 
وطبر قلبه > وصهد مرتبة مرتبة 
حتى يصل الله 4 واذا اعتقد ان 
الله كامن في اعماق نفسه > غير 
منفصل عنبا » تمق في ادراك ذاته 
لكشف الحجب عنما حى يصل الى 
ادراك الذات الالهية . 


والحقائق الصوفة عند العلماء 
الوضعمين مرادفة للحقاتى الغمسية » 


وهي التي تجارز عام الظواهر 6 ولها 


عند الشموب البدائية تفسيرات 
خفية. (ر : النصوف ). 


صید انیس 


في الفرلسية 
صبد ( بائيس ) عند بيكون 
هو المرحلة الأولى من مراعسل 


الطريقة التجريبية » وهي تقوم على 
الككدف عنالطبيعة » ومشاهدة الوقائم 


Chasse de Pan 


Venatio Panis 


رجمه‌ها 2 وتجيء قبل مرحلة تأويل 
الطسعمة ( Interprétation de la‏ 
الاستقر Tables d’ioduction ) ol‏ ). 


¢“ ) nature 


الصير ورة 
في الفرنسة Devenir‏ 
ف الانكليزية Becoming‏ 
في اللاتينة Devenire, In fieri‏ 


الصيرورة انتقال الشيء مس 
حالة الى اخرى 2 او من زمان الى 
آخر » وهي مرادفة للحركة والتغير 
من جهة كونهما انتقالاً من حالة 
الى اخرى » كالانتقال من الوحود 
بالقوة 4 الى الوجود بالفمل . 

والشيء المتصف بالصيرورة نقيض 
الشيء التصف بالثبوت والسكون » 


{A 


وهو في حالة متوسطة بين العدم 
والوجود التام 0 

والصيرورة عند ١‏ هرقليطس ) 
صراع بين الاضداد لحل بمضبا 
محل بعض ولصيرورة علد 
( هيحل ) سر" في صمم الوجود» اعني 
سر التطور » وهي التي تحل التناقض 


بين الوحود واللارحود 5 


واذا كانت الصيرورة سدى 
الزمان فالدعومة لحمته > وانت لا 
تستطيم ان تتصور احداه) دون 
تصور الأخرى . لان الصيرورة اذا 
خلت من الدهومبة» لم يكن بين 
حالاتها المتعاقيسة ارتباط » ولآن 
الديومة اذا خلت من الصيرورة» 4 
تؤلف زمانا متصة . 

والفرق بين الصيرورة والمصير 
والككون ان الصيرورة » حركة 
وانتقال» وتغير» والمصير منتهى الأمر 
وعاقبته » والكون لفظ يدل على 
عد معان >2 مهنبا حدوث صورة 


نوعبة وزوال صورة نوعبة أخرى» 


الصغة عند أهل العريدة هي 
الهيثة الحاصلة من ترتدب او 
وح راتا > وسكناتها » تقول صيغة 
الكلية » وهي بناؤها من كلما 
اخرى على هيئة مخصوصة . 

والصبغة عند الفلامفة هي العبارة 
الدقيقة المركزة التي تسمم بالامقنتاج 


الصيغة 


5لا 


ومئها حدوث الشيء دفمة كحدوث 
النور بمد الظلام > ومنها حدوث 
الشيء على التدريج » وهو الحركة» 
ومنها الوجود بعد العدم > ومتما 
الوجود الطلتى العام . 

وقد زعم المتكلمون ان الكون 
والوجود » والشوت» والتحقق الفاظ 
مترادفة وزعم الممتزاة ان الكون 
والوجود مترادفان »> وكذا الشوت 
والتحقق » الا" ان الشموت عندم اعم 
من الوجود » والتسعقق اعم من 
الكون . 

(ر: الكرن ©» 
النغير » الحركة ) . 


الوح ود ؛ 


Formule 


Formula 


Formula 


والمناقثة . 

والصيغة في الرياضيات هي 
المعادلة التى سبق البرهان. علمبا » 
وتواتر تط.يقبا » حقى اصبحت ذات 
استعال عام . 

والصيغ عندأهل الفنهي الاشكال 


الخاصة بفنان ممين أو زمان معان . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
واصل هذه الألفاظ في اللاتينية 


الضبط في اللغة الحرم » والاتقان» 
والاحكام »> تقول : ضبط الشيء 
اتقنه »> وط الكتاب صشحه » 
وفي اصطلاح القدماء: « اماع الكلام 
كا يحق مباعه ٤‏ ثم قيم معناه 
الذي أريد به » ثم حفظه ببذل 
مخبوده > واللبات عليه بهذا كرتمه 
الى حين أدائه الى غيره » ( تعربقات 
الجرجالي ) . 

والضابط او الضابطة عند الملاء 
حكم كلي ينطبق على جرئياته . 

والمضبوط (فيالفرنسية والاتككليزية 
»Exact‏ وف اللاتيئية «قنصءمحظ › ) 
هو المحكم » والدقيق > والصحيح» 
تقول : نص مضسوط اي تام ¢ 
وكامل » ومطابق المضنى المقصود . 

والضبط المقلي ( 46دةناممعظ 
علاعنطءع1ا6غه1 ) هو التعريف النام 


Yer 


Exactitude 
Exactitude, Exactness 


Exactus 


بالشيء المقصود دون لبس او ابهام» 
او هو وضع ميزان صصح يسح 
بعرفة ما هو مطابق او غير مطابق 
القصد . 

وأكثر استممال لفظ المضبوط 
في مسائل اللمقابيس ؛ تقول : ان 
القباس مضبوط »> اذا كان مطابقاً 
للمقدار المقيس تنام المطابقة . والمثال 
منه قولنا : ان ضلع المسدس المرسوم 
داخل الدائرة مساو لنصف قطرها 
بالضبط . 

وتختلف درجة الضبط في العلوم 
باعتلاف المقابيس التي تستمملبا : 
والملوم المضموطة (Sciences exactes)‏ 
مي الملوم المحكمة ؛ او الدقيقة» الني 
تقوم على قياس القادير » كالحساب 
والحندمة وغيرهماً. 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
الفذحك انبساط في بعض عضلات 
الوجه ؛ مصحرب بزفير متقطتم > 
وصوت مسموع ٤‏ ببب تعجب او 
سرور دند محصل للضاحك , 
انبم والقيقبة » فالقهقبة ضحك 
تندو معه النواجذ ؛ والتبسّم ضحك 
بلا صوت . 
والفلحكة . من بضحك عل 
الناس > وبرادفه الساخر والهازيء٤‏ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتيدية 
لض هو المخالف والمثافي » 
ويطلق على كل موجود في الخارج 
مسار ف قوته لموحوه آخر مانم 
له » أو على موحود شارك لوحود 


Yet 


Rire 
Laugh 
Ridere 


والضّحكة من يضحك الناس عليه » 
وبرادقه الشخرة . واللضحك كل ما 
يثير الضحك » وضده المبكي » 
والاضحوكة كل ما بضحك منه . 
والضحك عنوان كتاب للفتلوف 
هري برغسون» فال فه : و الضحك 
دواء الغرور » واذا كان الفرور داء 
اجتاعنا » فان للضحك الذي هو 
دواؤه وظيفة اجتاعية ايضا] » . 

) H. Bergson Le rire, p. 133 ) 


Contraire 
Contrary 
Contrarius 
جر ی الرجوع يعاق ات‎ 
قم‎ ١ أدا قَام احدها بالموضوع‎ 
OTE 
صفتان ختلفتان تتعاقبان على موضوع‎ 


واحد 24 ولا مجتيعان » كالسواد 
والساض »2 والتبور واججين . 
والفرويين الضدين ) Cntraires‏ ( 
والنقنضين ) ùl ( Contradictoires‏ 
النقنضين لا معان ولا برتفعان 
كالوجود والمدم » والحق والباطل > 
على حين ان الضدين لا محتممان 
ولكن برتفمان . واذا اشترك شيثان 
في صفة نوعمة واحدة متفارقة 
الدرحات 2» وكان تصيبب ادها 
من هذه الصفة كبيراً وتصيب الآخر 
صغيرأ كان هذان الشيئان متضادين» 
كالسريع رالنظي “٠‏ والبسد.والقريبة 
وكذلك اذا كان الشيئان متحر كين 
الى حتين مختلفتين » فان حركة 
كل عنما تككون ضد حركة الآخر. 
راذا كان الضدان مختلفين في 
صفاتها الظاهرة 2 كا في البياض 
والواد »> امكن ادراك اختلاتها 
بالحدس الحسي » راذا كانا ممتلفين 
في صفاتها المسقة » كالتبور والجين 
م يتم ادراك اغتلافها الا بالتصور 
العقلى . 
ركما يكون التضاد بين الأشاء 
الموجودة في الاعان©» فكذلك 
يكون بين الأشاء المتصورة في 
الآذهان . وة قل ان الضدين 


Yo 


داخلان في جلس واح د٤‏ وان 
طرفين في الجنس والنوع يلتفيان . 

رويطل اعم القضيتين المتضادتين 
على الكليتين المشتر كنين في الموضوع 
والمحمول والمشغتلفتين في السلب 
والاعاب . كقولنا: کل انسان كاتب» 
وليس ولا واحد من الناس بكاتب. 
فباتان القضتان لا تصدمان مما» 
ولکن قد تكذبان . 

ويطلق لفظ المتغير بن المتضادين 
على المنفيرين اللذين تكون نقطة 
الابتداء في كل منبما نقطة الانتهاه 
في الآخر . 

والتضاد ( ٤ء۵٣«‏ ) صفة 
حالتين فكريتين موجودتین معا“ او 
متعاقيتين» تلميزات بتقابليما » مثال 
ذلك التف.اد في الألوان المكاملة . 
۰ ويطلى اصطلاح التداعي بالتضاد 
Association par Contraste (‏ ( 
على احد قوانين النداعي الني اشار 
الها (آرسطو) ؛ رهي ثلالة: 
قانون التداعي بالتضاد » وقانون 
النداعي بالاقتران » وقانون التداعي 
بالتشابه . 

والاستدلال بالتضاد ( -دمتوه 
nmement a contrario‏ ( هو 
الانتقار من التقابل بين المقدمات 


الى التقابل بين الننائج . 

وليس هذا الاستدلال قاعيدة 
عامة » لأن الصحيح قد ينتج من 
الفاسد » ولأن القضتين اانضادتين قد 


الفررسية 
في الانكليزية 
في اللاتيدة 
الضرب في اللغة الثل » والشكل 
والصنف › والنوع » تقول: ضروب 
الازياء ٠‏ اشكافها2» وضروب 
أصنافها “ وضروب 
الانتاج : أتواعه 
)١‏ والضرب في الرياضيات 
Multiplication (‏ ) تضصف أحد 
العددين بالمدد الآخر. والضرب 
المنطقي ( عسونهه! (Multiplication‏ 
احد الاعمال الفكرية المطبقة في 
الحدود» والقضابا» والنسب المنطقمة . 
فحاصل الضرب المنطقي لحدين 
مثل (س) و(ع) هو مجموع 
الأفراه الملسوبين الى النوعين : 
(س) و (ع). وبمير عن هذا 
الضرب بالصيغة (س ×ع) او بالصبغة 


الامئعة 


0٦ 


کون هما نتائج واحدة. 
(ر: التداعي 4 النضاد» التقابل» 
التناقض ) . 


Multiplication, Mode 
Multiplication, Mood 


Multiplicatio, Modus 


(س مسا ع)» مثال ذلك . 
المعين م المتطيل = المريع . 
وحاصل الضرب المنطقي لقضيتين 

هو القضية المساوية مما > مثل قولنا 

( ج ) عدد تام » و(ج) عده لا 
ينقسم على اي عدد اولي أصغر منه 
وأكير من الواحد > فبذات القولان 

مساويان لقولنا : ( ج ) عدد أولي. 
وحاصل الشرب النطفي 

للسبتين مثل (س )اراس 

ع ) هو القضية المصرح فيها 

پان هاتين النيتين صادقتان مما 

على الحدين (س ) و (ع )كما في 

المعادلة التالمة : 


سك لا الات 


ع) = 8 

؟ - والضرب ( 55006 ) هو 
اختلاف القضايا في كل شكل من 
أشكال القياس بالكم والكيف » 
مثل قولنا في الضرب الأول من 
الشكل الأول : كل جسم مؤلف » 
ركل مؤلف حادث 4 قكل جسم 
حادث » فهو قياس مؤلف من 

والمنتج من ضررب القياس ١٠6‏ 


9 
Es 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


ل الاسم 


للضرررة في اللفة الحاحة » 
والمثقة » والشدة الي لا تدفم» 
وعند الفلامفة “> أمم لا يتميز به 
الشيء من وحموب 4 أو امتناع . 
والصرورة الاحابية هي الوحود » 
والضرورة السلسية هي العدم . 

والضرورة اح دى مقولات 
كانت ) » وهي مقابلة للجواز 
Contingence (‏ )2 وتكون|امامطلة 


Absolue ou catégorique)‏ ) وأما 


Vey 


ضربا» منبا اربمة ضروب من 
الشكل الاول» واربعة ضروب من 
الشكل الثالث ؛ وخمسة ضروب 
من الشكل الرابم . 

(ر كتابنا في المنطق» 
الطبعة الثانية ص 44 4 ر ؛ ايضاً 
الالفاظ الثالية : الحد » القضية > 


الشككل > القناس ) . 


الضرورة 


Nécessité 
Necessity 
Necessitas 
Hypothétique ou con- ( شمرطمة‎ 
( ditionnelle 

فاذا كانت مطلقة كانت غير 
مقمدة يشرط كااضرورة المتافيزيقة » 
او الضرورة الرياضية المحضة > وهي 
تتضمن بذاتها امتناع تصور النقيصض 


او امتناع وجوده . ويمكن محديدها 
قدا بمحرد التسليل أو الاستنتاج 
العقلى 


واذا كانت شرطية ل تدل على 


امتناع تصور النقبض © او امتناع 
وجوده» بل دلت على اتصاف 
النيء بها في ظروف وشروط 
مصنة . مثال ذلك ان (5) لا 
کون مساويا ل ( ج )» الااذا كان 
كل منها مساويا لشيء ثالث مثل 
( ب )»> فاذافرضنا ان (احدب) 
و (ج=ب) لزم عن ذلك ان 
(اعج)» فضرورة هذه النتمحة 
تابعة اذن لصدى المقدمتين السابقتين . 
ومثال ذلك ايضا : اذا قلنا: ان 
المرجل ينفجر في درجة مصنة من 
الضغط » دل“ هذا ااقول على ان 
الانفحار تابع لشرط معين » ومثال 
ذلك اغيراً : اذا قلنا ان العمل 
ضروري للنجاح في الحياة. دل 
هذا القول على توقف احد هذين 
الامرين على الآخر. فالثال الارل 
يدل على الضرورة النطقة 
 )6) 4 logique (‏ 6 رهويالصرورة 
التي يقتضيها مبدأ عدم التناقض ؛ 
والماني عسل الضرورة الطيسة 0 
وهي الضرورة الجر يي ( 4)نتوعءة21 
او صَروَرةٌ ” الاه 
الواقع (4212 ›)Nécesité de‏ والثالث 
على الميرورة المعنوبة او الادببة 
Nécessité€ morale )‏ ) » وهي ضرورة 


( empirique 


YeA 


النظام الخالي . 

اضف الى ذلك ان الشرورة 
المعنوية لا توجب ان يككون تقيض 
الشيء ممتنعاً في العقل او الواقع » 
بل تورجب ان يكون هذا النقيض 
فلبل الاحتال » مثال ذلك نجاح 
الطالب او رسوبه في الامتحان » 
ووفاة شخص واحد من عثرة 
الان شخص في النة » وحصول 
مع قيمته العقلية > فهي كلها 


طبيعية . 
وهذه الصرورة الممنوية عند 
( لبينيز) وسط بين الفرورة 
المطلقة والحرية المطلقة » وقوامها 
ان الموجود الماقل لا يستطيع ان 
مختار أحد الممكنات الا اذا رحده 
احسن وأ من وأوفق من غيره . 
ومن قسل ذلك ارتباط افمال 
الانسان ورغياته بالمماديء والعلل 
الطبيسة > فاذا كان هذا الارتباط 
مطلقا » كات الاقمال جميمهبا 
طاعا لازمة عن العلل الخارحية 
بالضرورة »> كا في مذهب الجيرية > 
واذا کان جائزاً ونسبياً» كانت بعض 
الافمال الانسانية ناسْئة عن حرية 


الاختبار ي في مذهب القدرية 


وعيرهم . 


الشروري 


في الفرنسية 
فر, الانكليزية 
Er‏ 


المنزووي: في فة كلما قن 
الحاجة اله » وكل ما ليس مله بد » 
وهو خلا الكالي . 

والضروري عند ( ابن سينا ) 
جنس تحنه نوعان الواجب 
والممتنم . فالواجپ ضروري في 
الوجود » والمتنع ضروري قي العدم 
( النساة » ص : ۲۹ ) . 

والضروري في اصطلاحنا هو 
الأمر الدائم الوجود؛ او الأمر 
الذي لا کن تصور عدمه >» وهو 
مرادف للواجب ؛ وضده الجائز 
Contingent (‏ )»2 ويشه وبينالممكن 
( عاطتوومع ) تضايف . 

وكل ارتباط بين اللملول والملة 
خاضم ابدأ الحتمية فهو ارتباط 
ضروري . واذا كان بين الوسيلة 
والغابة علاقة قشم تحصيل هذه 
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٤ زر الجيرية » المنسة‎ 
. ) القدر‎ 
Nécessaire 
Neccessary 
Necessarius 


الغابة بغير تلك الوسيلة كانت هذه 
الملاقة ضرورية . 
تنافضاً غبي قضبة ضررريية» 
وكذلك كل قضية نعلم بعلم قبلي 
“متهم 4 ) أن تقيضبا باطل 
في قضية ضرورية. وكل امر لا 
يمكنك ان تتصور نقيضه فبو من 
الحقائق الابدية او المباديء 
والاولمات الضرورية »> وهو يفرض 
تفه على المقل بقوة يصمب معبا 
وصمه موضع الشك . وكل موجره 
تتضمن ماهيته وجوده » ولا يحتاج 
قي وحوده الى علة او مرط› 
فهو موجود ضروري » كالواجب 
الوجود عند ( ابن سينا ) والجوهر 
عند ( اسبيئوز!) . 

ويطلق لفظ المروري ابغا 


على نشحة القئاس اللازمة عبن 
مقدماته والقضة الضروربة المطلقة 
هي التي يحكم فيها بضرورة ثبوت 
المحمول للموضوع او بضرورة سلبه 
عنه ما دام ذات الموضوع موجوداً . 
اما التي حكم فدها بضرورة الشوت 
فهي ضرورية موجبة » كقولنا: كل 
انسان حيوان بالضرورة 2( فان 
الحكم فما بضرورة شوت الحوان 
للاثسان في جميع اوقات وحوده. 
واما ااي حکم فما بضرورة 
السلب > فبيضرورية سالمة» كقولنا 
لاشيء من الانسان حجر بالضرورة» 
فالحكم فيها بضرورة ملب الححر 


اميف 


في الفرفسية 
ي الانكليزية 

في اللاتينية 
الضعبف ضد القوي » والضعيف 
من الكلام ما انحط عن درجة 
ن ا 


الحديث ما كان أدنى عرتبة من 


وجوده . ( تعريفات الجرجافي ) 

والاحكام الضرورية ( -0016م48 
6ن ) عند ( کانت ) هي التي 
تشتمل على ضرورة منطقمة » 0 
الكسيتان الماويتان لكسة : 
متساويئان . وهي هقابلة 0 
الخيرية اوالو حو دة Aşsertor1qu¢5)‏ ) 
التي لا ضرورة فيا » كقولنا صادقين: 
هذا الشتاء بارد » ومقايلة للاحكام 
الممكنة ( وعنوتاهصةاطوء5 )»4 وهى 
الي لا ضرورة ولا امتناع فيها. 
وهذه الانواع الثلائة من الاحكام 
ضروب من مقولة الجهيسة 
Modalité )‏ ) 


زر : الحكم › المقولات ) 


Faible 
Weak 
Flebilis 

الحسن » والضعيف من الأدلة ما 
كان غير م 


من الموجب »2 والنقيجة في القباس 
تنم أخس المقدمتين في الكمة 
والكيفية . 

وبلق (دوبرولي - ناهه:8 )D¢‏ 
وغيره من العلياء المحدثين لسطلاح 
اليس الضصفة (Causalitê faible)‏ 
على السيسية التي يقال قيها ان العلة 
وإن كانت شر طا ضروربا في حصول 
المعلول » الا انه يمككن على العموم 


في الفرنسية 

في الاتكلمزية 

في اللاتينية 
الضلال هو العدول عن الطريق 
عمدا او سبوا » كثيرا او قل » 
ويحيء على آلفي © والقاد » 
والخطأ » والخسار » والزالل © 
والمطلان > والخحهالة > واللسان . 
والفرق بين الفلال والخطا » 
ان الخطأ هو ما ليس للانسان فه 
قصد» على حين ان الضلال هو 
سلوك طريق لا يوصل الى المطلوب 
عمداً او سبوا . فالضلال أعم اذن 
من الخطأ . وهو ضربان : ضلال 


الضلال 


y١ 


ان ينثا عنبا_ عد 
معلولات مختلفة الاحجل » رھم 
ضد السبسة القوية ( غانلهوuول‏ 
اعم ) التي تجمل ارتباط الملول 
بالملة ارتباطا متواطئا وضرورياً . 

وکل ما كان. ادنى مرتبة من 
غيره فهو ضعيف © ومله وهم : 
العقول الضميفة » والبراهين الضميفة 
( ر : القوة ؟) 


Êrreur 
Error 


Error 


في النظر » وضلال في العمل » 
فكل من أخطأ في الادراك الحسي 
او العقلى قبو ضال » وكذلك كل 
من أغطا في الاعمال الشرعبة 
والواجبات الخلقئة . 

وقد يطلق لفظ الضلال على 
سيبل الفمل » أو على سيل الانفعال » 
فاذا اطلى على سيبل الفعمل» دل 
على الحككم الفاسد > أو العمل الباطل» 
واذا اطلق على سبل الانفمال» ول" 
على الحالة النفسية التي يككون عليها 


الفاعل علد عدوله عن الطريق 
المستقم . 

وقد قل ايض ان للضلال 
وحبين : احدهما ان يضل عنك 
ايء ؛ کا في ضلال الحسواس 
Ilusion des sens (‏ ) » والآخر 
ان کم به أو عليه حكما فاسدا» 
كا في ضلال النظر والممل 

اما الإضلال فهو ان تدفع غيرك 
الى العدرل عن الحق » وهو ضربان: 
احدهما ان يكون شا بالضلال» 
والآخر ان يككون سسا له . وهذا 


في الفرنسية 
في الاتكلمزية 


في اللاتينية 


الضمني هو المنوب الى الضمن؛ 
وهو باطن اشي» وداغله ٠4‏ وده 
الصريح ( 1166م« ) > تقول : يفم 
من ضمن کلامه كذا» اي من 
دلائله ومراميه » وکل معلى يتضمنه 
الص درن التصربح به 42 فبو معنى 
E‏ 


رالرأي الضمني هو الرأي الذي 


الشمني 


يلف 


الافلال لا ينب الى اش » لأن 
الله سبحانه لا بضل عباده » واذا 
كات بعض علاء الكلام يتسبون 
اله الإضلال > قان هذه النسة لسبة 
الى عموم مشيثته وارادته » لا الى 
رضاه ومحيثه » قال سمحائه : ولا 
پرضی لعباده الككفر » ومّال : ان 
اله لا يحب من كان خواناً اثمما : 
(ر : الخطأ والغلط ) . 

والضلالة ( Erremert‏ ) فملة 
من الضلال» وهي ضد المدى وجمعها 
ضلالات . 


Impliçite 
Implicit 


Implicitus 


لا يستطيع صاحبه أن بصرح به 
لسبب داخلي او خارجي . 

والاعتقاد الضمنى هو الاعتقاد 
الفامض > ربطلق على الاعتقاد 
النائيء عن التقلمد » او المصحوب 
بالحذر » أو المجرد من الروية 
والفكر . 

ويطلق الضمني ايضاً على لوازم 


الشيء التي لا تدخل في تعريفه » 
هثل هاراة زوابا المثلث لقائمتين 
فبي خاصة ملازمة البثلث > ولككن 
وجودها له ليس بيئا» لأنك قد 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


١‏ - الضمير استمداد تفسي 
لادراك الحسن والقيبح من الأفعال » 
مصحوب بالقدرة على اصدار أحكام 
اخلاقية مباثيرة على قيسة بعض 
الافعال الفردية . 

ويطلق ايضاً على اللكة التي 
قي رقف لالز اراك سلر كه > 
او تتنبأ با يقرتب على هذا اللوك 
من نتائج ادبية واجتّاعية .. 

؟ - فان تضمن الضمير کا 
على افعال المستقسل كان صوتاً 
داخلا آمرأ أو ناهيا » قال ( جان 
جاك روسو ) «١‏ الضمير صرت 
النفس © والهوى صوت الجسد » 


J.J. Rousseau, Emile, 4e Partie) 
.م ) > وقال ايض‎ 348, ed. Garnier 


الضمير 


۹۴ 


تفهم ذات اثلث من درن ان 
تعلم مساومة 
لقاتين . 


( ر : التضمن > اللزوم ) . 


ان زواياه 


Conscience morale 
Conscience 


Conscientia 


« اا الضمير .. ابتها الغريزة الاذبة» 
اا الصوت السماوي الخالد ... اجا 
الحاكم المعصوم الذي يقرق بين 
الخير. والشر » انت الذي همل 
الانان شببا بالل » فتخلق ما في 
طبيمته من سمو. وما في افماله 
من شيرية . لولاك لما :وجدت في 
نفسي ما يرفعني على الحبوان» الا 
شعوري الول بالانتقال من ضلال الى 
ضلال» بممونة ذهن لا قاعدةل “وعقللا 
مدأ له» (م i.‏ صاوخ - .(Foo‏ 

وان تضمنن اأضمير 
حكماً على الافمال الماضية كان 
مصحوبا باللذة او الأم. اما اللذة 
فبي شمور لفاعل بالارتباح اي 
شعوره بأنه اتى عملا مالا مطايقاً 


للقراعد والمماديء الي اقرها وملم 
مخيريتبا. واما الال فهو الشعور 
بالندم والتأنيب والتبكيت ؛ وهو 
بنا عن شمعور الفاعل بأنه خالف 
ما حب عليه فعله . 

مخ - والضمير قد يكورن 
واضحاً > او غامضا > او متشككا ٤‏ 
أو ضالاً » الا" ان المربي الصالح 
يستطبع ان بقلب الضمير الغامض 
الى ضمير واضح »2 والشهور المصحوب 
بالشك والضلال الى شعور مصحوب 
بالثقة والاطمئنان , 

؛ - ويطلق اصطلاح الضمير 
الطمن او الضمير الحسن 
Bonne conscience (‏ ) على سعور 
لمره بانه لم يأت فملا يستحق عليه 
اللوم + ويطلق اصطلاح الضمير 
القنلى او الضمير المثقى 
Mauvaise conseience (‏ ) غر 
الشعور بالشكوك الشديدة أزاء 
شرعية بءض الأفعال » أو على ما 
داور هذه الشكوك من .دوف» او 
تبكيت » او تفرع » او ماس 


Yt 


النفس وهنا الاصطلاح الاخير 
قريب هن اصطلاح ثقاء الضمير 
la conscience (‏ عل (Malheur‏ او 
الصمبر الم م ( Conscience doulou-‏ 
عونء: ) عند الفتلسوف ( هبحل ). 


ه - وحرية الضمير ( Liberé‏ 
conscience‏ عل ) هي العمل ما يوحي 
به الضمير في المجال الديني وغيرء» 
أو الشعور بالحرية في اعتناق بعض 
الآراء والمتقدات . 

- ٩ 
( Enthymème ( 


رون ا 
فاس ,جل 
مقدماته على علاقة تشير الى النشجة » 
مثل قولنا: هذا الرجل بترنح» وادن 
هو سكران . او هو قياس طویت 
مقدم ته الكبرى ٤‏ أو مقدمنه 
الصغرى » او نكمحته . قال ابن سينا: 
« الضمير هو قاس طوبت مقدمته 
عنها e»‏ وإما لاخفاء کذب الكبرى 
اا لدي اتا 
(ر : القباس ) . 


الضباع الغربة والاغتراب ؛ وهو 
عند ( هيجل ) ان يضيم الانسان 
شخصيته الأولى » ويصير انساناً آخر 
أغنى من الأول . أما عند (مار كس) 
فبو ان بفقد الانسان حريته» 
واستقلاله الذاتي © بتأثير الأسباب 
الاقتصادية» أو الاجتاعية “او الديئية» 
ويصبح ملكا لغيره» أو عبداً للاشاء 
المادية » تتصرف اللسلطات الاک 
فيه تصرفها في السلع التجارية . 
قال ( مومه ) : «الشخصانة حبد 
متصل للبحث عن المجالات التي 
يستطيم الاتسان ان ينتصر فما 
على جميع أشكال القسر والاضطهاد 
( او الاغستراب ) الاقتصادي 
والاجتاعي» والايديولوجي» حم قيضل 


Y1 


Aliénation 
Alienation 
Alienatio 


Mounier, Eaprit. Janvier 1946, ) 


13 .م )> فالانسان يضم نفه 


بفقد حمريله » ويصبح مصبوراً في 


+تمع لا يعترف له بأي استقلال 
ذاتي . 

شياع العقل خلله (ر ؛ الخلل 
العفلي :) 2 وضماع الملك انتقاله الى 

؛ آخر أو فقده » وضياع النفس 
غربتها واغترابها . 

والغربة مرادفة للغسة ©» لأن 
غسة الشيء غروبه »> ومنه قولهم : 
غاب الثيء في الشيء » أي توارى 
فه » ومرادفة ايضاً للاستلاب » لأن 
غربة النفس استلاب حريتما . 


